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iBN ARABI'NIN
OSMANLI TASAVVUF DUSUNCESINE
TESIRi: SARI ABDULLAH EFENDi ORNEGI*

Biisra CAKMAKTAS"

Giris
Islam/Tasavvuf diigiincesi tarihinde Endiiliislii stff ibn Arabi kadar
genis bir alanda ve uzun bir siire derin izler birakan gok az isim vardir.
Kaleme aldig ¢ok sayidaki eser etrafinda ciddi bir serh literatiirii olusmusg
olan Ibn Arabi, eserlerinde éne siirdiigii baz: fikirleri sebebiyle lehinde ve
aleyhinde olmak {izere pek ¢ok polemige konu olmustur.
_ "Osmanl’min ménevi babast” ve “Osmanli’nin zihin diinyasimin arkap-
lan1” olarak tamimlanan Ibn Arabi'nin fikirlerini gz éniinde bulundur-
madan Osmanh tasavvuf diisiincesini ve ortaya cikan muazzam tasavvuf
literatiiriinii incelemek neredeyse imkénsiz gibidir. Kendisine nisbet edi-
len “Ekberi” mekteb Osmanlh Diisiince diinyasina ilk bagmiiderris, Fusil-
su'l-hikem sarihi Daviid Kayseri (6. 1350) ve talebesi Molla Fenari (6. 1431)
ile girmis ve etkisini devletin ortadan kalkmasina kadar -hatta sonrasinda
da- devam ettirmistir. Sofyal: Bali Efendi (6. 1553), ismail Ankaravi (6. 1631),
Abdullah Bosnevi (6. 1636), Niyazi-i Misri (6. 1693), Ismail Hakk: Bursevi (6.
1724) ve bu yaziya konu edinilen ve “Sérih-i Mesnevi” olarak taninan Sari
Abdullah Efendi Ekberi gelenegin Osmanli Tasavvuf diigiincesindeki en
onemli temsilcileridir.

XVIL yiizy1l Osmanhsinda biirokrat, stifi, sarih ve sair kimligiyle 6zel-
likle Bayrami-Meldmi ve Mevlevi gelenekler arasinda temdyiiz eden San
Abdullah Efendi (6. 1660) Bayrami-Melamiligi Osmanl biirokrasisinde
temsil eden 6nemli bir sahsiyettir. Sar1 Abdullah Efendi kendisini eserlerin-
de “Melami”, “Celveti” ve “Mevlevi” olarak tamimlamis, hem ilmi hayatina
hem de telif faaliyetine bu ¢ok yonlii tasavvufi megrebini yansitmstir.

* Bu cahismada 2017 yilinda Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamla-
nan “Sar1 Abdullah Efendi‘nin Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Gériigleri” baghkli doktora
tezinden faydalamlmigtir

~ Sakarya U. lahiyat Fakiiltesi. Dr. Ogr. Uyesi (bcakmaktas@sakarya.edu.tr).
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Sohbetin ve sozlii egitimin esas kabul edildigi Bayrdmi-Melamilige
mensib olan Sar1 Abdullah Efendi, tamamu tasavvufi muhtevaya sahip
olan genis bir kiilliyat telif etmistir. Eserleri tasavvufun hem ameli hem de
nazarf kavram ve meselelerine dair 6nemli bilgiler barindirmakta, 6zellikle
de Bayrdmi-Melamiligin tarihi, prensipleri ve usfiliine iligkin temel kay-
naklardan biri olma hiiviyeti tasimaktadir.

Sari Abdullah Efendi'nin eserleri yoluyla ortaya koydugu irfanf biriki-
mini detayl bir bicimde tahlil etmek icin onun diisiincelerini dayandirdig
eserleri ve sahsiyetleri tespit etmek, goriislerini bu eserler ve sahsiyetler
cercevesinde ele almak gerekmektedir.

Eserlerinde tizerinde durdugu takva, vera’, tevekkiil, tévbe gibi tasav-
vuf kavramlarim aciklarken ilk dénem tasavvuf klasiklerine bagvuran Sar1
Abdullah Efendinin veldyetniibiivvet, insan-1 kamil, halks cedid, ilahi
isimler, harf sembolizmi, vahdet-i viiciid ve viicid mertebeleri gibi tasav-
vuf diigiincesinin en 6nemli meselelerinde ise Mevlana ve Ibn Arabf mek-
tebinden beslendigi ve bu konular1 Allah-dlem-insan iligkisi baglaminda
yorumladig gériilmektedir.

Tasavvuf metafizigine dair pek ¢ok meseleyi Mesnevi beyitleriyle acik-
lamug, bu alandaki terminolojiyi ise Ibn Arabi ve muhakkik stifflerin go-
riigleri ekseninde kullanmis, onlarin eserlerine cok sayida atif yapmustir.
Sar1 Abdullah Efendi Mevlana'nin Mesnevi’sini de muhakkik sfifflerin orta-
ya koymus olduklar1 vahdet-i viicid diigiincesi cercevesinde gerh etmis ve
burada tasavvuf diisiince tarihinin iki 6nemli kurucu stifisi olan Ibn Arabi
ve Mevlan&'min tasavvuf anlayislar: arasindaki miigterek hususlara dikkat °
cekmistir.

Bu yazidaki amacimiz yukarida kisaca temas ettigimiz Ibn Arabi’nin
Osmanh tasavvuf diigiincesine tesirini Sar1 Abdullah Efendinin halk- ce--
did; insdn-1 kdmil, ilahf isimler, harfler, viiciid kavrami ve veldyet-niibii-
vvet iligkisine dair gériigleri baglanunda ele alip, onun Bayrami-Melami;
Mevlevi ve Ekberf gelenegi kaynastiran mesrebini vurgulamak ve nazari
derinligini miimkiin oldugu kadar gozler éniine sermektir.

Halk-1 Cedid

“Ilk yaratmada biz dciz mi kalmigtik? Aksine onlar yeni bir yaratma hususunda
silphe icindedirler.”™ dyetinde gecen halk-1 cedid kavrami, hem ilk hem de
son dénemde yazilan tefsirlerde dhirette yeniden diriltilmeye isaret ediyor

[1] Kaf 50/15.
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olarak agiklanmigtir® Ancak bu kavram Ibn Hazm® Aynulkudat Heme-
dani,® fbn Arabi, Sadreddin Konevi® ve Abdulgant Nabliisi gibi bazi ehl-i
hadis ve siifiler tarafindan “Cismi olugturan araz ve cevherlerin her an yok
olmasinin hemen ardindan yenilenmesi suretiyle varligin siirdiirmesi” an-
lamina gelen “teceddiid-i emsal” kavrami yerine kullarulmigtir.”!

Halk- cedidin tasavvuf literatiiriine teknik bir kavram olarak fbn Arabi
tarafindan yerlestirildigi kabul edilmektedir® Nitekim Ibn Arabf alemin
varhgimin zamansal bir siireklilik arzetmedigini diigiinmekte ve alemi
her an ortaya gikip ardindan kaybolmakta olan bir varoluglar dizisi ola-
rak gérmektedir. ¥ ibn Arabi Allahin yaratmasimn siirekli devam eden
ve yenilenen bir siire¢ oldugunu kabul etmekte, Allah’in dlemi bir anda
ve bir kerede yaratip biraktig1 fikrini reddetmektedir.™ Ibn Arabi'ye gore
Allah daima ve ebedi bir bicimde tecellf etmektedir. ilk tecellf ashna riict’

" [2] Cagfer Karadag, “fslam Diigiincesinde Degisim ve Siireklilik: Teceddiid-i Emsal,
Halka Cedid, istimrar, Huddis-i Daim®, Usl Islant Aragtirmalar: 8 (2007): 18; Mukaétil b.
Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Kahire: el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i'l-Kitab,
1979), 4: 112; Hd b. Muhakkem Hevvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz (Beyrut: Dérii'l-Gar- -
bi‘l-islamd, 1990), 4: 201; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: el-Mektebii'l-is-
1ami, 1987), 8: 8; Taberi, Cami‘u’l-beyin an te'vili dyi'l-Kur'in (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
2003), 21: 420-421; Zemahgeri, el-Keggdf an hakdiki gavimizi‘t-tenzil ve uyiini‘l-ekavil fi vuci-
hi't-te'vil (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 5: 594.

[3] ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvi ve'n-nihal (Beyrut: Diru’l-Ceyl), 5: 173-174.

[4] Toshihiko izutsu, “Islam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Siirekli Yaratma Kavram1”, trc.
Ramazan Ertiirk, Yaratma ve Seylerin Zamansiz Nizanu Islam Mistik Diigiincesi Uzerine Maka-
leler (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 174.

[5] Sadreddin Konevi, Nefehatii'l-ilahiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay., 2002), 105;
Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (istanbul: iz Yay., 2005), 293.

[6] Abdiilgant Nablasi, Gergek Varlik: Viiciidu'l-Hak, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay,
2003), 35; Abdiilgani Nablisi, Ariflerin Tevhidi, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yay., 2003), 63.
[7] Cagfer Karadag, “Teceddiid-i Ems4l”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 40: 239.

[8] Toshihiko izutsu, “Islam Tasavvufu ve Zen-Budizmi‘nde Siirekli Yaratma Kavrami”,
174; Ibn Arabi'de halk- cedid kavramu icin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, Fusilsu’l-hikem Okumalart
Igin Anahtar, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay., 2000), 258-261; Ekrem Demirli, “Yaratma”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 330; Ekrem De-
mirli, fslam Metafiziginde Tanr: ve insan (Istanbul: Kabalc Yay., 2009), 326; Suad Hakim, [bn
Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli (istanbul: Kabala: Yay., 2005), 702-704.

[9] Toshihiko Izutsu, “Islam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Siirekli Yaratma Kavram”,
183-184. Ayrica bkz. William Chittick, Safinn Bilgi Yolu, trc. Omer Saruhanlioglu (Istanbul:
Okuyan Us Yay., 2016), 132-135.

[10] Cagfer Karadas, [bn Arabi'nin Itikadi Gériigleri (Istanbul: Beyan Yay., 1997), 155; Toshi-
hiko izutsu, [bn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre (is-
tanbul: Kakniis Yay., 1998) 275. Toshihiko Izutsu, “Islam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde
Siirekli Yaratma Kavrami”, 186; ibn Arabi, Fusfisu’l-hikem, trc. Ekrem Demirli (istanbul:
Kabala Yay, 2006) 134; Ahmed Avni Konuk, Fusfisu'l-hikem Terciime ve Serhi, nsr. Selquk
Eraydin, Mustafa Tahral (istanbul: Gelenek Yay., 1989), 3: 38-42.
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ettiginde alem ma'diim olup, ikinci tecelli ile zuhtir edip mevciid olmakta-
dir. Bu tecellilerin ¢ok hizli zuhfir etmeleri nedeniyle nurlar birlesmekte
ve bu sebeple ikisi arasindaki fark ayirt edilememektedir. ™ Nazar ehlinin
bu tecellilerin farkina varamayacagini ifade eden ibn Arabi’ye gore bu te-
cellileri ancak kesf ve ilhdm ehli olanlar idrék edebilir.'? Fusiisu'l-hikem'de
Belkisn tahtinin Siileyman’in mekamna tagmmasiru da halk- cedid ile
aciklayan Ibn Arabf, tahtin Seba sehrinde yok edildikten sonra halk-1 cedid
ile Siileyman'n mekaninda tekrar yarahldigin, ittihad-1 zaman ile intikal
ettirilmedigini belirtmektedir.!
~ Sar1 Abdullah Efendi‘nin halk-1 cedide dair aglklamalarmm Ibn Arabf
ve muhakkik stifiler cizgisinde oldugu goriilmektedir. Halk-1 cedidi “esyé-
nin aslina donerek fanf olmasi ve onun ardindan tekrar bir tecellf ile baki
olmas: siireci” olarak tanimlamakta,™! dlemin her an yaratilip yok edildigi
icin her daim eskime ve yenilenme durumunda oldugunu diisiinmektedir.
Ona gore dlem varlik ve yokluk halinde olup, insan da bu agidan aynen
alem gibidir.
Sar1 Abdullah Efendi halk- cedid kavramuni izah etmek maksadiyla de-
niz-dalga metaforuna bagvurmakta, miimkiin varhklarin hepsinin halk+
~ cedide tabi oldugunu ve bu varliklarin denizde bir gériiniip bir kaybolan
dalgalar misali olduklarim ifade etmektedir. Ona goére yaratilmis varhiklar
“Kiwyametin kopmas ise, goz acip kapama gibi veya daha az bir zamandan ibaret-
tir.” 9 “O'nun zdtindan bagka her sey yok olacaktir. Hilkiim O'nundur ve siz ancak
O’na dondiiriileceksiniz.”,"” “O, her an yaratma halindedir.”I"® dyetlerinde de .
buyruldugu gibi heldk, zeval, feni ve ademe tébidirler ve varliklar: ancak
Hakk'mn varligiyladir. Bu dyetler herseyin halk- cedide tabi oldugu.nu gos-
termektedir.™
Sar1 Abdullah Efendi Hakkin stirekli yaratma ve yok etmesi konusun-
da celdl ve cemal olmak iizere iki boyutu bulundugunu belirtmektedir.
Ona gore Hak cemaliyle yaratip, celaliyle ise yok etmektedir.” Bu durum-
da Mutlak Viictid deryasinun dalgast hem celéli/inkibdzi hem de cemali/

[11] Ahmed Avni Konuk, Fusfisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 3: 36-37.

[12] Tbn Arabi, Fusiisu’l-hiken, 134.

[13] Ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, 169-170.

[14] Sar1 Abdullah Efendji, Cevdhir-i Bevihir-i Mesneu (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1872), 3: 53.
[15] Sar1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesneoi, 2: 145.

[16] Nahl 16/77.

[17] Kasas 28/88.

[18] Rahman 55/29. .

[19] Sar1 Abdullah Efendi, Cewdhir-i Bevihir-i Mesnevi, 1: 383; 2: 144.

[20] Sar1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnewi, 1: 83.
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inbisatidir. Cokluk cemél dalgasiyla zdhir olup, celal dalgasiyla ise mahfi
olur. Ancak bu ihfd durumunun adem-i sirf/adem-i mutlak olmadigin be-
lirten Sar1 Abdullah Efendi, bu durumu gecenin giindiizii takip etmesine
benzemektedir. Nitekim her varligin zuhtr ve buttin olmak tizere iki yiizii
bulunmaktadir. Esydnin cemal tecellisi ile viictidu, celal tecellisiyle de ade-
mi zahir olmaktadir.?

Sar1 Abdullah Efendi'nin halk-1 cedid meselesini izah etmek maksadiyla
gece-giindiiz ve ilkbahar-sonbahar metaforlarina da miiracaat ettigi goriil-
mektedir. O giindiiz giinegin dogup gece batmasinin, ilkbaharda yaprak-
larin canlanip sonbaharda solmasinin halk-1 cedide isaret ettigini diistin-
mektedir. “Gecenin ve giindiiziin degigsmesinde, Allahn gokten indirmis
oldugu nizikta ve gliimiinden sonra yeri onunla diriltmesinde, riizgarlari
degisik yonlerden estirmesinde, aklini kullanan toplum igin dersler var-
dir.® gyeti de bu gekilde yorumlanabilir.”l

Sari Abdullah Efendi halks cedid kavramini aciklamak igin Ibn Ara-
bi'nin bu meseleyi ele aldig1 Fusiisu'l-hikem'in Suayb fassinda “Allah, dlem ve
onun her nefeste yeni bir yaratiligla degismesi hakkinda ne giizel soylemistir. Bir
grup igin, “Onlar yeniden yaratma hakkinda kugku icindedir."® buyurur. Dolay:-
swyla onlar, her nefeste yaratmanin yenilendigini bilemez. Esariler bazi varliklarda
yaratmanin yenilenmesinin bilgisine ulagnugtir. Soziinii ettigimiz sey arazdir. So-
fistler ise dlemin biitiinii hakkinda bu gercegi 6§rennif§ﬁr. Yine de biitiin akilcilar,
onlar1 bilgisiz ilan etmigtir. Her iki grup da yamlmigtir... Iste bunlar yeniden ya-
ratmadan kugku iginde olan kimselerdir. Kesif ehli ise Allah’n her nefeste tecelli
ettigini ve tecellinin tekerriir etmedigini goriir. Aym zamanda her tecellinin yeni
bir yaratma getirip bagka bir yaratmay: gotiirdiigiinii gozlerler. O halde, yaratiligin
birisinin gitmesi, diger tecellinin verdigi sey nedeniyle tecellide fend ve bekann ta
kendisidir."®) ifadelerine yer vermektedir.?l

Sar1 Abdullah Efendi de Ibn Arabi gibi alemin her an tecelliyat- ilahiy-
ye ile yenilenme durumunda olmasina ragmen insanlardan bazilarimin bu
halk- cedidin farkinda olmadiklar iizerinde durmaktadir. Ona gére 4lem
Hakkin varligiyla mevefid ve kendi nefsiyle de ma‘diim olur. Hak ebedi
ve daimf bir sekilde tecelli halindedir. Alem tecelli-i evvel ile aslina déne-
rek ma‘dm olup, tecelli-i sani ile zuhfir edip mevcid olur. Fakat bu ildhi
tecellilerin hizindan dolay1 iki tecellinin nfiru birlesir ve birbirinden ayirt

[21] San1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevdhir-i Mesnevi, 2: 143.
[22] Casiye 45/5.

[23] Sann Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnevi, 3: 55.
[24] Kaf 50/15.

[25] Tbn Arabi, Fusiisu'l-hikem, 134.

[26] Sar1 Abdullah Efendi, Cewvdhir-i Bevahir-i Mesnevi, 3: 49-50.
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edilemez. Bu iki tecellinin farki miigdhede edilemedigi icin de yaratilmisg
hergeyin halks cedide tabi olup, devaml bir sekilde dnce ma‘diim sonra
tekrar mevciid oldugu fark edilemez. Ancak bu adem durumunun mutlak
adem/adem-i sirf olmayip, izaff adem/adem-i izafi oldugunu belirten® Sar1
Abdullah Efendi bu konuda Mevlana'nin “Su halde sen her goz acip kapamada
olityor, diriliyorsun. Mustafa “Diinya bir andan ibarettir.” buyurdu.”? ifadele-
rini nakletmektedir. Insanlar ancak basiret nfiru ile baktiklarinda her an
oliip yeniden yaratildiklarim fark edeceklerdir. Basiret nuruyla bakamayan
gafil kimseler ise halk- cedidin esrdr- ildhiyyeden olan halk- cedidi idrak
edemeyip bu hakikatten muhtecib kalacaklardir.”

[bn Arabi ve muhakkik stifilerin halk1 cedidle ilgili olarak Allah’in te-
cellisinin siirekliligini hicbir zaman kaybetmedigi ve kendisini asla tekrar
etmedigi iizerinde durduklar: goriilmektedir.*™ Nitekim onlara gére su an
gordiigiimiiz tiim varlhiklar ve icinde yasadigimiz dlem, bir dakika 6nce gor-
diigiimiiz seylerin ve yasadigimiz dlemin aynen bir devami degildir. Bunun
yarusira bir dakika sonra miisdhede edecegimiz geyler ve dlem de su an
miigdhede ettiklerimizden tamamuyla farkl olacaktir! Hakk'in digindaki
her seyin degisim ve bagkalasmaya tabi oldugu, higbir seyin sabit ve daimi
olmadig fikrinden hareket eden muhakkik stiffler,®? Allah’n bir insan.ya
da varlik icin bir stirette iki defa tecelli etmeyecegini diigiinmiiglerdir. Onla-
ra gore bu tecellflerin arasinda bir sekilde mutlaka farkliik bulunmalidir.®

Allah'in tecellilerinde yani her an yeniden yaratmasinda tekerriir olma-
digimn, rabbani tecellilerin tekrar olmaksizin her an ve zamanda teceddiid -
ve taaddiid halinde oldugunu diisiinen Sar1 Abdullah Efendi’ye gore ise
Hakk’in daima tecellf halinde olmasimin sebebi ilaht isimler ve Rabbani
tecellilerin sonsuzlugudur.®! O kesf ehlinin de yeniden yaratmada teker-
riir olmadig1 kanaatinde oldugunu ve her an Allah'in sonsuz tecellilerini

[27] Sar1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnevi, 3: 51.

[28] Mevlana, Mesnevi, trc. Veled fzbudak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yay., 2004),
1:b. 1142.

[29] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevihir-i Mesneuvi, 2: 144.

[30] Toshihiko izut;u, “Islam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Siirekli Yaratma Kavrami”,
183-184; Toshihiko Izutsu, fbn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, 275; Ekrem Demirli,
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 293. :

[31] Toshihiko Izutsu, “Islam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Siirekli Yaratma Kavramu”,
183-184; Toshihiko Izutsu, Ibn Arabinin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, 275.

[32] Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 297.

[33] Sadreddin Konevi, Tasavouf Metafizigi, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: 1z Yay., 2002), 15;
Sadreddin Konevi, Fitiha Tefsiri, trc. Ekrem Demirli {Istanbtﬂ; 1z Yay., 2002), 87; Sadreddin
Konevi, Vahdet-i Viiciid Esaslar, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yay., 2002), 36.

[34] Sar1 Abdullah Efendi, Cevithir-i Bevihir-i Mesneuvi, 2: 429.
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miigdhede ederek, halk-1 cedidi suhtid goziiyle idrak ettiklerini belirtmek-
tedir.® Sar1 Abdullah Efendi bu konuyla ilgili olarak Fusdisu'l-hikem'in Su-
ayb fassindaki “Kegif ehli ise Allah'tn her nefeste tecelli ettigini ve tecellinin teker-
riir etmedigini goriir. Aym zamanda, her tecellinin yeni bir yaratma getirip bagka
bir yaratmay: gotiirdiigiinii gozlerler. O halde, yaratiligin birisinin gitmesi, diger
tecellinin verdigi sey nedeniyle tecellide fend ve bekanin ta kendisidir."* kismir
nakletmekte ve bu sekilde dayandig: fikri temeli de ortaya koymaktadir.
Mahltkata yakin goziiyle bakildiginda her seyin ilahf isim ve sifatlarin
mazhari oldugunun goriilebilecegini ifade eden Sar1 Abdullah Efendi, Fey-
yéz-1 Mutlak olan Hakk'mn iki mir‘ata bir stiretle veya bir siirete aynen iki
defa tecelli etmediginin anlagilacagin diigiinmektedir.®”!

Sar1 Abdullah Efendi'nin “Biz, bir dyetin hitkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya
onu unutturursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki
Allah her seye kadirdir.® ayetini de halk- cedid baglaminda yorumladig
goriilmektedir. Nitekim ona gére Allah her nefeste oncekinden egref ve a’la
sekilde, ayniyla degil misliyle tecellf etmektedir.™”

Insdn-1 Kamil

ibn Arabi ve takipgilerinin tasavvuf diigiincesinin en temel meselelerin-
den birisi olan insdn-1 kamille ilgili insanun Allah ism-i cdmi‘inin tezahiir
ettigi bir mazhar olarak kevn-i cAmi‘li§i, insarnun alemin yaratihs gayesi
olmas: ve Allahin halifesi olarak yaratilmasi olmak {izere ii¢ temel nokta
tizerinde durduklari goriilmektedir. 1%

insanin Hakk’in tiim isimlerini kapsayan Allah isminin kusaticilig ile
biitiin ilahi isim ve sifatlarin kendisinde toplandig bir varlik oldugunu dii-
siinen muhakkik stiffler, onun alemde daginik ve ayn ayn durumda olan
tiim hakikatleri de kendisinde topladig gériisiindedirler.*! Ibn Arabi me-
leklerin dahi insanin sahip oldugu bu kusaticihga sahip olamadigini belirt-
mekte, insanda tezahiir eden ilahi isimlerin tamamimin meleklerde zuhfir
etmedigi icin hildfet makarmna meleklerin degil insanin oturdugunu

[35] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevahir-i Mesnevi, 3: 53.

[36] ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, 134.

[37] Sar1 Abdullah Efendi, Cevidhir-i Beodhir-i Mesnevi, 2: 429.

[38] Bakara 2/106. _

[39] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevihir-i Mesnevi, 5: 334-335.

[40] Annemarie Schimmel, Islamn Mistik Boyutlari, trc. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabala
Yayinlan, 2[]011), 203; Ibn Arabi, Fustisu’l-hikem, 25; Ibn Arabi, Tedbirit-1 thfyy\e, trc. Ahmed
Avni Konuk (Istanbul: Iz Yay., 1992), 81; Abdiilkerim el-Cils, el-Insén-1 Kamil, trc. Abdiilaziz
Mecdi Tolun (Istanbul: Iz Yay., 1998), 381.

[41] William Chittick, The Sufi Path of Knowledge (Albany: State University of New York,
1989), 239. - \
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diistinmektedir.*? Nitekim tahkik ehli stifilere gore de bir varhigin kema-
li, kendisinde veya istidddinda tecelli eden ilahi isim ve sifatlarin sayisina
baghdir. Bu durumda varliklarin en kdmili mutlak anlamda Hak olmakla
beraber, Hakk'm en kdmil mazhari ise kendi stiretinde yaratmig oldugu
insan-1 kdmildir.#d

Ibn Arabinin insan-1 k4mil konusundaki goriiglerinin belki de en dik-
kat cekici taraft insanin hakikat agisindan yaratilan ilk varlik olup, yaratilig
ve zuhiir agisindan son varlik olmas: kargithigina dayanmaktadir. Gayenin
varlig1 oncelemesi prensibiyle aciklanabilecek olan bu kargithk, insanin
alemde en son yaratilan ya da zuhfir eden varlik olmasina ragmen Allah
tarafindan diigiiniilen ilk varlik oldugunu ortaya koymaktadir. Boylece
hakikati ve varhg1 acisindan insan diger tiim varlik tiirlerini 6ncelemekte-
dir# fbn Arabf viicd mertebelerinin son mertebesinde konumlandirdig
insanin kendisinden 6nceki tiim mertebeleri kapsadigini, tecelli veya taay-
* yiin agisindan son varlik olsa da, onun hakikatte tiim mertebelerin tistiinde
bulundugunu diigiinmektedir.*

Mubhakkik stifilere gore insan Hakk'in hakikatini ve isimlerini kugatict
bir sekilde izhar etmek istedigi icin yaratilmistir.#9 O halde Allah'in bir sey
yaratmak suretiyle yarattigi o seyde kendi kemalini gostermesi ve kendisi-
nin hakkiyla bilinmesi insdn-1 kamilin varligiyla gerceklesmektedir. Dola- -
yisiyla insén-1 kdmil olmasayd: Allah’in kemali z&hir olamaz ve o hakkiyla
bilinemezdi.*/l Ibn Arabi bu nedenle de insam yaratihisin en yiiksek gayesi
ve bu gayenin gerceklegsme vesilesi olarak sunmaktadir.*! ,

Sar1 Abdullah Efendi’nin insdn-1 kdmil konusundaki goriiglerinin de
Ibn Arabi ve tahkik ehli stifilerin doktrin ve terminolojisine gore sekillen-
digi sdylenebilir. Onun insanin ontolojik konumu, kevn-i cami’, halifetul-
lah ve gaye-i viicfid olmas: hususlarinda bu sifilerle ayni kanaatte oldugu
goriilmektedir. :

Sar1 Abdullah Efendi insanin ontolojik konumunu vahdet-i viicad dii-
siincesi ve varlik mertebeleri gercevesinde ele almaktadir. Hazret-i gayb-

[42] Ibn Arabi, Fusiisu I-h:kem, 26-27; Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu'l-hikem QOkumalart Igm Anahtar,
82-83; Ibn Arabi, Tedbirdt-1 [lahiyye, 6.

[43] Ebu’l-Ala Afiff, “Miisliimanlarin Lugpstelime Nazariyeleri”, trc. Ekrem Demirli,
Islam Diigiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: Iz Yay., 2000), 89.

. [44] Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr: ve Insan, 245.

[45] Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber [bn Arabi Diigiincesine Girig (Istanbul: Sufi Kitap, 2009),
325, ;

[46] Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu’l-hikem Okumalar: Icin Anahtar, 75.

[47] Ebu’l-Ala Afifi, “Miisliimanlarin Logos/Kelime Nazariyeleri”, slam Diisiincesi Uzerine
Makaleler, 94

[48] Ebu’l-Ala Afifi, Fusiisu'l-hikem Okumalar: j;in Anahtar, 80.
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mutlak, hazret-i ervah-1 ceberfitiyye, hazret-i misal-i mutlak, hazret-i misal-i
mukayyed, hazret-i his ve sehadet olmak iizere bes mertebenin tamamin
insanin kapsadigini ve onun tiim bu mertebelerin neticesi oldugunu ifade
etmekte, bu sebeple insana “hazret-i sadis/altinct mertebe” demektedir.*"
Sar1 Abdullah Efendi'nin insén-1 kdmil meselesine dair degindigi diger
bir husus insanun Allah‘in cimi’ bir niishasi olmasidir. Sar1 Abdullah Efen-
di‘'ye gore “Ben Adem'in topragim kirk sabah iki elimle yogurdum.”™ hadisinde
de insarun bu tistiinliigiine ve Allah'in insam cemal ve celal eliyle yarattig1-
na vurgu yapilmaktadir.®! O Mevlana‘nin Mesnevi’sinde “Fakat ma'rifet giine-
si, bir yerden bir yere gitmez, o giines dolunmaz. Onun tanyeri akil ve candan baska
bir yer degildir.® “Biki olan can giinegi dyle bir giinegtir ki, asla gurub etmez."™
sozleriyle zat ve sifat tecellilerine mazhar olan insdn-1 kdmili anlattigini be-
lirtmekte, insdn-1 kdmilin esma-i kiilliyye-i ildhiyyeye mazhar olmasindan
dolay1 zatin kendisinde tecellf ettigi bir mecla oldugunu ifade etmektedir.®!
Siiflf ve ulvi varhklar arasinda bir berzah olarak kabul edilen insann,
halifetullah olarak yaratilmas: iizerinde de duran Sar1 Abdullah Efendi‘ye
gore Allah Adem'i tiim ilahf isimleri cAmi’ bir halife olarak yaratmig ve insa-
na isimleri 6gretilmistir. Insan boylece biitiin ildhf ve kevni hakikatlere dair
kapsayic1 bir bilgiye sahip olmustur. Sar1 Abdullah Efendi'nin bu noktadan
hareket ederek insanin meleklere tistiinliigiine temas ettigi ve insanin ildhi
hakikatlere dair kapsayic bir bilgiye sahip olmasimin yaninda meleklerin
yalnizca mazhar olduklari ismin bilgisine sahip olduklar: hakikati {izerinde
durdugu goriilmektedir. Meleklerin bu hakikati idrak ettikleri “Senin bize
ogrettiklerinden baska bizim hibir bilgimiz yoktur"® ayetinde, Adem’in melek-
lere bilmedikleri isimleri grettigi ise “Onlara, isimleriyle haber ver.”5 aye-
tinde buyrulmugtur. “Adem’e secde edin.”” Hemen secde ettiler."™ ayetine gore
de Iblis harcinde biitiin melekler Adem’e secde etmisler, onun kerdmet ve
faziletini bilerek camiiyetini ve hilafete liydkatini ikrér etmiglerdir.>

[49] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevihir-i Mesnewi, 1: 15.

(50] fhya TV/277.

[51] San1 Abdullah Efendi, Nasthatii'l-Miilitk, Stileymaniye Ktp., H. Ali Paga, nr. 679, vr. 3b-4a.
[52] Mevlana, Mesnevi, 2: b. 43. '
[53] Mevlana, Mesnevi, 1: b. 119.

[54] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevdhir-i Mesnevi, 1; 224.

[55] Bakara, 2/32.

[56] Bakara, 2/33.

[57] Bakara, 2/34.

[58] Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-fudd fi'l-mebde’ ve’l-meid (istanbul: Matbaa-i Amire,
1872), 7-10; San1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnevi, 1: 289-290.
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i1ahi isimler
Tlahi isimler ilk dénem stfileri tarafindan ahléki olgunlasmanin temel
kaynag:,® tasavvuf diigiincesinin ilerleyen dénemlerinde ise yaratmanin
- ve bilginin kaynag olarak goriilmiis, hem ontolojik hem de epistemolojik
bakimdan neredeyse tiim doktrinin {izerine inga edildigi temel ilkeler ola-
rak ele alimmugtir. Ibn Arabi ve tahkik ehli stifilerin ildhi isimler meselesine
dair ifade ve yorumlarinin bu yénde oldugu miigdhede edilmektedir.®

Ibn Arabi diigiincesinde ilah{ isimler ontolojik ilkesi olmalar: sebebiyle

varlikla ddimi bir iligki icerisindedir. Ibn Arabi yaratilmig her varligin ildhf
bir ismin mazharn olarak var oldugu diigiincesine dayanmakta, dolayisiyla
da yaratilan her geyin varlik ilkesinin ildhf bir isim oldugu sonucuna ulag-
maktadir® O ayrica dlemle ilgili bilgi sahibi olabilmemiz agisindan bakildi-
ginda ilahi isimlerin en temel referans noktasi oldugunu diigiinmektedir.

Sar1 Abdullah Efendi'nin ilahi isimler meselesine dair yorumlarinin da
Ibn Arabi ve tahkik ehli sifilerin goriisleri cercevesinde oldugu goriilmek-
tedir. O da ilahf isimleri ontolojik bir ilke olarak gérmekte ve yaratilmig
tiim varliklarin asillar olarak kabul etmektedir. Sar1 Abdullah Efendi’ye
gore her sey Hakk'in isimlerinden birinin tecellisme mazhar olup bu te-
celliyle var olmaktadir.6?

Sar1 Abdullah Efendi ilahi isimler meselesine dair Hakk’a ibadet etme-
leri igin yaratilmig olan mahliikatin kendi yaratilis gayelerine uygun dav-
ramglarda bulunmalar: ve her varliin kendisine has ibadet gekillerinin
bulunmas: hususu tizerinde durmaktadir. Bu husus tizerinde tahkik ehli-
siifiler de tizerinde 6nemle durmakta, tiim varliklarin Allah’in bir isimleri-
nin mazharlari olduklarim ve varliklarin mazhar olduklan isimlere gére
Allah‘a ibadet ettiklerini diisiinmektedirler. Her bir mazharda, kendisinin
“rabb-i hdss1” olan o ismin kemalatinin z&hir oldugu fikrine dayanan mu-
hakkik stffler, bu varliklarin Hakk’a ibadetlerinin de o ismin hiikmiinden
ibaret oldugu kanaatindedirler.®¥ Sar1 Abdullah Efendi'nin de ildhi isimlere

[59] Abdullah Kartal, fldhi Isimler Teorisi (istanbul: Hayy Kitap, 2009), 87.

[60] Abdullah Kartal, lihi Isimler Teorisi, 136; bkz. Sadreddin Konevi, Esmi-i Hiisnd Serhi, *
trc. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay., 2002), 10; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve
Varlik, 92; Abdullah Kartal, [lahi Isimler Teorisi, 136; Abdiilkerim el-Cili, el-Insdn-1 Kamil, 61.

[61] Ekrem Demirli, fslam Metafiziginde Tanr: ve Insan, 136; Ibn Arabi, Fusfisu'l-hikem, 25-26;
William Chittick, Tasavouf: Kise Bir Giris (Istanbul: Iz Yay., 2003), 171; Mahmud Erol Kilig,
Seyh-i Ekber [bn Arabi Diigiincesine Giris, 312; Tbn Arabi, Fiitithat-t Mekkiyye, thk. Osman [s-
mail Yahya (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye) 2: 101-102, : 119-120.

[62] William Chittick, Stifinin Bilgi Yolu, 46-47.

[63] Sar Abdullah Efendi, Semeritii‘l-fuid fi'l-mebde’ ve'l-medd, 30.

[64] Tbn Arabi, Fittthit-1 Mekkiyye, 1: 265; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve
Serhi, 1: 138.
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mazhar olmas: agisindan mahlikatin Hakk’a ibadeti hususunda muhakkik
stfflerle benzer goriigler ortaya koymustur. Ona gore “Herkes, kendi mi-
zag ve megrebine gore ig yapar.”® ayeti ve “Herkese kendisi icin yaratil-
digr sey kolaylaghirilacaktir.”® hadisinde varliklarin kendi yaratihglarina
gore ibadet ettiklerine igaret edilmektedir. Sar1 Abdullah Efendi yaratilmug
tiim varliklarin ibadetlerinin birbirinden farklilik arzetmesinin sebebinin
Hakk’in birbirine miitekabil isimleri ve birbirine zit sifatlar1 oldugunu be-
lirtmektedir. Nitekim Allah Mudill ismiyle tecelli ettigi gibi Had{ ismiyle
de tecellf eder. Bu tecellilerin farklihig1 sebebiyle varliklar, 6zellikle de in-
sanlar hal, fiil, amel ve stzlerinde birbirlerinden farkli olmaktadirlar.”

Harfler

ibn Arabi ve muhakkik sifiler kelimelerin yapitaglan olan harflerin
tekabiil ettikleri bazi gerceklikler oldugunu diigiinmektedir. Ozellikle bn
Arabi harfler konusuna pek ¢ok baglamda temas etmis olsa da onun harf-
ler meselesine dair temel caligma alaninin 6ncelikle ontoloji ve kozmoloji
oldugunu séylemek miimkiindiir. Ibn Arabf varhik anlayisinin en miihim
noktasi olan vahdet-i viicid doktrinini de harf sembolizmiyle agiklamak-
tadir. Harflerin 6neminin kelimeleri meydana getiren temel yap: taglari ol-
malariyla baglantili oldugunu diisiinen Ibn Arabi’ye gére varhgn yapisiyla
dilin yapisi arasinda bir benzerlik bulunmakta ve bu durum viicid merte-
belerinde de gériilmektedir. Bu anlayisa gore harflerin bir araya gelmesiyle
kelimelerin olusmasi gibi, varlik mertebelerinin siralanmasi ve birbirleriyle
etkilesiminden de varliklar meydana gelmektedir.® {bn Arabf varliklarin
a’yan-1 sabitelerinin istidad ve imkanlarina gore nefes-i Rahman‘da zuhdr
etmelerine benzer gekilde, harflerin de insanin nefesinde mahreglerin isti-
dad ve imkénina uygun olarak zuhir ettigini diigiinmekte ! Allah’in egya-
y1 nefes-i Rahman ile yarattigina vurgu yapmaktadir."

[65] Isra 17/84.
[66] ibn Méce, “Ticarat”, 2.

[67] Sar1 Abdullah Efends, Cevdhir-i Bevahir-i Mesnevi, 4: 129; Sar1 Abdullah Efendi, Cevhere-
tii'l-Bidiye, Istanbul Universitesi Ktp,, Tiirkce Yazmalar, 3792, 129b-143b.

[68] Nasr Ebu Zeyd, “Sufi Diigiincede Hakikat-Dil Iligkisi Uzerine —ibn Arabi'de Dil, Varhk
ve Kur'an-*, Islimiyat 3 (1999) 23-24; Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Karst Semi::ol.lk
Anlatim: ibnu I-Arabi'de Harf Sembolizmi”, [stanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17
(2008) 231; ayrica bkz. Mehmet Bayraktar, ”Ibn al-Arabi‘de Varligin Birliginin Onto-Len-
gustik Analizi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981) 359-368.

[69] Mustafa Cakmaklioglu, fbn Arabide Marifetin Ifadesi (istanbul: insan Yay., 2007), 240;
Pierre Lory, “Ibn Arabi'nin Eserleriride Dil ve Harfler Sembolizmi”, Bilimname 5 (2006) 175;
William Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 128

[70] William Chittick, “Ibn Arabi and His School”, Islamic Spirituality: Manifestations, ed.
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Ibn Arabinin harfler konusuyla baglantili olarak tizerinde durdugu
diger bir husus ise ricalii’l-gayb anlayisidir. O ricalii’l-gayb gibi harfle-
rin de kendi aralarinda bir hiyerarsiye sahip olduklari goériisiindedir.
Harfler 4leminin kutbunun “elif” harfi oldugunu ifade eden Ibn Ara-
bi‘ye gore biitiin harfler kayyf@imiyete sahip olan eliften meydana gelip
sonunda yine elife doniigmektedir. Ancak kesinlikle bagka higbir harfe
déniigmeyen elif harfi, sadece kendisinin ruhaniyeti olan noktaya déniis-
mektedir.™!

O elif harfini yaratihgin bir ilkesi olarak kabul etmekte ve bu harfe onto-
lojik bir statii vermektedir. Ona gore Hakk’in varliklar: adem durumundan
viictida gkarmas: elif vasitastyla olmaktadir.? Hakk1 sembolize eden elif,
O’nun birligine igaret etmektedir.” Hakk’mn zatina deldlet etmesi dolayisiy-
la ise varliklar elif ile degil, Hakk’in sifatlarim1 sembolize eden b harfiyle
yaratilmigtir™ B4 ise harflerin seckinlerinin seckinlerinin seckini konu-
munda olup” miilk ve sehadet dlemindendir.

Ibn Arabf diisiincesinde harfler sadece somut isaretlerden ibaret olma-
yip, sdzde, yazida ve hayalde diger varhiklar gibi bir timmet olusturmak-
tadirlar. Harflerin peygamberleri, gerfatleti, dereceleri, avam ve havassi
oldugunu belirten Ibn Arabi, onlarin da insanlar gibi muhatab ve miikellef
olduklarini diisiinmektedir. Harflerin miilk, ceber(it ya da melekiit alemine
ait olanlar1 bulunmakta, harfler latif ve kesif olmak iizere ikiye ayrilmak-
tadr.” '

Sar1 Abdullah Efendi harflere dair aciklamalarinda Ibn Arabf gibi harf-.
ler-yaratilig iligkisi, elif-bd harfleri ve harflerin iimmet olusturmas: gibi
hususlar iizerinde durmaktadir. O harflerin “a’yan-1 séabite”yi sembolize
‘ettigini ifade etmekte ve bu hususta Ibn Arabi'nin “Biz siylenmemis yiice

harfler idik | Yiiceler yiicesine iligmis halde | Ortada ben sen, biz sen, sen o idin |
Her sey O'ndadir; artik erene sor.” seklindeki meshur siirini nakletmektedir.
Ona gore Ibn Arabi “Biz séylenememis yiice harfler” ifadesiyle, Hakk'm

Seyyid Hiiseyin Nasr (New York: Crossroad, 1991), 59.

[71] Mustafa Cakmaklioglu, fbn Arabi'de Marifetin Ifadesi, 273; Ton Arabi, Fiitithat-t Mekkiyye,
1: 61, 65; Tahir Ulug, [bn Arabi'de Sembolizm (Istanbul: Insan Yay,, 2007), 222.

[72] Tahir Ulug, Ibn Arabi‘de Sembolizm, 194-195.

[73] ibn Arabi, Fiittthit-1 Mekkiyye, 1: 61; Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Karg: Sembo-
lik Anlatim: Ibnii'l-Arabi'de Harf Sembolizmi”, 234-235. '

[74] Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi'de Marifetin Ifadesi, 295; Ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye,
1: 102.

[75] Ibn Arabi, Fiitithit-1 Mekkiyye, 1: 58.
[76] Tbn Arabi, Fiitiihit-t Mekkiyye, 1: 74.

[77] Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi'de Marifetin fj}ldesi, 273; Ibn Arabi, Fiitithdt-1 Mek-
kiyye, 1: 58.
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bilgisindeki ezelf ve yaratilmamis hakikat ve mahiyetler anlamina gelen
“a'yan-1 sébite”yi anlatmaktadir."®

ibn Arabi'nin harflere dair goriiglerinin énemli bir kismin olugturan elif
ve ba harfleri iizerinde duran Sar1 Abdullah Efendi, Ibn Arabf gibi elif ve
ba harflerini Allah, dlem ve insan iligkisi baglaminda ele almaktadir. Ona
gore de elif Hakk", ba harfi ise lemi ve varolugu ifade etmektedir. "I Ba
harfi iizerinde énemle duran Sar1 Abdullah Efendi b harfini tekabiil ettigi
metafizik gerceklik bakimindan da ele almaktadir. Buna gore ba harfi varli-
gin yaratilmasi siirecinde onu ontolojik bir 6ge olarak sunulmakta, varligin
ba harfiyle zuhtir ettigi belirtilmektedir. Varliklarin mebde’ ve miintehas:
olan b4 harfine Hz. Ali “Kur'an'daki, her sey Fatiha'dadir. Fatiha'daki her
sey Besmele'dedir. Besmele'deki her sey Besmele'nin “ba"sindasdir. Besme-
le'nin “ba”sindaki ise onun altindaki, noktadadir. Ben de banin altindaki
noktayim.” soziiyle de isaret etmektedir.® Sar1 Abdullah Efendi’ye gore
tiim baglangiclar ba ile gerceklesmektedir. “Elestii bi rabbikiim” hitdbina
verilen “beld” cevabimin ya da Mevlana’mun “Besmele ile baglanilmayan her
is bereketsizdir.” diigiincesine dayanarak Mesnevi’sine ba harfiyle baglama-
s1 da buna igaret etmektedir.™! _

Sar1 Abdullah Efendi bu hususta dayandig fikri temeli ortaya koymak
icin ibn Arabi‘nin Kitdbu'l-bd adh eserindeki “Bd mevciidatin ilkidir ve varligin
ikinci mertebesindedir. Ba serefli bir harftir. Bu sereften dolayidir ki Yiice Allah
Kitabin: “Bismillahirrahmdnirrahim” diyerek bé ile agmug ve aym sekilde her sure-
ye besmeleyle yani bd ile baglangtir. Tevbe silresini besmele olmaksizin inzdl etme-
yi murdd ettiginde &\ s 5:\;diyerek yine b ile baglamistir.”® sozlerini aynen
nakletmektedir. ' '

Sar1 Abdullah Efendi Ibn Arabi gibi harflerin de insanlar gibi bir iimmet
oldugunu ifade etmekte ve bu hususu Fiitdhdt-1 Mekkiyyenin ikinci babin-
dan “Harfler de bir iimmettir, onlar da yiikiimlii ve muhataptir. Onlarin
icinde de kendi tiiriinden elgiler vardir. Harflerin de kendileri bakimindan
birtakim isimleri vardir ki, bunu sadece bizim yolumuzdan olan kesif ehli
bilebilir. Harfler dlemi, dil bakimindan en fasih ve agiklama yéniinde en
duru alemdir.”®¥ sgzlerini naklederek agiklamaktadir. 3

[78] Sart Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevihir-i Mesnevi, 3: 366-367.

[79] Sann Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevdhir-i Mesnevi, 4: 126-127,

[80] Sar1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnevi, 1: 88-89.

[81] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevihir-i Mesnevi, 1: 89,

[82] ibn Arabi, Kitibu'l-b, Siileymaniye Ktp.,, Hact Mahmud Efendi, nr. 2415, vr. 132,
[83] Sar: Abdullah Efendi, Cewvihir-i Bevihir-i Mesnewi, 1: 88-89.

[84] ibn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, 1: 58.

[85] Sari Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevihir-i Mesnevi, 4:126-127.




646 + OSMANLI DUSUNCESI: Kaynaklari ve Tartigma Konular

Viiciid Kavrami

Ibn Arabi ve muhakkik sifilerin viicid kavram konusundaki agikla-
malan viicidun varlik anlamina geldigi ve bizatihi kaim olan viicidun bir
oldugu, bu viicidun da Hak oldugu ilkesine dayanmaktadir. Hakk'in vii-
cidu digindaki her geyin batl oldugunu diigiinen tahkik ehli stifflere gore
Hakk’in viictidu digindaki hicbir sey kendi nefsiyle kaim degildir. Dolay-
siyla kendi nefsiyle kaim olmayan bir geye viicid nispet etmek de miimkiin
degﬂdlr [6el

Ibn Arabi viictidun “viiciid-i hakiki” ve “viictid-i izafi” olarak iki tiiriin-
den s6z edilebilecegini, viictid-i hakikinin her tiirlii kayit ve izafetten mii-
nezzeh olan Hakk’in kiinhii oldugunu diigiinmektedir. Ona gore viictid-i
hakikiyi idrdk miimkiin olmayip, yalmzca viictd-i izaff olan mahlikatin
viicfidu idrék edilebilmektedir. Tbn Arabi diisiincesinde “viictid-1 izafi”
Hakk’in mutlak viiciduna mukabil ya da mutlak viictida ciizi de olsa or-
tak olmak manasi tagimamaktadir. Buna gore dlemdeki varliklarin viictid-1
izaff olarak tanimlanmasinin nedeni, tiimiiniin Hak’tan yani viicid-1 mut-
laktan neget etmig olmalari, bu mutlak/hakikf viicid karsisinda miistakil
bir varoluga sahip olmamalaridir. Viictid-1 izéfinin yanisira Mutlak Viicid
haricindeki tiim varliklara “viictid-i mukayyed”, “viictid-i miimkiin” ve
“yiiciid-i z1lli” de denilmektedir. ¥

Sar1 Abdullah Efendi’'nin viictid kavramina dair goriiglerinin Ibn Arabf
ve takipgilerinin goriigleriyle paralel oldugu goriilmektedir. Sari Abdullah
Efendi‘ye gore de viicd Hak olup, Hakk'in viicidundan bagka bir viicid
yoktur. Varlik olmasi bakimindan varligin Hak oldugunu belirten Sar1 Ab-
dullah Efendi, Hakk'in cihetten miinezzeh olan “vahid-i hakiki” oldugunu
[86] Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve ibn Arﬂbx, nsr. Mustafa Kara, (istanbul: in-
san Yay, 1991), 9-13; Ayrica bkz. Ferid Kam, Ibn Arabi'de Varlik Diisiincesi, ngr. Mustafa
Kara (Istanbul: Insan Yay, 1992), 62-63; ibn Arabi, Resiil (Beyrut: Daru Sadur, 1997), 151-152;
Tbn Arabi, Tedbirit- lldhiyye, 27, 432; William Chittick, Varolmanm Boyutlar, trc, Turan Kog
(Istanbul: insan Yay., 1997), 199-201; William Chittick, Siifinin Bilgi Yolu, 42, 116-117; Ekrem
Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 202-204; Sadreddin Konevi, Tasavouf Metafizigi:
Miftah-1 Gaybi’l-Cem ve'l-Viiciid, 21; Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari: en-Nusiis
fi Tahkiki Tavri’l-Mahsus, 91; Davud Kayseri, Mukaddemdt, trc. Turan Kog, Mehmet Cetinka-
ya (Istanbul: Insan Yay., 2011), 25-31; Sema Ozdemir, Davud Kayseri'de Varlik, Bilgi ve Insan
(Istanbul: insan Yay,, 2014), 71-78; ibrahim Kalin, “Kayseri'nin Mukaddime li Fusasi’l-Hi-
kem'inde Hakikat ve Gergeklik Olarak Viicad”, Ibn Arabi Gelenegi ve Divfid el-Kayseri, Turan
Kog (Istanbul: Insan Yay., 2011), 121-130; Seyh Mehmed Elif Efendi, el-Kelinetii'l-miicmele fi
serhi't-tuhfeti’l-miirsele (Istanbul: Matbaa-i Bahriye, 1342), 4-5; Abdulgani en-Nablusi, Arif-
lerin Tevhidi, 15, 17; Abdulgani en-Nablusi, Gergek Varlik: Vahdet-i Viicitd'un Miidafas:, 20-29;
Ahmed Avni Konuk, Fususu’l Hikem Terciime ve Serhi, 2: 99, 151; Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin

Ibn Arabi'nin Tasavouf Felsefesi, trc. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi ilah.iyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1974), 27.

[87] Ahmed Avni Konuk, Fususu'l-Hikem Terciime ve $erhi, 2: 99, 151; Ebu'l-Ala Afifi, Muhyid-
din Ibn Arabi'nin Tasavouf Felsefesi, 27.
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ifade etmektedir. O Vahdaniyet-i Hak’ta hakikaten, mecizen, zihnen, hari-
cen, aklen ve vehmen hicbir bakimdan kesret olmadig, Hakkin hergeyden
ganiyy-i mutlak oldugunu diisiinmektedir. Ayrica Viicid-1 Mutlak ta'rif, it-
14k, ta’yin, tegbih, takyid, ta‘til ve her tiirlii itibdrdan mukaddes ve miinez-
zehtir. Viictid-1 gayr-i mecazi ve itibarf olan yalmzca Hakk'in viicidudur.
Mahliikat ise viicid-1 izaff olup, hakikatte ma'dimlardir. Hakk'in vechi,
yani onun zah ve hakikati viictid-1 hakiki-i ezeli ve béki-i ebedi-i sermedi-
dir. Her seyin beka ve fends1 da Hakk'in hukmune bagh oldugu gibi, her
sey yine O'na dénmektedir.®

Sar1 Abdullah Efendi Hakkin ve mahliikatin viictidu hususunda “O'n-
dan bagka ildh yoktur. O'nun zdtindan bagka her ey yok olacaktir. Hiikiim O'nun-
dur ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz.”® dyetini de yorumlamaktadir. Ona
gore bu dyette Hak’tan bagka herseyin fanf olup, Hak tarafindan yaratilmig
herseyin miimkiin varlik olduguna isaret edilmektedir. Hakk'in viicfidu
cisim olmaktan miinezzeh, kendi zatiyla kaimdir. O sonradan varolmamug-
tir. Onun viicidu haricindeki hersey &liime ve heldka tabidir. Masiva-y1
Hak olan bu varliklarin bir mevciidun fcddiyla var olabilmektedirler. Bu
durumda viictid 1tlak: Hakk’a oldugunda hakiki, mahltikata oldugunda ise
mecézi ve itibaridir. Bu hakikate arifin-1 Agéh ve ulema-i billah olanlarin
ulagabilecegini belirten Sar1 Abdullah Efendi’ye gére bunlar Hakk'in ferda-
niyetine miistagrak olarak, mecazdan hakikate yiikselmisler, bu hakikatin
miisahedesiyle Hakk’mn cemal ve celalini miildhaza etmiglerdir.*”

Sar1 Abdullah Efendi viictid kavramumn kargiti olan adem kavramu tize-
rinde de durmakta, masivanin hakikatte viicid olmayip, yok hiikmiinde
oldugunu belirtmektedir. Ancak o ademin mutlak degil, izaff oldugunu di-
siinmekte, lafzi ve itibarf bir durum olarak gérmektedir. Ona gore mutlak
viicidun mukabili olan adem-i mutlaktan bahsedilemez.”!

Velayet-Niibiivvet

Velayet ve niibiivvet iligkisi ilk dénemden beri tasavvuf diisiincesinin
meseleleri arasinda yer almigtir. Erken donem sfifileri veldyet ve niibiivvet
iligkisi tizerinde durmuglar, veldyeti niibiivvetin bir parcasi olarak kabul
edip, velayetin son basamaginin niibiivvetin baglangi¢ basamagi oldugunu
kabul etmiglerdir.

[88] San1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevahir-i Mesnevi, 1: 419-421.
[89] Kasas 28/88.

[90] Sar1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesnevi, 4: 210-211.
[91] Sar1 Abdullah Efendi, Cevdhir-i Bevihir-i Mesneuvi, 2: 270-271.

[92} Ebu'l-Ala Afifi, Tasavouf: Islam'da Manewi Devrim, trc. H. Tbrahim Kagar, Murat Siiliin
(istanbul: Risale Yay., 1996), 331-335; Keldbazi, Taarruf, thk. Ahmed Semseddin, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 75; Hucviri, Kegfu'l-Mahciib, 257; Ebti Nasr Serrac, el-Luma’,
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Tasavvuf diigiincesinin olgunlasma devresinde ise muhakkik stiffler
velayet ve niibiivvet arasindaki iligkiyi farkli bir yorumla ele almaya bag-
lamus, niibiivvetin veldyetin bir pargasi oldugunu diistinmiislerdir. Buna
gore veldyet mertebesinin en yiiksek temsilcilerinin nebiler oldugu, tiim
peygamberlerin peygamber olmalarinin yarusira evliyd da oldugu kabul
edilmistirs)

Tasavvuf tarihinde Hakim Tirmiz{ ile tasavvufun énemli bir meselesi
haline gelen velayet-niibiivvet iligkisi, Ibn Arabf tarafindan sistematik bir
cercevede ele alinmugtir. ibn Arabi veldyeti vahdet-i viictid anlayisinin da
en temel kavramlarindan birisi olarak sunmustur.® Hem Hakim Tirmizi
hem de Ibn Arabi peygamberin niibiivvetinin halka déniik, veldyetinin ise
Hakk’a déniik oldugunu diisiinmektedir. Bu itibarla velayet vasfinin niibii-
vvet vasfindan iistiin oldugunu séylemek, bir peygamberin Hakka doniik
olan yiiziiniin yani veldyetinin, halka déniik yiizii olan niibiivvet vasfin-
dan {istiin oldugu anlamina gelmektedir.’ fbn Arabf diigiinesinde velayet
kugaticx ve kiillf bir cergeveye sahip bir alandir ve veldyet makami hicbir
zaman son bulmaz. Daha husfisf bir alani olan niibiivvet ve risélet ise Hz.
Peygamber ile son bulmustur.®®

Sar1 Abdullah Efendi de velayet-niibiivvet iligkisi meselesini ele alir ve
bu hususta Ibn Arabi ve muhakkik stfilerin goriiglerine paralel goriigler
ortaya koymaktadir. O da bir peygamberde velayet vasfinin niibiivvet vas-
findan iistiin oldugunu, fakat bunun velinin nebiden iistiin oldugu anla-
muna gelmedigini belirtmektedir. S6z konusu tstiinlitk durumu sadece
peygamberler icin gecerli olmaktadir. ®! Ona gore peygamberlerin velayet

thk. Reynold Aﬂeyne Nicholson (Leiden: E.J. Brill, 1914), 422,

[93] Kadir Ozkése, “Tasavvufta Velayet-Niibiivvet fliskisi”, Hz. Peygamber’in Niibiivvetinin
Siiresi ve Kapsanu Caligtay Kitabi (Gaziantep, 2015), 138.

[94] Osman Tiirer, “Velinin Nebiden Ustiinliigii Meselesi Etrafindaki Tartigmalar ve Ibn
Arabi'nin Bu Konudaki Diigiincesi”, fbn Arabi Gelenegi ve Diwviid el-Kayseri, Turan Kog
(istanbul: Insan Yay,, 2011), 300. )

[95] Hakim Tirmizi, Hatmii'l-evliyd (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 32-33; Ibn Arabi,
Fusiisu‘l-hikem, 147: Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 3: 109; ibn Arab,
Fittithit-1 Mekkiyye, 2: 52-53; Ebu'l-Ala Afiff, Fusiisu'l-hikem Okumalar: Icin Analitar, 283-288;
Osman Tiirer, “Velinin Nebiden Ustiinliigii Meselesi Etrafindaki Tartigmalar ve ibn Ara-
bi'nin Bu Konudaki Diisiincesi”, 302; Cagfer Karadag, “Ibn Arabi’ye Gére Vahiy ve Kesf”,
Ibn Arabi Gelenegi ve Diviid el-Kayseri, Turan Kog (Istanbul: insan Yay., 2011), 247.

[96] ibn Arabi, Fusiisu'l-hikem, 147-148; Mustafa Cakmakhoglu, “Ibnii’l-Arabi'nin Niibiiv-
vet-Velayet Hakkindaki Goriigleri ve {bn Teymiyye'nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf
[lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 21 (2008): 224.

[97] Sar1 Abdullah Efendi, Cevihir-i Bevdhir-i Mesnevi, 1: 265; Sar1 Abdullah Efendi, Cevhere-
tii'l-Biddye, 198a-200a; bkz. ibn Arabi, Fusiisu’l-hikem, 147; Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-hi-
kem Terciime ve Serhi, 3: 109; Ibn Arabi, Fiitithit-1 Mekkiyye, 2: 52-53.
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vasfi onlarin niibiivvetlerinin batimidir®® Her nebinin veli olup, her veli-
nin nebi olmadigini belirten Sar1 Abdullah Efendi, nebilerin velayetlerinin
niibiivvetlerinden evvel ve niibiivvetlerinin illeti oldugunu belirtmektedir.
Velinin peygambere tabi olmasim gerektigini, velinin peygamberden {is-
tiin olduguna inanmarmn hata oldugunu diigiinmektedir. *!

Sonug

Sonug olarak diyebiliriz ki ibn Arabi'nin Osmanh stfiligindeki etkisi,
her bakimdan genigliginin yaninda derinligi ile de dikkati cekmektedir.
Bunun bir 6rnegi de baz1 goriiglerini kisaca ele almaya ¢alishgimiz Sar1 Ab-
dullah Efendi‘dir. Sar1 Abdullah Efendi'nin halk- cedid, insdn-1 kamil, ilahf
isimler, harfler, viicid kavramu ve veldyet-niibiivvet iliskisine dair gortigle-
rine bakildiginda bu durum acik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim sozlii
egitimi ve sohbeti esas kabul eden Bayrami-Melami gelenege mensub bir
* sff olarak oldukca genis bir kiilliyat telif eden Sar1 Abdullah Efendi, eser-
lerinde bu konular iizerinde énemle durmus, Ibn Arabi ve takipgilerinin
goriiglerine atif yapmusg, hatta onlarin eserlerinden dogrudan iktibaslarda
bulunmustur. Sar1 Abdullah Efendi'nin bu konulara dair goriisleri mercek
altina alindiginda onun ibn Arabi mektebinden beslenen, vahdet-i viicfida
kail bir stff oldugunu séylemek miimkiindiir. '

O o&zellikle Cevihir-i Bevdhir-i Mesnevi adli gerhinde ortaya koydugu go-
riigleriyle Osmanli tasavvuf diisiincesi ve Osmanl Mesnevf serh gelenegi
icerisinde Ekberf ve Mevlevi yorumun kaynagip siireklilik kazanmasina
katk: saglamis, Mevlan4 ve Ibn Arabi arasinda bulunan iisliib farkhlikla-
rma ragmen Ozellikle tasavvuf diisiincesinin temel meselelerinden: olan
varlik konusuna yaklasimlarinin aym dogrultuda oldugunu ortaya koy-
mustur.

Kanaatimizce ele almaya calistigimiz bu meselelerle ilgili ibn Arabi ve
Ekberf mektebin goriiglerini takip etmis olmas: Sar1 Abdullah Efendi‘nin
sadece onlarin goriiglerini nakleden bir “nakilci” oldugu anlami tagima-
maktadir. Nitekim Sar1 Abdullah Efendi bu telif faaliyetinde kendi déne-
mine ulasan tasavvuf ilmine dair nazarf mirasi sadece aktarmanin Gtesi-
ne gecerek ayni zamanda yorumlanus, ilmi ve irfani birikimini de ortaya
koyarak meselelere kendi kavramsal cercevesi dahilinde acilimlar kazan-
dirmustir. Sar1 Abdullah Efendi béylece geleneksel séylemleri aynen tekrar
etmenin Stesine gecerek, isin icine kendi yorum ve miiktesebatini da dahil

[98] Davud Kayseri'ye giire de niibiivvet zahire dzgii iken, veldyet peygamberligin batur
konumundadir. Bkz. Davud Kayseri, Mukaddemiit, 114-115.

[99] Sar1 Abdullah Efendi, Cevilir-i Bevihir-i Mesnevi, 1: 266; Sar1 Abdullah Efendi, Cevhe-
retii’l-biddye, 199b-201a.
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ederek iizerinde durdugu meselelerin yeniden farkli ac1 ve boyutlariyla ele
alinmasim saglamugtir.
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