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. " . 
IBN ARABI'N IN 

OSMANLI TASAVVUF DÜŞÜNCESiNE 
TESİRİ: SARI ABDULLAH EFENDi ÖRNEGİ* 

Büşra ÇAKMAKTAŞ~ 

Giriş 

İslam/Tasavvuf düşüncesi tarihinde Endülüslü sfıff İbn Arabi kadar 
geniş bir alanda ve uzun bir süre derin izler bırakan çok az isim vardır. 
Kaleme aldığı çok sayıdaki eser etrafında ciddi bir şerh literatürü oluşmuş 
olan İbn Arabi, eserlerinde öne sürdüğü bazı fikirleri sebebiyle lehinde ve 
aleyhinde olmak üzere pek çok polemiğe konu olmuştur .. 

"Osmanlı'nın manevi pabası" ve "Osmanlı'nın zihin dünyasının arkap­
lanı" olarak tanımlanan İbn Arabi'nin fikirlerilli göz önünde bulundur­
madan Osmanlı tasavvuf düşüncesini ve ortaya çıkan muazzam tasavvuf 
literatürünü incelemek neredeyse imkansız gibidir. Kendisine nisbet edi­
len '~beri'' mekteb Osmanlı Düşünce dünyasına. ilk başmüderris, Fusa­
_su'l-hikem şarihi Davfıd Kayseri (ö. 1350) ve talebesi Molla Fenari (ö. 1431) 
ile girmiş ve etkisini devletin ortadan kalkmasına kadar -hatta sonrasında 
da- devam ettirmiştir. Sofyalı Bill Efendi (ö. 1553), İsmail Ankaravi (ö. 1631), 
Abdullah.Bosnevi (q. 1636), Niyazi-i Mısri (ö. 1693), İsmail Hakkı Bursevi (ö. 
1724) ve bu yazıya konu ec:İinilen ve "Şarih-i Mesnevf" olarak tanınan Sarı 
Abdullah Efendi Ekber! geleneğin Osmanlı Tasavvuf düşüncesindeki en 
önemli temsilcileridir. 

XVII. yüzyıl Osmanlısında bürokrat, siifi:, şarih ve şair kimliğiyle özel­
likle Bayranu-Melami ve Mevlevi gelenekler arasında temayüz eden Sarı 
Abdullah Efendi (ö. 1660) Bayrfuni'-Melamuiği Osmanlı bürokrasisinde 
temsil eden önemli bir şahsiyettir. San Abdullah Efendi kendisini eserlerin­
de "Melami'", "Celveti'' ve ''Mevlevi'' olarak tanımlamış, hem il.mi hayatına 
hem de telif faaliyetine bu çok yönlü tasavvufi meşrebini yansıtnuştır. 

* Bu çalışmada 2017 yılında Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü'nde tamamla­
nan "Sim Abdullah Efendi'nin Hayab, Eserleri ve Tasavvufi Görüşleri" başlıklı doktora 
tezinden faydalarul.mışbr 

-Sakarya Ü. ilahiyat Fakültesi. Dr. Öğr. Üyesi (bcakmaktas@sakaryaedu.tr). 
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Sohbetin ve sözlü eğitimin esas kabul edildiği Bayram1-Melam1liğe 
mensfrb olan Sarı Abdullah Efendi, tamarnı tasavvuff muhtevaya sahip 
olan geniş bir külliyat telif etmiştir. Eserleri tasavvufun hem arneli hem de 
nazari kavram ve meselelerine dair önemli bilgiler barındırmakta, özellikle 
de Bayraw-Melamlliğin tarihi, prensipleri ve usulüne. ilişkin temel kay­
naklardan biri olma hüviyeti taşımaktadır. 

Sarı Abdullah Efendi'nin eserleri yoluyla ortaya koyduğu irfaru biriki­
mini detaylı bir biçimde tahlil etmek iÇin onun düşüncelerini dayandırdığı 
eserleri ve şahsiyetleri tespit etmek, görüşlerini bu eserler ve şahsiyetler 
çerçevesinde ele almak gerekmektedir. 

Eserlerinde üzerinde durduğu takva, vera', tevekkül, tövbe gibi tasav­
vuf kavramlarını açıklarken ilk dönem tasavvuf klasiklerine başvuran Sarı 
Abdullah Efendi'nin velayet-nübüvvet, insan-ı kamil, halk-ı cedfd, ilahi 
isimler, harf sembolizmi, vahdet-i vücfrd ve vücfrd mertebeleri gibi tasav­
vuf düşüncesinin en önemli meselelerinde ise Mevlka ve İbn Arabi rnek­
tebinden beslendiği ve bu konuları Allah-alem-insan ilişkisi bağlamında 
yorumladığı görülmektedir. 

Tasavvuf metafiziğine dair pek çok meseleyi Mesnevz beyitleriyle açık­
lamış, bu alandaki terminolojiyi ise İbn Aiabt ve muhakkik sflfilerin gö­
ıiişleri ekseninde kullanmış, onların eserlerine çok sayıda atıf yapnuştır. 
San Abdullah Efendi Mevlana'nınMesnevl'sini de muhakkik sfrfilerin orta­
ya koymuş olduklan vahdet-i vücfrd düşüncesi çerçevesinde şerh etmiş ve 
burada tasavvuf düşünce tarihinin iki önemli kurucu sfl.fisi olan İbn Arabl 
ve Mevlana'nın tasavvuf anlayışları arasındaki müşterek hususlara dikkat · -
çekmiştir. 

Bu yazıdaki amacımız yukarıda kısaca temas ettiğimiz İbn Arabl'nin 
Osmanlı tasavvuf düşüncesine tesirini Saiı Abdullah Efendi'nin halk-ı ce- ­
did,.. insan-ı kamil, ilahi isimler, harfler, vücud kavramı ve velayet-nübü­
vvet ilişkisine dair görüşleri bağlamında ele alıp, onun Bayram1-Melam1; 
Mevlevl ve Ekber! geleneği kaynaştıran meşrebini vurgulamak ve nazari 
derinliğini mümkün olduğu kadar gözler önüne sermektir. 

Halk-ı Cedid 

"İlk yaratmada biz aciz mi kalmıştık? Aksine onlar yeni bir yaratma hususunda 
şüphe içindedirler."(!] ayetinde geçen halk-ı cedld kavramı, heı;n ilk hem de 
son dönemde yazılan tefslrlerde ahirette yeniden diriltilmeye işaret ediyor 

[1) Kaf 50/15. 
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olarak açıklanmıştırPl Ancak bu kavram İbn HazmPl Aynul.kudat Heme­
daru,141 İbn Arabl, Sadreddin KonevJI51 ve Abdulgani NabhJ.sii61 gibi bazı ehl-i 
hadis ve silfiler tarafından "Cismi oluşturan araz ve cevherlerin her an yok 
olmasının hemen ardından yenilenmesi suretiyle varlığım sürdürmesi" an­
lamına gelen "teceddüd-i emsal" kavramİ yerine kullarulmıştırPl 

Halk-ı cedidin tasavvuf literatürüne teknik bir kavram olarak İbn Arabi' 
tarafından yerleştirildiği kabul edilmektectir.181 Nitekim İbn Arabi alemin 
varlığının zamansal bir süreklilik arzetmediğini düşünmekte ve alemi 
her an 'ortaya çıkıp ardından kaybolmakta olan bir varoluşlar dizisi ola­
rak görmektedir. 191 İbn Arabi Allah'ın yaratmasının sürekli devam eden 
ve yenilenen bir süreç olduğunu kabul etmekte, Allah'ın alemi bir anda 
ve bir kerede yaratıp bıraktığı fikrini reddetmektedir.ııoı İbn Arabi'ye göre 
Allah daima ve ebedi bir biçimde tecelli etmektedir. İlk tecelli aslına rücu' 

[2] Cağfer Karadaş, "İslam Düşüncesinde De~im ve Süreklilik: Teeeddüd-i Ems41, 
Halk-ı Ced.id, İstimru, Hudus-i Daim'', Usıil İslam Araştırmalan 8 (2007): 18; Mukatil b. 
Süleyman, Tefslru Mukiltil b. Siileı;maıı (Kahire: el-Hey'etü'l-Mısriyyetü'l-Amme li'l-Kitab,, 
1979), 4: 112; Hıld b. Muhakkem Hevv&i, Tefsirıt Kitlibillillıi'l-Aziz (Beyrut: D&ü'l-Gar- · 
bi'l-İslami, 1990), 4: 201; İbnü'l-Cev.zi, Ziidil'l-mesfr fi ilmi't-tefslr (Beyrut: el-Mektebü'l-İs­
lami', 1987), 8: 8; Taben", Ciimi'u'l-beyiin aıı te'vfli ilyi'l-Kur'tin (Riyad: Duu Aıemi'l-Kütüb, 
2003), 21: 420-421; Zemahşeri', el-Keşşiif an hakt1iki gaviimizi't-tenzfl ve uyıini'l-ekiivil fi vucii-
hi't-te'vfl (Riyad: Mektebetü1-Ubeykan, 1998), 5: 594. , 

[3] İbn Hazm, el-Fas/ fi'l-milel ve'l-elıvil ve'n-ııilıal (Beyrut: D~ru'l-Ceyl), 5: 173-174. 

(4] Toshihiko İzutsu, "İslam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Sürekli Yaratma Kavramı;', tre. 
Ramazan Ertürk, Yaratma ve Şeylerin Zamansız Nizanıı İslam Mistik Düşüncesi ilzerine Maka­
leler (İstanbul: Anka Yayınları, 2001), 174. 

(5] Sadreddin Konevf, Nefelıiltı'/'1-iliilıiyye, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 200?), 105; 
Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlık (İstanbul: İz Yay., 2005), 293. 

[6) Abdiligani Nab!Qsf, Gerçek Varlık: Vücıidu'l-Hak, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 
2003), 35; Abdiligani Nabh1si, Ariflerin Tevhidi, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 2003), 63. 

[7] Cagfer Karadaş, "Teceddüd-i Emsal'~ Türkiye Diyanet Vakfı İsiiim Ansiklopedisi (Ankara: 
TDV Yayınları, 2011), 40: 239. 

[8] Toshihiko İzutsu, "İslam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Sürekli Yaratma Kavramı'~ 
174; İbn A.rabi'de halk-ı eed.id kavramı için bkz. Ebu'I-AU Afiff, Fusıisu'l-hikem Okıımalan 
İçin Anahtar, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 2000), 258-261; Ekrem Demirli, "Yaratma", 
Tqrkiy~ Diyanet Vakfı İsiiim Aıısiklopedisi ~Ankara: TDV Yayınları, 2013), 43: 330; Ekrem J?e- · 
mirli, Islam Metajizigiııde Tanrı ve Insan (Istanbul: Kabalcı Yay., 2009), 326; Suad Hakim, Ibıı 
Arabf Sözliiğii, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: Kabala Yay., 2005), 702-704. . 

[9] Toshihiko İzutsu, "İslam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Sürekli Yaratma Kavramı", 
183-184. Aynea bkz. William Chittick, S lifinn Bilgi Yolu, tre. Ömer Saruhanlıoğlu (İstanbul: 
Okuyan Us Yay., 2016), 132-135. 

[10) Cağfer Karadaş, İbn Arabi'ııin ltikadi Göri/şleri (İstanbul: Beyan Yay., 1997), 155; Toshi­
hiko İzutsu, İbn Arabi'nin Fusiis'ımdaki Anahtar Kavramlar, tre. Ahmed Yüksel Özemre (İs­
tanbul: Kaknüs Yay., 1998) 275. Toshihiko İzutsu, "İslam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde 
Sürekli Yaratma Kavramı", 186; İbn Arabi, Fıısflsu'l-hikem, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: 
Kabalcı Yay., 2006) l34; Ahmed Avni Konuk, Fıısıisu'l-hikem Terciime ve Şerlıi, nşr. Selçuk 
Eraydın, Mustafa Tahralı (İstanbul: Gelenek Yay., 1989), 3: 38-42. 
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ettiğinde alem ma' düm olup, ikinci tecelli ile zuhilr edip mevctld olmakta-
. dır. Bu tecellilerin çok hızlı zuhilr etmeleri nedeniyle nurları birleşmekte 
ve bu sebeple ikisi arasındaki fark ayırt edilememektedir. ını Nazar ehlinin 
bu tecellilerin farkına varamayacağııu ifade eden İbn Arabf'ye göre bu te­
cellfleri ancak keşf ve ilham ehli olanlar idrak edebilir.l121 Fususu'l-hikem'de 
Belkıs'ın tahtının Süleyman'ın rnekanına taşınmasını da halk-ı cedfd ile 
açıklayan İbn Arabf, tahtın Seba şehrinde yok edildikten sonra halk-ı cedfd 
ile Süleyman'ın mekanında tekrar yaratıldığııu, ittihad:..ı zaman ile intikal 
ettirilmediğini belirtmektedir. 1131 

. Sarı Abdullah Efendi'niri. halk-ı cedfde dair açıklamalarnun İbn Arabf 
ve muhakkik silfiler çizgisinde olduğu görülmektedir. Halk-ı cedı<:ii "eşya­
nın aslına dönerek fanf olması ve onun ardından tekrar bir tecelli ile bakf 
olması süreci" olarak tanımlamakta,II41 alemin her an yaratılıp yok edildiği 
için her daim eski me ve yenilenme durumunda olduğunu düşünmektedir. 
Ona göre alem varlık ve yokluk halinde olup, insan da bu açıdan aynen 
alem gibidir.ıısı 

Sarı Abdullah Efendi halk-ı cedfd kavramını izah etmek maksadıyla de­
niz-dalga metaforuna başvurmakta, mümkün varlıkl?IJn hepsinin halk-ı 
cedfde tabi olduğunu ve bu varlıkların denizde bir görünüp bir kaybolan 
dalgalar misali olduklarını ifade etmektedir. Ona göre yaratılmış varlıklar 
"Kıyametin kopması ise, göz açıp kapama gibi veya daha az bir zam.andan ibaret­
tir."}l61 "O'nun zatından başka her şey yok olacaktır. Hüküm O'nundur ve siz ancak 
O'na döndürüleceksiniz."}'11 "0, her !ill yaratma halindedir."IIS) ayetlerinde de 
buyrtilduğu gibi helak, zeval, fena ve ademe tabidirler ve varlıkları ancak 
Hakk'ın varlığıyladır. Bu ayetler herşeyin halk-ı cedide tabi olduğunu gös­
termektedir. 1191 

Sarı Abdullah Efendi Hakk'ın sürekli yaratma ve yok etmesi konusun­
da celal ve cemal olmak üzere iki boyutu bulunduğunu belirtmektedir. 
Ona göre Hak cemaliyle yaratıp, eelaliyle ise yok etmektedir.l201 Bu durum­
da Mutlak Vücild deryasının dalgası hem celall/inkıbazi hem de cemilif 

[ll] Ahmed Avni Konuk, Fusasu'l-lıikem Terciime ve Şerhi, 3: 36-3Z 

[12] İbn Arabt; Fusfisı(l-lıikeııı, 134. 

[13] İbn Arabl, Fıısfisu'l-lıikenı, 169-170. 

[14] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnev1 (İstanbul: Matbaa-i .A.mire, 1872), 3: 53. 

[15] San Abdullah Efendi,_Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnev1, 2: 145. 

[16] Nahl16/77. 

[17] Kasas 28/88. 

[18] Rahman 55/29. 

[19] Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnevi, 1: 383; 2: 144. 

[20] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnev1, 1: 83. 
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inbisatıdi.r. Çokluk cemal dalgasıyla zahir olup, celal dalgasıyla ise mahfi 
olur. Ancak bu ihfa durumunun adem-i. sırf/adem-i mutlak olmadığını be­
lirten Sarı Abdullah Efendi, bu durumu gecenin gündüzü takip etmesine 
benzemektedir. Nitekim her varlığın zuhılr ve butUn olmak üzere iki yüzü 
bulunmaktadır. Eşyanın cemal tecellisi ile vücU.du, celal tecellisiyle de ade­
mi zahir olmaktadır.l211 

Sarı Abdullah Efendi'nin halk-ı cedid meselesini izah etmek maksadıyla 
gece-gündüz ve ilkbahar-sonbahar metaforlarına da mürac~at ettiği görül­
mektedir. O gündüz güneşin doğup gece batniasının, ilkbaharda yaprak­
ların canlarup sonbaharda solmasının halk-ı cedide işaret ettiğini düşün­
mektedi.r. "Gecenin ve gündüzün değişmesinde, Allah'ın gÖkten indirmiş 
olduğu rızıkta ve ölümünden sonra yeri onunla diriltmesinde, rüzgarları 
değişik yönlerden esti.rmesinde, aklını kullanan toplum için dersler var­
dır."l221 ayeti de bu şekilde yorumlanabilir.l231 

Sarı Abdullah Efendi. halk-ı cedid kavramını açıklamak için İbn Ara­
bl'nin bu meseleyi ele aldığı Fususu'l-hikenı~in Şuayb fassında "Allah, alem ve· 
onun her nefeste yeni bir yaratılışla değişmesi hakkında ne güzel söylemiştir. Bir 
grup için, "Onlar yeniden yaratma hakkında kuşku içindedir. "1241 buyurur. Dolayı­
sıyla onlar, her nefeste yaratmanın yenilendiğini bilemez. Eşariler bazı varlıklarda 
yaratmanın yenilenmesinin bilgisine ulaşmıştır. Sözilnü ettiğimiz şey arazdır. So­
fistler ise alemin bütünü hakkındi:l bu gerçeği öğren,;iştir. Yine de bütün akılcılar, 
onları bilgisiz ilan etmiştir. Her iki grup da yanılnııştır ... İşte bunlar yeniden ya­
ratma dan kuşku içinde olan kimselerdir. Keşif ehli ise Allah'ın her nefeste tecelll 
ettiğini ve tecellinin tekerrür etmediğini görür. Aynı zamanda her tecelllnin yeni 
bir yaratma getirip başka bir yaratmayı götürdüğünü gözleri&. O halde, yaratılışın 
birisinin gitmesi, diğer tecellinin verdiği şey nedeniyle tecelltde fenfi ve bekiinın ta 
kendisidir."1251 ifadelerine yer vermektedi.r.l261 · 

Sarı Abdullah Efendi de İbn Arabi gibi alemin her an tecelliyat-ı ilahiy­
ye ile yenilenme durumunda olmasına rağmen insanlardan bazılarının bu 
halk-ı cedidin farkında olmadıkları üzerinde durmaktadır. Ona göre alem 
Hakk'ın varlığıyla mevcO.d ve kendi nefsiyle de ma'diim olur. Hak ebedi 
ve daimi bir şekilde tecelli halindedir. Alem tecelli-i evvel ile aslına döne­
rek ma'dUın olup, tecelli-i sam ile zuhılr edip mevcô.d olur. Fakat bu nam 
tecellilerin hızından dolayı iki tecellinin nO.ru bi.rleşi.r ve birbirinden ayırt 

[21) San Abdullah Efendi, Cevfilıir-i Bevalıir-i Mesııev1, 2: 143. 

[22) Casiye 45/5. 

[23] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviihir-{ Mesııevi, 3: SS. 

[24] Kaf 50/15. 

[25] İbn Arabi, Fusıisu'l-Jıikem, 134. 

[26) Sarı Abdullah Efendi, Cevfllıir-i Beviilıir-i Mesnevi, 3: 49-50. 
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edilemez. Bu iki tecellinin farkı müşahede edilemediği için de yaratılmış 
herşeyin halk-ı cedide tabi oJup, devamlı bir şekilde önce ma'dılm sonra 
tekrar mevcüd olduğu fark edilemez. Ancak bu adem durumunun mutlak 
adem/adem-i sırf olmayıp, izafi adem/adem-i izafi olduğunu belirtenl271 Sarı 
Abdullah Efendi bu konuda Mevlana'nin "Şu halde sen her göz açıp kapanıada 
öliiyor, diriliyorsıın. Mustafa "Dünya bir andan ibarettir." buyurdu."l281 ifadele­
rini nakletmektedir. İnsanlar ancak hasiret nüru ile baktıklarında her an 
ölüp yeniden yaratıldıklarıru fark edeceklerdir. Basiret nuruyla bakamayan 
gafil kimseler ise halk-ı cedıClin esrar-ı ilahiyyeden olan halk-ı ced!di idrak 
edemeyip bu hakikatten muhtecib kalacaklardır.l291 

İbn Arabi ve muhakkik sfıfil.erin halk-ı cedidle ilgili olarak Allah'ın te­
cellisinin sürekliliğini hiçbir zaman kaybetmediği ve kendisini asla tekrar 
etmediği üzerinde durdukları görülmektedir.l301 Nitekim onlara göre şu an 
gördüğümüz tüm varlıklar ve içinde yaşadığımız alem, bir dakika önce gör­
düğümüz şeylerin ve yaşadığımız aiem:in aynen bir devamı de~dir. Bunun 
yarusıra bir dakika sonra müşahede edeceğimiz şeyler ve aiem de şu an 
müşahede ettiklerimizden tamamıyla farklı olacaktırJ311 Hakk'ın dışındaki 

her şeyin değişim ve başkalaşmaya tabi olduğu, hiçbir şeyin sabit ve daimi 
olmadığı. fikrinden hareket eden muhakkik süffler)321 Allah'ın bir insan. ya 

, da varlık için bir surette iki defa tecelli etmeyeceğini düşünmüşlerdir. Onla­
ra göre bu tecellilerinarasında bir şekilde mutlaka farklılık bU:lunmalı~.l331 

Allah'ın tecellilerinde yani her an yeniden yaratmasında tekerrür olma­
dığım, rabbam tecellilerin tekrar olmaksızın her an ve zamanda teceddüd · · 
ve taaddüd halinde olduğunu düşünen San Abdullah Efendi'ye göre ise 
Hakk'ın daima tecelli halinde olmasının sebebi ilah! isimler ve Rabbam 
tecellilerin sonsuzluğudur.l341 O keşf ehlinin de yeniden yaratmada teker­
rür olmadıgı kanaatinde olduğunu ve her an Allah'ın sonsuz tecellilerini 

[27] San Abdullah Efendi, Cevlilıir-i Bevlilıir-i Mesnevi, 3: 51. 

[28] Mevlana, Mesııevl, tre. Veled İzbudak (Konya: Konya Büyükşehir Belediyesi Yay., 2004), 
l:b.1142. 

[29] San Abdullah Efendi, Cevli/ıir-i Beviilıir-i Mesnevi, 2: 144. 

[30] Toshihik~ İzutsu, "İslam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Sürekli Yaratma Kavramı", 
183-184; Toshihiko İzutsu, İbn Arabl'nin Fusıis'ımdaki Analıtar Kavramlar_ 275; Ekrem Demirli, 
Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlık, 293. 

[31] Toshihiko İzutsu, "İslam Tasavvufu ve Zen-Budizmi'nde Sürekli Yaratma Kavramı", 
183-184; Toshihiko İzutsu, İbn Arabi'nin Fusfıs'ımdaki Anahtar Kavramlar, 275. 

[32] Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlık, 297. 

[33] Sadreddin Konevi, Tasauvıif Meta.fiziği, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 2002), 15; 
Sadreddin Konevl, Flitilıa Tefslri, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 2002), 87; Sadreddin 
Konevi, Valıdet-i Viicıld Esasları, tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 2002), 36. 

[34] Sarı Abdullah Efendi, Cevlilıir-i Bevlilıir-i Mesnevi, 2: 429. 
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müşahede ederek, halk-ı cedidi şuhild gözüyle idrak ettiklerini belirtmek­
tedir.l35l Sarı Abdullah Efendi bu konuyla ilgili olarak Fususu'l-hikem'in Şu­
ayb fassındaki "Keşif ehli ise Allah 'ın lı er nefes te tecelli ettiğini ve tecelllnin teker­
rür etmediğini görür. Aynı zamanda, her tecellinin yeni bir yaratma getirip başka 
bir yaratmayı götürdüğünü gözlerler. O halde, yaratılışın birisinin gitmesi, diğer 
tecellinin verdiği şey nedeniyle tecelllde fena ve bekilnın ta kendisidir."1361 kısnuru 

nakletmekte ve bu şekilde dayandığı fikri temeli de ortaya koymaktadır. 
Mahlilkata yakin gözüyle bakıldığında her şeyin ilahi isim ve sıfatıarın 
mazharı olduğunun görülebileceğini ifade eden· Sarı Abdullah Efendi, Fey­
yaz-ı Mutlak olan Hakk'ın iki mir'ata bir suretle veya bir sürete aynen iki 
defa tecelli etmediğinin anlaşılacağını düşünmektedir.l371 

Sarı Abdullah Efendi'nin "Biz, bir ayetin hükmünü yürürliikten kaldırır veya 
onu umıttıırursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki 
Allah her şeı;e kadirdir."1381 ayetini de halk-ı cedld bağlamın.da yorumladığı 

görülmektedir. Nitekim ona göre Allah her nefes te öncekinden eşref ve a'la 
şekilde, ayruyla değil misliyle tecelli etmektedir.1391 

İnsan-ı Kamil 

İbn Ara bi ve takipçilerinin tasavvuf düşüncesinin en temel meselelerin­
den birisi olan insan-ı kfunill.e ilgili" insarun Allah ism-i cam.i'inin tezahür 1 • 

ettiği bir mazhar olarak kevn-i cami'liği, insanın alemin yaratılış gayesi 
olması ve AJ.Iah'ın halüesi olarak yaratılması olmak üzere üç temel nokta 
üzerinde durdukları görülmektedir. 1401 

İnsarun Hakk'ın tüm isimlerini kapsayan Allah Isminin kuşahcılığı ile 
bütün ilahi isim ve sıfatıarın kendisinde toplandığı bir varlık olduğunu dü­
şünen muhakkik sfıfiler, onun alemde dağınık ve ayrı ayrı durumda olan 
tüm hakikatleri de kendisinde topladığı görüşündedirler.l411 İbn Arabi me­
leklerin dahi insarun sahip olduğu bu kuşahcılığa sahip alamadığını belirt­
mekte, insanda tezahür eden ilahi isimlerin tamamırun meleklerde zuhür 
etmediği için hilafet makamına meleklerin değil insanın oturduğunu 

[35) San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesııevi, 3: 53. 

[36] İbn Arabi, Fusıisıı'l-lıikem, 134. 

[37] Sarı Abdullah Efendi, CerJii/ıir-i Beviilıir-i Mesııevl, 2: 429. 

[38) Bakara 2/106. 

[39] Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesııev1, 5: 334-335. 

[40) Annemarie Schimmel, İslam m Mistik Boyııtlnrı, tre. Ergun Kocabıyık (İstanbul: Kabala 
Yayınları, 2004), 203; İbn Arabi, Fııstısıl'l-lıikem, 25; İbn Arabi, Tedbiriit-ı İliilıiyye, tre. Ahmed 
Avni Konuk (İstanbul: İz Yay., 1992), 81; Abdülkecim el-Cili, el-İnsiin-ı Kamil, tre. Abdiliaziz 
Mecdi Tolun (İstanbul: İz Yay., 1998), 381. 

[41) William Chittick, Tlıe Sııfi Pat/ı of Knowledge (Albany: State University of New York, 
~989), 239. '\ 
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düşünmektedir.142l Nitekim tahklk ehli sı1fi'lere göre de bir varlığın kema­
li, kendisinde veya istidadında tecelli eden ilahf isim ve sıfatıarın sayısına 
bağlıdır. Bu durumda varlıkların en kamili mutlak anlamda Hak olmakla 
beraber, Hakk'ın en kamil mazhan ise kendi suretinde yaratmış olduğu 
insan-ı kamildir.l431 

İbn Arabl'nin insan-ı kamil konusundaki görüşlerinin belki de en dik­
kat çekici tarafı insanın hakikat açısından yaratılan ilk varlık olup, yaratılış 
ve zuhfu açısından son varlık olması karşıtlığına dayanmaktadır. Gayenin 
varlığı öneelemesi prensibiyle açıklanabilecek olan bu karşıtlık, insanın 
alernde en son yaratılan ya da zuhfu eden varlık olmasma rağmen Allah 
tarafından düşünülen ilk varlık olduğunu ortaya koymaktadır. Böylece 
hakikati ve varlığı açısından insan diğer tüm varlık türlerini öncelemekte­
dir.l44l İbn Arab1 vücud mertebelerinin son rnertebesinde konumlandırdığı 
insanın kendisinden önceki tüm mertebeleri kapsadJğıru, tecelli veya taay-

. yün açısından son varlık olsa da, onun hakfkatte tüm mertebelerin üstünde 
bulunduğunu düşünmektedir.l451 

Muhakkik sı1fi'lere göre insan Hakl<'ın hakikatini ve isimlerini kuşatıcı 
bir şekilde izhar etmek istediği için yaratılmıştır.l46l O halde Allah'ın bir şey 
yaratmak suretiyle yarattığı o şeyde kendi kemalini göstermesi ve kendisi­
nin hakkıyla bilinmesi insan-ı kamilin varlığıyla gerçekleşmektedir. Dola- · 
yısıyla insan-ı kamil olmasaydı Allah'ın kernali zahir olamaz ve o hakkıyla 
bilinernezdi.l47l İbn Ara b! bu nedenle de insanı yaratılışın en yüksek gayesi 
ve bu gayenin gerçekleşrne vesilesi olarak sunmaktadır.l481 

Sarı Abdullah Efendi'nin insan-ı kamil konusundaki görüşlerinin de 
İbn Arabt ve tahklk ehli st1fllerin doktrin ve terminolojisine göre şekillen­
diği söylenebilir .. Onun insanın ontolojik konumu, kevn-i cami~ hallfetul­
lah ve gaye-i vücud olması hususlarında bu sufilerle aynı kanaatte olduğu 
görülmektedir. 

Sarı Abdullah Efendiinsanın ontolojik konumunuvahdet-i vücud dü­
şüncesi ve varlık mertebeleri çerçevesinde ele almaktadır. Hazret-i gayb-ı 

[42] İbn Ara bl, Fıtsılsu'l-lıikenı, 26-27; Ebu'l-Aiii Afifi, Fusilsıı'l-lıikenı Okumaları İçin Anahtar, 
82-83; İbn Arabl, Tedbirtit-ı İltilıiyye, 6. 

[43] Ebu'I-Ala Afifi, "Müslümanların Logos/Kelime Nazariyeleri", tre.. Ekrem Demirli, 
İslam Diişiincesi l1z.erine Makaleler (İstanbul: İz Yay., 2000), 89. 

. [44] Ekrem Demirli, İslam Metafiziğinde Tanrı ve İnsan, 245. 

[45] Mahmud Erol Kılıç, Şeylı-i Ekber İbn Arabi Dilşiincesine Giriş (İstanbul:.Sufi Kitap, 2009}, 
325. 

[46] Ebu'I-Ala Afifi, Fıtsfisu'l-lıikem Okıımaları İçin Aııalıtar, 75. 

(47] Ebu'I-Ala Afifi, "Müslümanların Logos/Kelime Nazariyeleri", İslam Diişiincesi Uzerine 
Makaleler, 94 

[48] Ebu'I-Ala AfiH, Fususu'l-hikenı Okıımaları İçin Anahtar, 80. 



İbn Ara bi' nin Tesiri: Sarı Abdullah Efendi Örneği · 641 

mutlak, hazret-i ervah-ı ceberı1tiyye, hazret-i misal-i-mutlak, hazret-i misal-i 
mukayyed, hazret-i his ve şehadet olmak üzere beş mertebenin tarnanuru 
insarun kapsadığını ve onun tüm bu mertebelerin neticesi olduğunu ifade 
etmekte, bu sebeple insana ''hazret-i sadis/altıncı mertebe" demektedir.l491 

San Abdullah Efendi'nin insan-ı kamil meselesine dair değindiği diğer 
bir hu,sus insarun Allah'ın cami' bir nüshası olmasıdır. San Abdullah Efen­
di'ye göre "Ben Adem'in toprağını kırk sabah iki elimle yoğıırdum."l50l hadisinde 
de insarun bu üstünlüğüne ve Allah'ın insanı cem!\ ve celal eliyle yarattığı­
na vurgu yapıl,maktadır.1511 O Mevlana'nın Mesnevt'sinde "Fakat ma'rifet güne­
şi, bir yerden bit yere gitmez, o güneş dolunmaz. Onun tanyeri akıl ve candan baska 
bir yer değildir."l52l "Bakf olan can güneşi öyle bir güneştir ki, asla gurub etmez."l531 . 
sözleriyle zat ve sıfat tecellilerine mazhar olan insan-ı kamili anlattığını be­
lirtmekte, insan-ı kamilin esrna-i külliyye-i ilahiyyeye mazhar. olmasından 
dolayı zatın kendisinde tecelli ettiği bir meda olduğunu ifade etmektedir.ıs.ıı 

Süfli ve ulvi varlıklar arasında bir berzah olarak kabul edilen insarun, 
halifetutlah olarak yarablması üzerinde de duran San Abdullah Efendi'ye 
göre Allah Adem'i tüm ilahi isimleri cami' bir halife olarak yaratmış ve insa­
na isimleri öğretilmiştir. İnsan böylece bütün ilahı ve kevnf hakikatiere dair 
kapsayıcı bir bilgiye sahip olmuştur. Sarı Abdullah Efendi'nin bu noktadan 
hareket ederek insarun meleklere üstünlüğüne t$\as ettiği ve insarun ilahi 
hakikatiere dair kapsayıcı bir bilgiye sahip olmasının yanında meleklerin 
yalnızca mazhar olduklan ismin bilgisine sahip olduklan hakikati üzerinde 
durduğu görülmektedir. Meleklerin bu hakikati idı:ak ettikleri "Senin bize 
öğrettiklerinden başka bizim hiçbir bilgimiz yoktur."ıssı ayetinde, Adem'in melek­
lere bilmedikleri isimleri öğrettiği ise "Onlara, isimleriyle haber ver."1561 aye­
tinde buyrulmuştur. 111Adenı'e secde edin."' Hemen secde ettiler."l57l ayetine göre 
de İblis harcinde bütün melekler Adem'e secde etmişler, onun keramet ve 
faziletini bilerek camiiyetini ve hilafete liyakahru ikrar etmişlerdir.ıssı 

[49] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Bevıilıir-i Mesnevl, 1: 15. 

[SO] İlıyıi IV /277. 

[51] San Abdullah Efendi, Nas11ıatii'l-Miilıik, Süleymaniye Ktp., H. Ali Paşa, nr. 679, vr. 3b-4a. 

[52] Mevlana, Mesnevl, 2: b. 43. 

[53] Mevlana, Mesnevl, 1: b. 119. 

[54] Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnevl, 1: 224. 

[55] Bakara, 2/32. 

[56] Bakara, 2/33. 

[57) Bakara, 2/34. 

[58] San Abdullah Efendi, Semerıitü'l-fıuld fi'l-mebde' ve'l-meiid (İstanbul: Matbaa-i Amire, 
1872), 7-10; San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Bevtilıir-i Mesnevl, 1: 289-290. 
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İlaru İsimler 

İlahi isimler ilk dönem sılfileri tarafından ahlaki olgunlaşmanın temel 
kaynağı,l591 tasavvuf düşüncesinin ilerleyen dönemlerinde ise yaratmanın 

· ve bilginin kaynağı olarak görülmüş, hem antolajik hem de epistemolojik 
bakımdan neredeyse tüm doktrinin üzerine inşa edildiği temel ilkeler ola­
rak ele alıruruşhr. İbn Arabi ve tahkık ehli sunierin ilahi isimler meselesine 
dair ifade ve yorumlannın bu yönde olduğu müşahede edilmektedir.[601 

İbn Arabi düşüncesinde ilahi isimler antolajik ilkesi olmaları sebebiyle 
varlikla daimi bir ilişki içerisindedir. İbn Ara bi yarahlmış her varlığın ilahi 
bir ismin mazhan olarak var olduğu düşüncesine dayanmakta, dolayısıyla 
da yarahlan her şeyin varlık ilkesinin ilahi bir isim olduğu sonucuna ulaş­
maktadır}611 O ayrıca alemle ilgili bilgi sahibi olabilmemiz açısından bakıldı­
ğında ilahi isimler in en temel referans noktası olduğunu düşünmektedir.[621 

Sarı Abdullah Efendi'nin ilahi isimler meselesine dair yorumlarnun da 
İbn Arabi ve tahkik ehli sılfilerin görüşleri çerçevesinde olduğu görülmek­
tedir. O da ilahi isimleri ontolojik bir ilke olarak görmekte ve yarahlmış 
tüm varlıkların asılları olarak kabul etmektedir. Sarı Abdullah Efendi'ye 
göre h~r şey Hakk'ın isimlerinden birinin tecelllsine mazhar olup bu te-
celllyle var olmaktadır.[631 · 

Sarı Abdullah Efendi ilahi isimler meselesine dair Hakk'a ibadet etme­
leri için yaratılmış olan mahh1kahn kendi yarahlış gayelerine uygun dav­
ranışlarda bulunmaları ve her varlığın kendisine has ibadet şekillerinin 
bulunması hususu üzerinde durmaktadır. Bu husus üzerinde tahkık ehli · 
sılfiler de üzerinde önemle durmakta, tüm varlıkların Allah'ın bir isimleri­
nin ma~harları olduklarını ve varlıkların mazhan olduklan isimlere göre 
Allah'a ibadet ettiklerini düşünmektedirler. Her bir mazharda, kendisinin 
"rabb-i hassı" olan o ismin kemalatu).ın zahir olduğu fikrine dayanan mu­
hakkik suffler, bu varlıkların Hakk'a ibadetlerinin de o ismin hükmünden 
ibaret olduğu kanaatindedirler.i641 Sarı Abdullah Efendi'nin de ilahi isimlere 

[59) Abdullah Karta!, İltilıi İsimleı: Teorisi (İstanbul: Hayy Kitap, 2009), 87. 

[60] Abdullah Kartal, İliilıi İsimler Teorisi, 136; bkz. Sadreddin Konevi, Esmii-i Hiisııii Şerlıi, · 
tre. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yay., 2002), 10; Ekrem Demirli, Sndreddiıı Koııe-ıJi'de Bilgi ve 
Vnrlık, 92; Abdullah Karta!, İlii/ı i İsimler Teorisi, 136; Abdilikerim el-Cil!, el-İııstiıı-ı Kiimil, 61. 

[61] Ekrem Demirli, İslnm Metafiziğinde Tanrı ve İıısnıı, 136; İbn Arabi, Fıısılsıı'l-lıikem, 25-26; 
William Chittick, Tnsnvvııf: Kısa Bir Giriş. (İstanbul: İz Yay., 2003), 171; Mahmud Erol Kılıç, 
Şeylı-i Ekber İbn Arnbi Dilşiincesine Giriş, 312; İbn Arabi, Filffllıtit-ı Mekkiyye, thk. Osman İs­
mail Yahya (Ka hi re: Mektebetü's-Sekafeti'd-Diniyye) 2: 101-102, : 119-120. 

[62] William Chittick, Stifıııirı Bilgi Yolu, 46-47. 

[63) San Abdullah Efendi, Semerfitii'l-ftıiid ji'l-mebde' ve'l-mefid, 30. 

[64) İbn Arabi, Filtfilıtit-ı Mekkiyye, 1: 265; Ahmed Avni Konuk, Fasılsıı'l-lıikem Terciime ve 
Şerlıi, 1: 138. 
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mazhar olması açısından mahlfıkatın Hakk'a ib!deti hususunda muhakkik 
sılfilerle benzer görüşler ortaya koymuştur. Ona göre "Herkes, kendi mi­
zaç ve meşrebine göre iş yapar."1651 ayeti ve "Herkese kendisi için yaratıl­
dığı şey kolaylaştırılacaktır."1661 hadisinde varlıkların kendi yarablışlarına 
göre ibadet ettiklerine işaret edilmektedir. Sarı Abdullah Efendi yaratılmış 
tüm varlıkların ibadetlerinin birbirinden farklılık arzetmesinin sebebinin 
Hakk'ın birbirine mütekabil isimleri ve birbirine zıt sıfatları olduğunu be­
lirtmektedir. Nitekim Allah Mudill ismiyle tecelli ettiği gibi H!di ismiyle 
de tecelli eder .. Bu tecellilerin farklılığı sebebiyle varlıklar, özellikle de in­
sanlar hal, fiil, amel ve sözlerinde birbirlerinden farklı olmaktadırlar.1671 

Harfler 

İbn Arabf ve muhakkik Stlfiler kelimelerin yapıtaşlan olan harflerin 
tekabül ettikleri bazı gerçeklikler olduğunu düşünmektedir. Özellikle İbn 
Arabf harfler konusuna pek çok bağlamda temas etmiş olsa da onun harf­
ler meselesine dair temel çalışma alanının öncelikle ontoloji ve kozmoloji 
olduğunu söylemek mümkündür. İbn Arabf varlık anlayışının en mühim 
noktası olan vahdet-i vi.id1d doktrinini de harf' sembolizmiyle açıklamak­
tadır. Harflerin öneminin kelimeleri meydana getiren temel yapı taşları ol­
malarıyla bağlantılı olduğunu düşünen İbn Arabfye göre varlığın yapısıyla 
dilin yapısı arasında bir benzerlik bulunmakta ve bu durum vüctid merte­
helerinde de görülmektedir. Bu anlayışa göre harflerin bir araya gelmesiyle 
kelimelerin oluşması gibi, varlık mertebelerinin sıralanması ve birbirleriyle 
etkileşiminden de varlıklar meydana gelmektedir.l681 İbn Arabi varlıkların 
a'yan-ı sabitelerinin istidad ve imkanlarına göre nefes-i Rahme'in'da zuhfir 
etmelerine benzer şekilde, harflerin de insanın nefesinde mahreçlerin isti­
dad ve imkanına uygun olarak zuhfir ettiğini düşünmekte,l691 Allah'ın eşya­
yı nefes-i Rahme'in ile yarattığına vurgu yapmaktadır.1701 

[65] isra 17/84. 

[66] İbn Mace, "Ticarat", 2. 

[67] San Abdullah Efendi, Cevlilıir-i Bevlilıir-i Mesııevi, 4: 129; Sarı Abdullah Efendi, Cevlıere­
tii'l-Bidliye, İstanbul Üniversitesi Ktp., Türkçe Yazmalar, 3792, U9b-143b. 

[68] Nasr Ebu Zeyd, "Sufi Düşüncede Hakikat-Dil İlişkisi Üzerine -İbn Arabi'de Dil, Variık 
ve Kur'an-", İsliimiynt 3 (1999) 23-24; Ekrem Demirli, "Normatif Geleneğe Karşı Sembolik 
Anlabm: İbnü'l-Arabl'de Harf Sembolizmi", İstnııbul Qııiversitesi İlnlıiynt Fnkiiltesi Dergisi 17 
(2008) 231; ayrıca bkz. Mehmet Bayraktar, "İbn al-Arabi'de Varlığın Birliğinin Onto-Len-
gustik Analizi", Aııknrn Qııiversitesi İ7n1ıiyat Fnkiiltesi Dergisi 25 (1981) 359-368. · 

[69] Mustafa Çakmaklıoğlu, İbıı Arnbi'de Mnrifetin İfndesi (İstanbul: İnsan Yay., 2007), 240; 
Pierre Lory, "İbn Arabi'nin Eserlerirtde Dil ve Harfler Sembolizmi", Bilimıınme 5 (2006) 175; 
William Chittick, Tlıe Sıifi Pnt/ı of Knowledge, U8. 

(70] William Chittick, "İbn Arabi and His School", Jslnmic Spiritunlity: Mnııifestntions, ed. 
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İbn Arabi'nin harfler konusuyla bağlanblı olarak üzerinde durduğu 
diğer bir husus ise ricalü'l-gayb anlayışıdır. O ricalü'l-gayb gibi harfle­
rin de kendi aralarında bir hiyerarşiye sahip oldukları gprüşündedir. 
Harfler aleminin kutbunun "elif" harfi olduğunu ifade eden İbn Ara­
bi'ye göre bütün harfler kayyiliDiyete sahip olan eliften meydana gelip 
sonunda yine elife ·dönüşmektedir. Ancak kesinlikle başka hiçbir harfe 
dönüşmeyen elif harfi, sadece kendisinin ruhaniyeti olan noktaya dönüş­
mektedir.1711 

O elif harfini yaratılışın bir ilkesi olarak kabul etmekte ve bu harfe anto­
lojik bir statü vermektedir. Ona göre Hakk'ın varlıkları adem durtİmundan 
vücuda çıkarması elif vasıtasıyla olmaktadır. ını Hakk'ı sembolize eden elif, 
O'nun birliğine işaret etmektedir.l731 Hakk'ın zatına delalet etmesi dolayısıy­
la ise varlıklar elif ile değil, Hakk'ın sıfatıarını sembolize eden ba harfiyle 
yaratılmıştırP41 Ba ise harflerin seçkinlerinin seçkinlerinin seçkini konu­
munda olupl75l mülk ve şehadet alemindendirP6l 

İbn Arabi düşüncesinde harfler sadece sqmut işaretlerden ibaret olma­
yıp, sözde, yazıda ve hayalde diğer varlıklar gibi bir ümmet oluşturmak­
tadırlar. Harflerin peygamberleri, şeriatleti, dereeelerir avaını ve havassı 
olduğUnu belirten İbn Ara bl, onların da insanlar gibi muhatab ve mükellef 
olduklarını düşünmektedir. Harflerin mülk, ceberfıt ya da melekut alemine 
ait olanları bulunmakta, harfler latif ve kesif olmak üzere ikiye ayrılmak-
tadır.177J · 

Sarı Abdullah Efendi harfiere dair açıklamalarında İbn Ara b! gibi harf,.. 
ler-yaratılış ilişkisi, elif-ba harfleri ve harflerin ümınet oluşturması gibi 
hususlar üzerinde durmaktadır. O h~rfl.erin "a'yan-ı sabite"yi sembolize 

· ettiğini ifade etmekte ve bu hususta İbn Arabl'nin "Biz söylenmemiş yüce 
harfler idik 1 Yüceler yücesine ilişmiş halde 1 Ortada ben sen, biz sen, sen o idin 1 
Her şey O'ndadır; artık erene sor." şeklindeki meşhur ş*ini nakletmektedir. 
Ona göre İbn Arabi "Bjz söylenememiş yüce harfler" :ifadesiyle, Hakk'ın 

Seyyid Hüseyin Nasr (New York: Crossro~d, 1991), 59. 

[71] Mustafa Çakmaklıoğlu, İbn Arabl'de MarifeHn İfadesi, 273; İbn Ara bi, Filtflhtit-ı Mekkiyye, 
1: 61, 65; Tahir Uluç, İbn Arabi'de Sembolizm (İstanbul: İnsan Yay., 2007), 222. 

[72] Tahir Uluç, İbn Arab1'de Sembolizm, 194-195. 

[73] İbn Arabl, Fütflhtit-ı Mekkiyye, 1: 61; Ekrem Demirli, "Normatif Geleneğe Karşı Sembo-
lik Anlatım: İbnü'l-Arabl'de Harf Sembolizmi", 234-235. · 

[74] Mustafa Çakmaklıoğlu, İbn Arabi'de MarifeHn İfadesi, 295; İbn Arabi, Fiitülıtit-ı Mekkiyıje, 
1:102. 

[75] İbn Arabi, Fiihilıtit-ı Mekkiyye, 1: 58. 

[76] İbn Arabl, Fütfl/ıtit-ı Mekkiyye, 1: 74. 

[77] Mustafa Çakmaklıoğlu, İbn Arabi'de Marifetiıı İfadesi, 273; İbn Arabi, Filhllıtit-ı Mek­
kiyye, 1: 58. 
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bilgisindeki ezell ve yaratılmamış hakikat ve mahiyetler anlamına gelen 
"a'yan-1 Sabite"yi arılatmaktadır.l'81 

İbn Arabi'nin harfiere dair görüşlerinin önemli bir kısmını oluşturanelif 
ve ba harfleri üzerinde duran Sarı Abdullah Efendi, İbn Arabi gibi elif ve 
ba harflerini Allah, alem ve insan ilişkisi ba~lanunda ele almaktadır. Ona 
göre de elif Hakk'ı, ba harfi ise alemi ve varoluşu ifade etmektedir. li9J Ba 
harfi üzerinde önemle duran San Abdullah Efendi ba harfini tekabül ettiği 
metafizik gerçeklik bakımından da .ele almaktadır. Buna göre ha harfi varlı­
ğın yaratılmas~ sürecinde onu ontolojik bir ö~e olarak sunulmakta, varlığın 
ba harfiyle zuhCtr etti~i belirtilmek~edir. Varlıkların mebde' ve müntehası 
olan ha harfine Hz. Ali "Kur'an'daki, her şey Fatiha'dadır. Fatiha'daki her 
şey Besmele'dedir. Besınele'deki her şey Besınele'nin ''ba"sındasdır. Besme­
le'nin ''ba"sındaki ise onun altındaki, nokt!idadır. Ben de banm altındaki 
noktayım." sözüyle de işaret etmektedir.l801 Sarı Abdullah Efendi'ye göre 
tüm başlangıçlar ba ile gerçekleşmektedir. ''Elestü bi rabbiküm" hitabına 
verilen ''bela" cevabının ya da Mevlana'nın "Besmele ile başlanılmayan her 
iş bereketsizdir." düşüncesine dayanarak Mesnevi'sine ha harfiyle başlama-
sı da buna işaret etmektedir.ıaıı . 

Sarı Abdullah Efendi bu husuSta dayandığı fikri temeli ortaya ~oymak 
için İbn Ara bi' nin Kitabu'l-btl adlı eserindeki "Ba mevcı1datın. ilkidir ve varlığın 
ikinci mertebesindedir. Ba şerefli bir harftir. Bu şereften dolayıdır ki Yüce Allah 
Kitab'ını "Bisnıillahirrahmiinirrah!m" diyerek bii ile açmış ve aynı şekı1de her sure­
ye besmeleyle yani bQ ile başlamıştır. Tevbe suresini besmele olmaksızın inzai etme­
yi muriid ettiğinde~\~ ~ .. ı;.ctiyerek yine bii ile başlamıŞtır."1821 sözlerini ~ynen 
nakletmektedir. 1831 · 

Sarı Abdullah Efendi İbn Arabi gibi harflerin de insanlar gibi bir ümmet 
olduğunu ifade etmekte ve bu hususu Fütuhiit-ı Mekkiyye'nin ikinci babın­
dan ''Harfler de bir ümmettir, onlar da yüküml~ ve muhataptır. Onların 
içinde de kendi türünden elçiler vardır. Harflerin de kendileri bakımından 
birtakım isimleri vardır ki, bunu sadece bizim yolumuzdan olan keşif ehli 
bilebilir. Harfler alemi, dil bakımından en fasih ve açıklama yönünde en 
duru alemdir."l841 sözlerini naklederek açıklamaktadır. ıssı 

[78] San Abdullah Efendi, Cevalıir-i Bevalıir-i Mesnevi, 3: 366-367. 

[79] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviihir-i Mesnevi, 4: 126-U7. 

[80] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnevi, 1: 88-89. 

[81] San Abdullah Efendi, Cevii/ıir-i Bevalıir-i Mesnevi, 1: 89. 

[82] İbn Arabi', Kitlibu'l-bd, Süleymaniye Ktp., Hacı Mahmud Efendi, ru. 2415, vr. 132. 

[83] Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnev1, 1: 88-89. 

[84] İbn Arabi, FiitO/ıiit-ı Mekkiyye, 1: 58. 

[85] San Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviihir-i Mesnevi, 4:U6-127. 
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Vücfrd Kavramı 
İbn Arab! ve muhakkik sUfil.erin vücud kavramı konusundaki açıkla­

maları vücildun varlık anlamına geldiği ve bizatihl kaim olan vücudun bir 
olduğu, bu vücudun da Hak olduğu ilkesine dayanmaktadır. Hakk'ın vü­
cildu dışındaki her şeyin batıl olduğunu düşünen tahkik ehli sUfil.ere göre 
Hakk'ın vücilqu dışındaki hiçbir şey kendi nefsiyle kaim değildir. Dolayı­
sıyla kendi nefsiyle kaim olmayan bir şeye vücO.d nispet etmek de mümkün 
değildir. ıs6ı 

İbn Ara b! vücudun "vücüd-i haklk1" ve "vücO.d-i iza.fi" olarak iki türün­
den söz edilebilece~, vücO.d-i haklklnin her türlü kayıt ve iza.fetten mü­
nezzeh olan Hakk'?Jl künhü olduğunu düşün.mektedir. Ona göre vücüd-i 
haklkiyi idrak mümkün olmayıp, yalnızca vücO.d-i izafi olan mahlo.katın 
vücüdu idrak ed.ilebilmektedir. İbn Arab1 düşüncesinde "vücud-ı iza.fl" 
Hakk'ın mutlak vücuduna mukabil ya da mutlak ~cO.da cüz'1 de olsa or­
tak olmak manası taşımamaktadır. Buna göre alemdeki varlıkların vücO.d-ı 
iz~ olarak tanımlanmasının nedeni, tümünün Hak'tan yani vücud-ı mut­
laktan neşet etmiş olmaları, bu mutlak/haklkl vücO.d karşısında müstakil 
bir varoluşa sahip olmamalarıdır. Vücud-ı. iza.flnirı yarusıra Mutlak VücO.d 
haricindeki tüm varlıklara "vücud-i mukayyed", "vücfıd-i mümkün" ve 
"vücud-i zıll1" de denilmektedir. 1871 

Sarı Abdullah Efendi'nin vücO.d kavramına dair görüşlerinin İbn Arab1 
ve takipçilerinin görüşleriyle paralel olduğu görülmektedir. Sarı Abdullah 
Efendi'ye göre de vücO.d Hak olup, Hakk'ın vücudundan başka bir vücuq. 
yoktur. Varlık olması bakımından varlığın Hak olduğunu belirten Sarı Ab­
dullah Efendi, Hakk'ın cihetten münezzeh olan "vahid-i haklkl" olduğunu 

[86] İsmail Fenni Ertugtul, Valıdet-i Viicı/d ve İbn Arabi, nşr. Mustafa Kara, (İstanbul: İn­
san Yay., 1991), 9-13; Ayrıca bkz. Ferid Kam, İbn Arabi'de Varlık Düşüncesi, nşr. Mustafa 
Kara (İstanbul: İnsan Yay., 1992), 62-63; İbn Arabi, Resnil (Beyrut: Daru Sadır, 1997), 151-152; 
İbn Arabi, Tedbirnt-ı İllilıiyye, 27, 432; William Chittick, Varolmanın Boyutları, tre. Turan Kpç 
(İstanbul: İnsan Yay., 1997), 199-201; William Chittick, S(lfiııiıı Bilgi Yolu, 42, 116-117; Ekrem 
Demirli, Sadreddiıı Konevi'de Bilgi ve Varlık, 202-204; Sadreddin Konevi:, Tasavvuf Metajizigi: 
Miftah-ı Gaybi'l-Cem ve'l-Viiclid, 21; Sadreddin Konevi, Valıdet-i Vücıid ve Esasları: eıı-Nus(ls 
ji Talıkiki Tavri'l-Malısus, 91; Davud Kayseri, Mukaddemlit, tre. Turan Koç, Mehmet Çetinka­
ya (İstanbul: İnsan Yay., 2011), 25-31; Sema Özdemir, Davııd Kayseri'de Varlık, Bilgi ve İnsan 
(İstanbul: İnsan Yay., 2014), 71-78; İbrahim Kalın, "J(ayseri'nin Mukaddime li Fusiısi'l-Hi­
kem'inde Hakikat ve Gerçeklik Olarak Vüciıd", İbn Arabi Geleneği ve Daviid el-Kayseri, Turan 
Koç (İstanbul: İnsan Yay., 2011), 121-130; Şeyh Mehmed Elif Efendi, el-Kelimetii'l-milcmele ji 
şerlıi't-tulıfeti'l-miirsele (Istanbul: Matbaa-i Bahriye, 1342), 4-5; Abdulgani: en-Nablusi, Arif­
lerin Tevlıidi, 15, 17; Abdulgani en-Nablusi, Gerçek Varlık: Valıdet-i Viiciid'ım Miidafası, 20-29; 
Ahmed Avni Konuk, Fıısusu'l Hikem Tercüme ve Şerlıi, 2: 99, 151; Ebu'I-Ala Afifi, Mıılıyiddin 
İbn Arabi'ııiıı Tasavvııf Felsefesi, tre. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Üniversitesi ilahiyat Fa­
kültesi Yayınları, 1974), 27. 

[87] Ahmed Av ni Konuk, Fususıı'l-Hikem Tercüme ve Şerlıi, 2: 99, 151; Ebu'l-Ala Afifi, Mlllıyid­
diıı İbn Arabi'ııiıı Tasavvııf Felsefesi, 27. 
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ifade etmektedir. O Vahdaruyet-i Hak'ta haklkaten, mecazen, zihnen, hari­
cen, aklen ve vehmen hiçbir bakımdan kesret olmadığı, Hakk'ın herşeyden 
ganiyy-i mutlak olduğunu düşünmektedir. Ayrıca Vücı1d-ı Mutlak ta'rü, ıt­
lak, ta'yin, teşbih, takyi'd, ta'til ve her türlü itibardan mukaddes ve münez­
zehtir. Vücı1d-ı gayr-i mecazi ve itibari olan yalruzca Hakk'ın vücududur. 
MahlUkat ise vücud-ı izafi olup, haklkatte ma'diimlardır. Hakk'ın vechi, 
yani onun zatı ve hakikati vücı1d-ı hakiki-i ezeü ve bili-i ebedi-i sermedi­
dir. Her şeyin beka ve fenası da Hakk'ın hükmüne bağlı olduğu gibi, her 
şey yine O'na dönmektedir.ıssı 

Sarı Abdulİah Efendi Hakk'ın ve mahliikatın vücudu hususunda "O'n­
dan başka ı?ah yoktur. O'nun zatmdan başka her şey yok olacaktır. Hüküm O'nun. 
dur ve siz ancak O'na döndürüleceksiniz."1891 ayetini de. yorumlamaktadır. Ona 
göre bu ayette Hak'tan başka herşeyin faru olup, Hak tarafından yaratılmış 
herşeyin mümkün varlık olduğuna işaret edilmektedir. Hakk'ın vücudu 
cisim olmaktan münezzeh, kendi zatıyla kaimdir. O sonradan varolmamış­
tır. O'nun vücudu haricindeki herşey ölüme ve helaka tabidir. Masiva-yı 
Hak olan bu varlıkların bir mevcı1dun i'cadıyla var olabilmektedirler. Bu 
durumda vücud ıtlakı Hakk'a olduğunda hakik.l, mahliikata olduğunda ise 
mecaz! ve itibari'dir. Bu haklkate arifan-ı agah ve ulema-i billah olanların 

ulaşabileceğini belirten Sarı Abdullah Efendi'ye göre bunlar Hakk'ın ferda­
niyetine müstağrak olarak, mecazdan haklkate yükselmişler, bu haklkatin 
müşahedesiyle Hakk'ın cemal ve celalini mülahaza etmişlerdir.l901 

Sarı Abdullah Efendi vücı1d kavramının karşıtı olanadem kavramı üze­
rinde de durmakta, masivanm haklkatte vücfid olmayıp, yok hükmünde 
olduğunu belirtmektedir. Ancak o ademin mutlak değil, izafi olduğunu dü­
şünmekte, lafzi ve itibari bir durum olarak görmektedir. Ona göre mutlak 
vücudun mukabili olan adem-i mutlaktan bahsedilemez.l9ıı 

Velayet-Nübüvvet 
Velayet ve nübüvvet ilişkisi ilk dönemden beri tasavvuf düşüncesinin 

meseleleri arasında yer almıştır. Erken dönem siifileri velayet ve nübüvvet 
ilişkisi üzerinde durmuşlar, velayeti nübüvvetin bir parçası olarak kabul 
edip, velayetin son basamağının nübüvvetin başlangıç basamağı olduğunu 
kabul etmişlerdir. 1921 • 

[88) Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesnevl, 1: 419-421. 

[89] Kasas 28/88. 

[90) Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesııevl, 4: 210-211. 

[91) San .Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesııevl, 2: 270-271. 

[92) Ebu'l-Alii Afiff, Tasavvuf: İslam'da Maııevi Devrim, tre. H. İbrahim Kaçar, Murat Sillün 
(İstanbul: Risale Yay., 1996), 331-335; Kelabazi, Taarrııf, thk. Ahmed Şemseddin, (Beyrut: 
Darü'l-Kütübi'l-İlm.iyye, 1993), 75; Hucviri, Keşfıı'l-Malıdlb, 257; Ebu Nasr Serrac, el-Lımıa', 
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Tasavvuf düşüncesinin olgunlaşma devresinde ise muhakkik sllfiler 
velayet ve nübüvvet arasındaki ilişkiyi farklı bir yorumla ele almaya baş­
lamış, nübüvvetin velayetin bir parçası olduğunu düşünmüşlerdir. Buna 
göre velayet mertebesinin en yüksek tems~cilerinin nebiler olduğu, tüm 

peygamberlerin peygamber olmalarının yanısıra evliya da olduğu kabul 
edilmiştir.193l 

Tasavvuf tarihinde Hakim Tirmizi ile tasavvufun önemli bir meselesi 
haline gelen velayet-nübüvvet ilişkisi, İbn Arab1 tarafından sistematik bir 
çerçevede ele alınmıştır. İbn Arab1 velayeti vahdet-i vücı1d. anlayışının da 
en temel kavramlarından birisi olarak ·sunmuştur.1941 Hem Hakim Tirmizi 
hem de İbn Ara b! peygamberin nübüvvetinin halka dönük, ve layetinin ise 
Hakk'a d_önük olduğunu düşünmektedir. Bu itibarla velayet vasfının nübü­
vvet vasfından üstün olduğunu söylemek, bir peygamberin Hakk'a dönük 
olan yüzünün yani velayetinin, halka dönük yüzü· olan nübüvvet vasfın­
dan üstün olduğu anlamına gelmektedir.l951 İbn Arab1 düşünesinde velayet 
kuşalıcı ve külü bir çerçeveye sahip bir alandır ve velftyet makamı hiçbir 
zaman son bulmaz. Daha hususi bir . alanı olan nübüvvet ve risa.Iet ise Hz. 
Peygamber ile son bulmuştur.1961 

Sarı Abdullah Efendi de velayet-nübüvvet ilişkisi meselesini ele alır ve 
bu hususta İbn Arabt ve muhakkik sllfilerin görüşlerine pçıralel görüşler 
ortaya koymaktadır. O da bir peygamberde velayet vasfının nübüvvet vas.: 
fından üstün olduğunu, fakat bunun velinin nebiden üstün olduğu anla-. 
mına gelmediğini belirtmektedir. Söz konusu üstünlük durumu sadece 
peygamberler için geçerli olmaktadır. 1971 _Ona göre peygamberlerin velayet 

thk Reynold Alleyne Nicholson (Leiden: E.J. Brill, 1914), 422. 

[93] Kadir Özköse, "Tasavvufta Velayet-Nübüvvet İlişkisi", Hz. Peygamber'in Niibiivvetinin 
Siiresi ve Kapsamı Çalıştay Kitabı (Gaziantep, 2015), 138. 

[94] Osman Türer, "Velinin Neblden Üstünlüğü Meselesi Etrafındaki Tartışmalar ve İbn 
Arabi'nin Bu Konudaki DüŞüncesi", İbn Arnbl Geleneği ve Dtivfld el-Kayseri, Turan Koç 
(İstanbul: İnsan Yay., 2011), 300. _ 

[95] Hakim Tirmizi, Hatnıii'l-evliyti (Beyrut: Darü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1999), 32-33; İbn Arabf, 
Fusıisıı'l-lıikem, 147; Ahmed Avni Konuk, Fıısı1sıı'l-lıikem Tercüme ve Şerhi, 3: 109; İbn Arabi', 
Fiitıilıtit-ı Mekk:iyye, 2: 52-53; Ebu'I-Ala Afifı", Fusi'lsıı'l-lıik:enı Okuınaları İçin Anahtar, 283-288; 
Osman Türer, "Velinin Nebtden Üstünlüğü Meselesi Etrafındaki Tartışmalar ve İbn Ara­
bi'nin Bu Konudaki Düşüncesi", 302; Cağfer Karadaş, "İbn Arabi'ye Göre Vahiy ve Keşf', 
İbn Arnbi Geleneği ve Dtivıid el-Kayseri, Turan Koç (İstanbul: İnsari Yi!y., 2011), 247. 

[96) İbn Arabi, Fusıisu'l-lıikem, 147-148; Mustafa Çakmaklıoğlu, "İbnü'l-Arabl'nin Nübüv­
vet-Velayet Hakkındaki Görüşleri ve İbn Teymiyye'nin Bu Husustaki Eleştirileri", Tasavvıif 
İlmi ve Akademik Araştırma Dergisi 21 (2008): 224. 

[97] San Abdullah Efendi, Cevtilıir-i Beviilıir-i Mesnevl, 1: 265; Sarı Abdu.\lah Efendi, Cevlıere­
tii'l-Bidtiye, 198a-200a; bkz. İbn Arabl, Fıısıisu'l-lıikem, 147; Ahmed Avni Konuk, Fıısıisıı'l-lıi­
kem Tercüme ve Şerlıi, 3: 109; İbn Arabi, Fiitıilıiit-ı Mekkiyye, 2: 52-53. 
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vasfı onların nübüvvetlerinin batuudır.l981 Her neblnin velf olup, her velf­
nin nebi olmadığını belirten Sarı Abdullah Efendi, nebllerin velayetlerinin 
nübüvvetlerinden evvel ve nübüvvetlerinin illeti olduğunu belirtmektedir. 
Vellnin peygambere tabi olmasını gerektiğini, vellnin peygamberden üs­

tün olduğuna inanmanın hata olduğunu düşünmektedir. 1991 

Sonuç 

Sonuç olarak diyebiliriz ki İbn Arabi'nin Osmanlı sfi.filiğindeki etkisi, 
her bakımdan genişliğinin yanında derinliği ile de dikkati çekmektedir. 
Bunun bir örneği de bazı görüşlerini kısaca ele almaya çalışhğımız Sarı Ab­
dullah Efendi' dir. Sarı Abdullah Efendi'nin halk-ı cedıCl, insan-ı kfun:il, ilahi 
isimler, harfler, vücud kavramı ve velayet-nübüvvet ilişkisine dair görüşle­
rine bakıldığında bu durum açık bir şekilde görülmektedir. Nitekim sözlü 
eğitimi ve sohbeti esas kabul eden Bayrarru-Melfu:ni' geleneğe mensub bir 
silfi ol~ak oldukça geniş bir külliyat telif eden Sarı Abdullah Efendi, eser-. 
lerinde bu konular üzerinde önemle durmuş, İbn Arabi ve takipçilerinin 
görüşlerine atıf yapmış, hatta onların eserlerinden doğrudan iktihaslarda 
bulunmuştur. Sarı Abdullah Efendi'nin bu konulara dair görüşleri mercek 
alhna alındığında onun İbn Ara bi mektebinden beslenen, vahdet-i vücfıda 
kail bir sfrfl olduğunu· söylemek mümkündür. 

O özellikle Çevahir-i Beviihir-i Mesnev'i adlı şerhinde ortaya koyduğu gö­
rüşleriyle Osmanlı tasavvuf düşüncesi ve Osmanlı Mesnevz şerh geleneği 
iÇerislı:tde Ekber! ve Mevlevi yorumun kaynaşıp süreklilik kazanmasına 
katkı sağlamış, Mevlana ve İbn ·Arabi arasında bulunan üslfrb farklılıkla­
rına rağmen özeİlikle tasavvuf düşüncesinin teıriel meselelerinden olan 
varlık konusuna yaklaşımlarının ayru doğrultuda olduğunu ortaya koy-. . 
muştur. 

Kanaatimizce ele almaya çalışhğmuz bu meselelerle ilgili İbn Arabf ve 
Ekberi mektebin görüşlerini takip etmiş olması Sarı Abdullah Efendi'nin 
sade~e onların görüşlerini nakleden bir "nakilci" olduğu anlamı taşıma­
maktadır. Nitekim Sarı Abdullah Efendi bu telif faaliyetinde kendi döne­
mine ulaşan tasavvuf ilmine dair nazari mirası sadece aktarmanın ötesi­
ne geçerek ayru zamanda yorumlamış, ilmi ve irfaru birikimini de ortaya 
koyarak meselelere kendi kavramsal çerçevesi dahilinde açılımlar kazan­
dırmıştır. Sarı Abduiıah Efendi böylece geleneksel söylemleri aynen tekrar 
etmenin.ötesine geçerek, işin içine kendi yorum ve müktesebatuu da dahil 

[98] Dav.ud Kayseri'ye göre de nübüvvet zahire özgü iken, velayet peygamberliğin bahıru 
konumundadır. Bkz. Davud Kayseri, Mttknddemiit, 114-115. 

[99] Sarı Abdullah Efendi, Ceviilıir-i Beviilıir-i Mesııevl, 1: 266; San Abdullah Efendi, Cev/ıe­
retü'l-bidiiye, 199b-201a. 
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ederek üzerinde durduğu meselelerin yeniden farklı açı ve boyutlarıyla ele 
alınmasuu sağlamıştır. 
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