Fiitiivvet, sozliikte geng, yigit, civanmerd, delikanli, comert vb. anlamlara gelen “feta”dan
tiiretilmis bir kelime olup,' tasavvuf hareketi igerisinde, literal anlamlarni da miindemi¢ olmakla
birlikte daha ziyade isar agirlikli bir kavram olarak kullanilmustir.? Bu kavranun “Fiitiivvet” tarzinda
Kur’an’da yer almamasina karsin, “fetd, fitye ve fityan” seklinde “gen¢” anlaminda kullanildigini
belirtmeliyiz.> Ancak surasi da bir gergektir ki, anilan kelimeler de birtakim fazilet vasiflariyla
belirginlesen kisilere isaret etmeyip, sozlik anlamuyla kullanilmustir.* Nitekim ibn Kayymm (6.
481/1088) da fetd isminin, 6vgii veya yergi icermedigini, Kur’an ve selefin dilinde, diisiiniildigi
tarzda kullanilmamasinin sebebinin de bu oldugunu ve fetdnin terimlesmesinin sonralari
gergeklestigini ifade etmistir.” Bununla birlikte put kiran veya gordiikleri baskiya ragmen inanglarin
koruyan ve bu ugurda iilkelerini terkeden kisilerden “fetd” diye s6z edilmesi bu nitelemeye bir
¢ekicilik kazandirmus,® bundan dolay: sifiler, bu kelimeyi bir tasavvuf terimi haline getirmede bir

tereddiit gdstermemislerdir.”

Islam oncesinde Arap toplumunda kullanilmaya baslandig1 bilinen fetd kavraminin ne zaman
ortaya ¢iktig1 hususunda kesin bir kanaate varilmamakla birlikte, bu kavram {izerinde ¢aligma yapan
hemen biitlin arastirmacilar, kavramin ortaya ¢ikisindan itibaren bazi merhaleler gecirdigini ve zaman
icerisinde igerik degistirdigini kabul ederler.® Siiphesiz bu igerik degistirme, ileride deginecegimiz
iizere, kelimenin din-dis1 veya notr bir anlama sahip iken’ zamanla dini ve tasavvufi bir anlam ifade
etmesinden ve bir teskilatin adi olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan fiitiivvetin tarihi
siirecinin ele alinmasi oldukg¢a gii¢ olmakla birlikte, bir o kadar da énemli bir husustur.” Bu siirecin
anlamlandirilmasi1  sadedinde, fiitivvetin teskilatlanmas1 ve ortadan kalkmasina kadar gelen
smiflandirmalar yapildigi goriilmektedir. Buna gore fiitiivvet kurumunun, a) Cahiliyye fetasiyla
baglantil bir sekilde Islam’in ilk yiizyilinda belirmeye baslayan “sosyal bir kavram olarak fiitiivvet”;
b) IX. yiizyilda sosyal bir yapilanma halinde gengler arasi ictimai, iktisadi ve siyasi bir kurumlagmaya
doniisen, Abbasiler'in son déneminde (575-622/1179-1225) resmi bir devlet kurumu haline getirilen

“teskilat olarak fltiivvet”; c) Yine IX. yilizyilda, artik ferdi yasayis biciminden siyrilip

! Cevheri, es-Sthah, V1, 2451-2452; ibn Manzfrr, Lisanu’l-Arab, II, 1050; ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, 1V, 474;
FirGzabadi, el-Kamis, III, 447; Tehanevi, Kessaf, 111, 477. Bu konuda ayrintili bir inceleme i¢in bkz. Bkz. Habib Zeyyat,
“el-Fitiivve, ve’l-Fityan ve’l-Fityaniyye”, el-Masrik, 1947, XLI, 477-483.

2 Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 189; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 271.

3 Kur’an, Nisa (4): 25; Yusuf (12): 30, 36; Kehf (18): 10, 13, 60, 62; Enbiya (21): 60.

4 Ahmet Yagsar Ocak, “Fiitiivvet”, DIA, Ist. 1996, XIII, 261; Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva”, c¢ev. Fikret
Isiltan, TUIFM, Ist. 1955, XV, no: 1-4 (1953-1954), 5; Ahmed es-Serbasi, “Hadisii’l-Fiitiivve fi’l-Kur’an”, Mecelletii’l-
Ezher, Kahire, 1955, XXVII, say1: 2, 135-138; Enveri Hamidi el-Kaysi, “el-Fiitiivve Tatavvur ve Delale”, Mecelletii’l-
Mecma’i’l-Ilmiyyi’l-Iraki, Bagdat, 1983, XXXIV, s: 3, 175-176; Muhammed Said Abdiilmii’min, “el-Fiitiivvetii’l-
Islamiyye ve’l-Fiitiivvetii’s-Safeviyye”, el-Kitabii’t-Tizkari li Nedveti’l-Allime Ebf Nasr, Kahire, 1987, 341-343.

® ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Sélikin Kur’ani Tasavvufun Esaslari, cev. Ali Atag ve digerleri, insan yayinlari,
Ist. 1990, 11, 281.

® Kurtubi, Tefsir, 1V, 134.

7 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIiA, ist. 1996, XIIL, 260.

8 Sezai Kiiciik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fitiivvet Risdlesi: ‘Kitabu’l-Fiitivvet’”, Sakarya Un. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ist. 2000, say1: 2, 137.

® {bnii’l-Cevzi, Telbis, 347-348; C. Cahen, “Futuwwa”, El, Leiden, 1983, 11, 961.

0 Fiitiivvetin kokenine dair goriisler icin bkz. Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva”,12; Afifi, islim’da Manevi Hayat,
86; Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 262; Sp. Vrynois, “Byzantine Circus Factions and Islamic Futuwwa Organizations”,
Byzantinische Zeitschrift, Miinchen, 1965, LVIII, 47, 48.



kurumsallasmaya baslayan tasavvuf hareketine paralel olarak sifilikle i¢ ige gecen “tasavvufl
fiitiivvet”; d) Son agama olarak da esnaf tabakasiyla biitiinleserek yine bir sifi kurum hiiviyetini genis
ol¢tide koruyan, mesleki tesekkiil niteligindeki “Ahilik fiitiivveti” seklinde dort tarihi merhalesi oldugu

ifade edilmektedir.!

Islam oncesi Arap toplumunda fetd, kabile serefini koruma gayesi giliden, secaat, iffet,
comertlik ve digergdmlik gibi baslica iistiin vasiflar1 bir arada miitalaa eden eski asalet ve fazilet
telakkisini temsil etmektedir. Ancak bu, toplumda mevcut bir kurumsallasmay1 degil, miinferit bir
kisiligi yansitmaktaydi. Bu devre i¢in en azindan dini bir nazariyeden kaynaklanmayan®® ve biiyiik
Olciide menfaat birlikteligine dayanan kiiciik dayanisma gruplasmalarindan bahsetmek de
miimkiindiir.”® Islam 6ncesi devrede fiitiivvet kelimesine rastlanmamis olmasi, ciddi anlamda bir
kurumsallasmanin IslAm oncesi Arap toplumunda bulunmadigimi ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte, fiitlivvet kurumunun Cahiliyye donemindeki fetad kavramiyla anlam olarak baglantisinin
disinda organik bir baglantidan bahsetmek imkansizdir.** Bu nedenle Islam 6ncesi Arap toplumunda

daha sonra tesekkiil eden fiitiivvet teskilatinin izlerini aramak beyhudedir.™

[slam’n ilk yillarinda Hz. Ali’nin sahsinda toplamis oldugu ahlaki vasiflarla bize aktarilan
fetd anlayisi, Emeviler dénemine kadar Islami bir kisve icerisinde, eski Arap toplumundan aldig
yiiksek ahlaki 6zelliklerini siirdiirmiis, Abbasiler déoneminde ise teskilat haline doniiserek varligini
devam ettirmistir. Bu arada h. II. asrin baslarindan itibaren fetd kavraminin kullaniminda birgok
degisikliklerin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Fetd yiliksek ahlaki ozellikleri tasiyan kimselere sifat
olmakla beraber, Kife, Musul, Sam, Tirkistan, Rey, Hims, Misir’® gibi sehirlerde daha ¢ok igki
kullanan, misiki esliginde eglenen ve aralarinda belirli bir nizam bulunan gruplara ad olarak verildigi
de olmustur. Geng ve bekar erkeklerden olugan bu toplulugun gayesi, bir araya gelip zevk ve sefanin
her cesidiyle eglenmek olup, bu tezahiiriiyle “fetd” kavrami sozii edilen gruplarin sahsinda yiiksek

ahlaki degerleri igeren anlamini kaybetmistir. Bu manadaki fiitiivvet grubu mensuplarina “ayyar”,

1 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 261. Farkli bir tasnif i¢in bkz. Ahmed Emin, “cl-Fiitiivve fi’l-Islam”, Mecelletii Kiilliyyeti’l-
Adab, Kahire, 1942, V, sayt: 1, 11; Kiigiik, a.g.m., 138, 140; Uludag, Tasavvuf ve Tarihi, 182; Nessar, a.g.e., l11, 564.

12 Bkz. Zeyyat, a.g.m., 481-482,

13 C. Cahen, “Osmanlilar’dan Once Anadolu’da Siflik Problemi”, ¢ev. Sabri Hizmetli, islim ilimleri Enstitiisii Dergisi,
Ank. 1982, V, 310; Afifi, a.g.m., 23, 24 (krs. ¢ev. 149, 150).

 Ocak, “Fiitiivvet”, XIII, 261.

1% Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva”, 11. Bu konuda farkli goriisler icin bkz. Zerrinkob, “Ehl-i Meldmet ve Rah-i
Kalender”, 71; Ahmed Emin, a.g.m., 5. Bu durumdan hareketle flitiivvet teskilatinin kokleri Miisliman Araplar tarafindan
fethedilen kiiltlir memleketlerinde aranmis ve bu koklerin Dogu Roma ve Sasani devletinin sehirlerinde mevcut olan
muahhar antik birlik teskilatlar1 oldugu iddia edilmistir. Bkz. Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva”, gev. Fikret
Isiltan, TOTFM, Ist. 1955, XV, no: 1-4 (1953-1954), 11. Bu konudaki diger gériisler igin bkz. Nessar, a.g.e., Ill, 564;
Franz Taeschner, “Futuwwa”, El, Leiden, 1983, II, 967; “islam Ortacaginda Futuvva”, 4, 8; "Islim'da Fiitiivvet
Teskilatinin Dogusu Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri", ¢ev. Semahat Yiiksel, Belleten, XXXVI, say1: 142, Ank. 1972,
226; Golpmarli, Mevlana Celaleddin, 60; Neset Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi”, AUIFD, Ank.
1952, 11111, 70; Halil Inalcik, The Ottoman Empire The Classical Age, Phoenix, 2. baski, London, 1995, 151; Ahmet
Yasar Ocak, “Tiirkiye’de Ahilik Arastirmalarina Elestirel Bir Bakis”, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim yaymlari, 2.
baski, Ist. 1996, 183-184; Zerrinkob, a.g.e., 348; Muhammed Receb el-Beyimi, “Eseru’l-Fiitiivve el-Islamiyye fi’l-
Hadarati’l-insaniyye”, Mecelletii’l-Ezher, Kahire, 1967, XXXVIII, say1: 8, 821-822; Muhammed Mustafa el-Hilali, “el-
Fiitiivve ve’l-Furlsiyyetii’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye”, el-Mevrid, Bagdat, 1983, XII, say1: 4, 23; Seybi, es-Sila, 282-283,
489-491, 500-501.

16 7errinkob, “Ehl-i Melamet ve Rah-i Kalender”, 73; Ziya Kazic1, “Ahilik”, DIA, Ist. 1988, 1, 540; Saadettin Kocatiirk, "Bir
Fiitiivvet Seceresi Uzerine", Erdem, TTK yaynlari, Ank. 1996, c. 8, say1: 24, 867-871.



“rind”, satir”, “ahdas” gibi isimler verilmistir.” Bu dénemde ortaya cikan fityan teskilati, Arap
fetasinin Gzelliklerini tagimamakla beraber, 6zellikle erkeklerin kafa dengi olan kimselerle bir araya
gelme isteklerinden dogan, kendi aralarinda olusturduklari bir nizam cergevesinde hareket eden,
giydikleri 6zel kiyafetlerle taninan kimselerden olugmakta idi. Her zaman igin, belirtilen fazilet
kavramlarina gore yasamayan genglerden olusan bu teskilat mensuplari 6nceleri sarap igerlerken, daha
sonra bu ickinin yerine fiitiivvet igkisi denilen “tuzlu su” kullanir olmuslardir.”® Sézii edilen bu
gruplara ek olarak, bir de Horasan ve Maveraiinnehir’de rastlanilan, siyasi veya dini-siyasi amaglarla
ortaya ¢ikan miicadeleci bir fetd grubu vardi ki, bunlar sinirlarda sadece Allah yolunda cihad ile
ugrasirlardi. Yapilan aragtirmalar gostermistir ki bu gruplarn fiitiivvet anlayisi, zamanla sifiler elinde

stfi-fitiivveti sekline déniigmiistiir.”

Fiitivvet kavraminin iffetli, cesur ve comert gibi vazgecilmez niteliklerini toplayan, fakat
merkezl iktidarin zayifladig1 zamanlarda toplum diizenine ve siyasi otoriteye karsi ¢ikan geng ve bekar
erkeklerden olusan bir sosyal kesimi belirleyen hiiviyetle® bu kavramin tarih sahnesine ¢ikist
Abbasiler doneminde olmustur. Bu donemde, fityan, ayyar, rind, ahdas veya satir olarak isimlendirilen
s6z konusu ziimrelerin ise yukarida bahsettigimiz hususiyetlerine bakilirsa, toplum i¢inde onlarin biraz

kenarda kalan bir kesim olduklarini ifade etmek miimkiindiir.*

Fiitiivvetin dini bir icerik kazanmasindan 6nce sadece maddi gii¢ ile ilintili oldugu, dini bir
mana kazanmasi ile, maddi giicii yaninda manevi bazi hasletlere de sahip olma seklinde algilandigini
ifade etmeliyiz.?? Nitekim sozii edilen maddi giig, Hz. Peygamber’e atfedilen, “I4 feta illa Ali, 14 seyfe
illa Ziilfikar'? soziinde de tecessiim etmektedir.* Bu devreye kadar fiitiivvet, rengini ve manasini
cengaverlik, cesaret, yigitlik, comertlik ve bahadirliktan almistir.”® Fiitiivvetin dini bir renge

biiriinmesinin ilk adimi, bu anlayismm Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed de dahil edilmek

e Kuseyri, Risale, 228; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir’atu’z-Zaman fi Tarihi’l-A’yén, haz. Ali Sevim, TTK yayinlar, Ank. 1968,
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55, 57-59, 81; C. Cahen, Osmanhlardan Once Anadolu, ¢ev. Erol Uyepazarci, Tarih Vakfi Yurt yaymlari, ist. 2000,

154; Kiigiik, a.g.m., 139-140; ibrahim Arslanoglu, Yazari Belli Olmayan Bir Fiitiivvetname, Kiiltiir Bakanhg1 yaynlar,

Ank. 1997, 15, 16; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 76-77; Abdiilkadir Ozcan, “Ayyar”, DIA, Ist. 1991, IV, 296;
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suretiyle biitiin biiyilk peygamberlerin ve sahabenin vasiflariyla izah edilmesiyle atilmistir.?® Bu
vasiflar Siilemi, Melametiye Risalesinde bize sdyle aktarmaktadir:

«..Adem'in 6ziir dileyiciligi, Nuh'un dayamkliligi, ibrahim'in vefasi, Ismail'in sadakati, Musa'nin

ihlasi, Eyib'iin sabri, Davud'un aglamasi, Muhammed'in cOmertligi, Ebu Bekir'in inceligi,

Omer'in cesareti, Osman'm hayasi, Ali'nin ilmi...”%

Fiitiivvet fikrinin Hz. Adem’e dayandirildigimi gérdiigiimiiz bu rivayet, sonralar1 fiitiivvet-
namelerde daha genis bir tarzda zikredilmis?®® ve anilan kavram, buna dayali olarak ahlaki erdemler
biitlinii olarak islenmeye calistlmistir.”® Ancak, fiitiivvetin bu doniigiimii yasamasinda kuskusuz,
tasavvufun rolii biiyiiktiir. “Stfi-fiitiivvet”in III. ve IV. asirdan itibaren olusmasindan sonra, V.
yiizyildan itibaren sifiligin yavas yavas kurumsallagsma siirecine girmesine paralel olarak onunla i¢ ige
ge¢mis olan fiitlivvet kurumunda da sfi nitelikler giderek agir basmaya baslamis ve tasavvuftakinin
benzeri bir kurumsallagsma siireci onda da kendini gostermistir. Bagka bir deyisle safilikteki
kurumsallasma fiitiivveti de etkilemistir.*® Ote yandan, fiitivvet kavraminin belli bir teskilati ifade
etmeye basladigi m. XIII. yiizyildan itibaren bu yaklasimin, 6zellikle Ahilik kurumunu irettigi
fiitlivvetndmelerde bu kavramin birtakim menkabevi rivayetlerle Hz. Ali’ye dayandirilmasina 6zen
gosterildigi bilinmelidir. Boylece fiitiivvet gelenegi iginde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e varis olan ve
fiitiivvet anlayigini en iyi temsil eden kisi olarak telakki edilmeye baslandigi goriilmektedir. Sonugta
Hz. Ali ideal bir “fetd” kimligiyle bir sembol haline getirilmis ve hemen hemen biitiin

fiitivvetnamelerde kendisine 6zel bir yer verilmistir.**

Fiitiivvet, Abbasi Halifesi Nasir li Dinillah devrinde (575-622/ 1179-1225) ciddi bir doniisiim
gecirmistir. Sdyle ki, Islam tarihinde iktidarlarin zayifladiklar: donemlerde devletin basina problemler
acan, zaman ve mekana gore isimleri, kiyafetleri, ahlaki prensipleri az-¢cok degisime ugrayan, biiyiik
sehirlerde firsat bulduk¢a haydutluk, hirsizlik, kabadayilik, dahili miicadelede veya sinirlarda goniillii
ya da ticretli askerlik yapan, bir kistm mensuplarinin esnaf teskilatina dahil olmasi dolayisiyla bu sinif
ile de ilgisi olan, igsiz kaldiklar1 veya zemini miisait bulduklari zaman biiyiik merkezlerin toplumsal
nizamini bozan ve basibos gruplar halinde bulunan fiitiivvet ziimreleri ilk defa Abbasi halifesi Nasir li

Dinillah'n gayretleriyle diizenli bir teskilat haline getirilmistir.*” “Serbest fiitiivvet birlikleri” seklinde
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nitelendirilebilecek bu dagmik gruplari®® Halife Nasir, kontrol altina almak ve bu suretle hilafetini
siyasi otorite bakimindan giiglendirmek istemis>* ve kendisi de bu teskilata intisab etmis (583/1187),
teskilatm liderligini ele gecirerek (604/1207) bu yolla ideallerini tahakkuk ettirmeye ¢alismistir.* Bu
istikamette, mevcut Islam devletlerine elgiler, fiitiivvet buyrultular1 ve fiitiivvet libaslari gonderen
halife Nasir, kendi izni olmadan fiitiivvetle ilgili icraatlarin yapilmasini da menetmistir.*® Diyebiliriz ki
Abbasi halifesi bu suretle, flitiivvet teskilatini bir "serseriler toplulugu" olmaktan kurtararak ona mesru
bir mahiyet vermis ve bdylece en yiiksek asalet erbabimi o teskilata sokmakla ahlaki kiymeti ve
toplumsal seviyesi yiiksek bir “Islam Sévalyeligi” viicuda getirmistir. Halifenin bu hareketinin arka
planinda, o aralik Islam diinyasinda oldukca inkisaf etmis olan ve seklen devletin kontrolii altinda
bulunmakla beraber, manen onun otoritesini hi¢ tanmimayan sufi tarikatlerine karsi, manen kendi
sahsina bagli yeni bir toplumsal kuvvet viicuda getirmek arzusunun yer aldig1 asikardir.*” Kaynaklarin
belirttigine gore Nasir, Bagdat’ta Reisii’l-Fityan olan Seyh Abdulcabbar b. Yusuf b. Salih el-
Bagdadi’nin (6. 583/1187) elinden fiitiivvet erkdni lizere elbise giymis ve merasimle teskilata dahil
olmustur.® Halife, imamiyye Mezhebi'ni benimseyerek® fiitivvet kurumunu bu mezhebin temel
inanclarina gore, 12 Imam’1n her birinin adina izafeten adlandirdig1 12 kola bdlmiis ve bu kollarin her
birine birer reis tayin ederek onlar1 kendisine baglamistir. Béyle bir siyasetin, halifenin otoritesini
daha gii¢lii bir hale getirdigi ve alt tabakalar stiinde fevkalade etkin bir hiiviyetle hakimiyet
kurmasina yardimci oldugu tahmin edilebilir. Bu siirecte Halife, Sihabiiddin Sithreverdi’den biiyiik
yardim gormis, onu hem fiitiivvet kurumunun yeniden yapilanmasinda teorisyen olarak istihdam
etmis, hem de onun sahip oldugu biiyiik manevi otoriteden genis dl¢iide faydalanmustir.”® Boylece
Nasir Lidinillah, fiitiivvet kurumunu resmilestirdikten sonra ikinci adim olarak asil gayesini
gergeklestirmeye yonelmis, bu asamada diger miisliiman hiikiimdarlara teskilata katilmalari i¢in elgiler
yollamis, onlart da manen kendi otoritesi altinda toplamak istemistir. Halife’nin bu c¢agrisi epeyce
misbet cevap almigtir. Cilinkii bu ¢agriya olumlu bakmak ve fiitiivvet teskilatina dahil olmak, bu

hiikiimdarlarin, Halife nezdinde mesruiyetlerinin de tannmasi demek oluyordu.*’ Ayrica Nasur,
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Imamiyye Mezhebi'ni kabul etmekle Misir’da bile halife tanmmus, ayni sekilde Suriye ve
Anadolu’daki fiitiivvet erbabi da onu imam kabul etmisti. Anadolu Selguklu hiikiimdar1 izzeddin
Keykavus (617/1220) ve Aldeddin Keykibad (635/1237) da bu teskilata intisab etmisti* Biiyiik bir
ihtimalle, 1. Izzeddin Keykavus'un fiitiivvet teskilatina girmesinden sonra, bu teskilat Anadolu
merkezlerinde daha da kuvvetlenmis,* devrin umimi temayiiliine ve Anadolu'nun manevi muhitindeki
fikr cereyanlara uyarak tasavvufl bir renk de almistir. XIII. ylizyilin ikinci yarisindan XIV. yiizyila
kadar Anadolu'da birtakim biiyiik devlet ricalinin, kadilarin, miiderrislerin, muhtelif tarikatlere mensup
seyhlerin, biiyiik tacirlerin fiitiivvet teskilatina dahil olduklarint gdriiyoruz ki bu durum, teskilatin
toplumsal kiymetinin yiikseldigine isaret etmektedir.** Ote yandan, Bagdat fityAninin, zamanla bir
dejenerasyona maruz kalarak, iktidarin zayifladigi zamanlarda toplumun huzurunu bozan anarsik ve
gayr-1 mesru hareketlere karismalari, kendi iclerinde igki ve zina gibi sen' fiillere miisaade etmeleri
gibi sebeplerle, fiitivvetin mensei ile ilgili olarak Batini kokene dayandirilmasina sebep oldugunu
ifade etmeliyiz.*® Bu iddiamin zahiri delilleri arasinda Halife Nasir'm Siilige temayiilii,”® Selman-1
Farisi'ye fiitlivvet ehli nazarinda atfedilen deger, Ebti Miislim Horasani'nin (6. 137/755) fiitiivvet
silsilelerinde yer almasi, mevali arasindaki meslek gruplarinin batini nitelikli hareketlere karigmalari
ve fiitiivvet erkdm ile ilgili benzerlikler zikredilmektedir.*’ Ancak, Halife Nasir'in Sii temayiilii
bilinmekle beraber, fiitlivvet teskilatini orgiitlemek icin siinni Sihabuddin Siihreverdi ile isbirligi
yaptig1 da malumdur. Oyle gériiniiyor ki Halife, daha cok siyasi gayelere matuf olarak biitiin Islami
firkalar1 kendi hilafeti ve idaresi altinda toplamak istemistir.*® Konunun bu yonii bir yana, Halife Nasir
ile birlikte fiitiivvet teskilatinda Sii diisiincenin yogunlagsmaya basladigi da bir gergektir. Ciinkii

bundan sonra fiitiivvetin piri Hz. Ali olarak kabul edilmeye baslanmuigtir.

Halife Nasir ile birlikte fiitiivvet artik teskilatli ve kendi iginde tiiziigli olan bir yapiya
biiriinmiistiir.** Bu devirde fiitiivvet teskilatiin fikri yoniinii anlatan miistakil eserler olan “fiitiivvet-
name”lerin kaleme alinmaya baslanmasi ile birlikte, fiitiivvetin daginik, kiiciik ve birbirleriyle iliskisiz
serbest birlikler olmaktan ¢ikip, merkezi, biirokratik, hiyerarsik, yetki ve gorev taksimi yapilmis ve

birlik olusturmanin ayrintilari belirlenerek bir modele gore teskilatlanabilme imkan1 dogmustur.*

Halife Nasir’in, kendisini bir safi seyhi araciligiyla fiitivvet teskilatina idhal ettirmis

olmasiyla fiitiivvetin sifilikten beslenen kanadi etkinligini artirmistir. Bu durum, flitiivvet teskilatinin
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stfilikle o vakte kadar ylizeysel temasini1 kuvvetlendirmis, stfilik de bundan boyle sehirlerde esnaf ve

zanaatkarlar ziimresinde taban bulma imkanina sahip olmustur.>

Nasir oncesi fiitiivvet gruplarinin mahiyeti hakkinda bilinenler, yukarida zikredilenlerden
ibaret olup, anilan gruplarin homojen bir yapida olmadiklari, ayrica dini bir kisveye biiriinmekten uzak
olmakla kalmayip ayn1 zamanda seriata muhalif tavirlar sergiledikleri ve asayisi bozucu bir tutum
icinde olduklari anlasilmaktadir. Nasir 6ncesi devrede kaleme alinan fiitiivvet-namelerin hemen hepsi
sifi gevrelerden gelmektedir. Bu eserlerde de teskilatn yapisi hakkinda malumat yoktur.”® Bu
yapilaria ek olarak fiitiivvet teskilat1 kavli, surbi ve seyfi ya da kavli ve seyfi olarak bir siniflamaya
tabi tutulmustur.”® Bu simiflamaya gore kavli grup sanatkarlardan, seyfi grup silahli gruplardan ve

surbi grup da bu ikisi disindaki halktan miitesekkildir.*

Halife Nasir, Anadolu Selguklu Devleti’nin basinda bulunan 1. izzeddin Keykavus’a 1214
yilinda Sihabiiddin Siihreverdi’nin bagkanligini yaptigi bir heyetle fiitiivvet techizati (kase, salvar)
gondererek kendisini teskilata dahil etmistir. Nasir’in bu faaliyetleri siyasi agidan beklenen sonuglart
saglamadiysa da Anadolu’da Ahilik teskilatinin gelisip yayginlasmasinda epeyce etkili olmustur
diyebiliriz. Ciinkii Anadolu’da Ahiligin gelismesi bu tarihten sonraya rastlamaktadir.”® Ozellikle ibn
Battlita’nin seyahatndmesinden ahi adi altinda bilinen fiitiivvet ehlinin Anadolu’da ne kadar yaygin
oldugunu bilmekteyiz. Hatta Osmanogullar1 devletinin fiitiivvet ehline dayanarak kuruldugu gercegine
ilave olarak ilk fiituhat devrinde de, Tiirkler arasinda “Alperenler” adim alan ve fiitlivvetin seyfi yani
kiligh kolunu temsil eden gazilerin biiyiik bir rol oynadiklari, bu vakiay1 ortaya koyan onemli bir
husustur® Devlet kademesinde nde gelen, zengin tacirlere, seyhlere, alimlere, zanaat erbabina hatta
issiz-giigsiiz serserilere kadar her tiirlii toplumsal tabakaya mensup insanlarin girdigi bu teskilata
sehirlerdeki esnaf da yavas yavas dahil olmus, VIL/XIII. asrin son yarisinda, bilhassa devlet
otoritesinin sarsildig1 zamanlarda, bu teskilat daima giiclinii ve etkinligini gostermis, sehir hayatinda

faal bir rol oynamuis ve siyasi agidan da daima hesaba katilmustir.’

VIIVXIIL asirdan 6nceki durumlariyla ilgili kendileri hakkinda pek az sey bilinen ahiler, bu
asirda flitiivvet ile biitlinleserek onemli faaliyetler icra etmiglerdir. Boylece Anadolu'daki fiitiivvet
teskilati, Arap ve Acem fiitiivvetinden etkilenerek nev'i sahsina miinhasir bir yapiya biirlinmiistiir.

Bununla birlikte, bu yapisi ile Anadolu’da Ahilik adiyla yayginlagan fiitiivvet teskilatinin diger
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cografyalarda bulunan fiitiivvet teskilatlar1 ile bir ilgisinin olmadigini sdéylemek istemiyoruz.
Herseyden once, fiitlivvetin Anadolu’ya girisi VII/XIIL. asrin baglarina tesadiif etmesine ragmen, “ahi”
isminin ilk kez Anadolu cografyasinda kullanilmadig: bilinmektedir. SOyle ki, bu tabir ilk defa Hucviri
tarafindan Ahi Zencani diye anilan Ahi Ferec (5. 457/1064)’in® lakabi olarak kullanilmistir.”® Bu
bakimdan, bilindigi kadariyla ilk mutasavvif kimlige sahip ahilerin Kuzey-bati iran’da oldugu ve

bunlarin iran’l1i olma olasiliklar1,” kanaatimizce {izerinde durmaya deger bir husustur.

Fiitiivvet-Ahilik miinasebetinin karmasikligi, her seyden Once fiitiivvetin, ahiligi intac ettirdigi
veya birbirleriyle higbir ilgisi olmadig1 seklinde birbirine tamamen zit iki goriisii ortaya ¢ikarmustir.
Bu ihtilaf, ilk olarak “ahi” kelimesinin kokeninde tezahiir etmistir. Buna goére “ahi’nin, Tiirkce
“comert, eli agik” anlamma gelen “aki”®* kelimesinden;®® buna karsilik, Arapga “kardesim” anlamina
gelen “ahi”den tiiredigi iddia edilmistir.®® Konunun polemige kacan bu yonii, bizi dogrudan
ilgilendirmemekle birlikte,** Ahiligin, tamamen bir Tirk kurumu olmadigin,®® buna ragmen
Abbasiler’deki futiivvet teskilatinin basit bir devami olarak da goriilmesinin imkansiz oldugunu,
Ahiligin, batinilik,”® melamilik,®” eski Tiirk gelenekleri ve Bizans loncalariin kalintilarindan da
etkilenerek yeserdigini,?® fiitiivvet ideolojisine dayali,”® ve fakat nev’i sahsina miinhasir bir yap1 ve
isleyis arzettigini sdylemekle yetinmek istiyoruz.” Oyle anlasiliyor ki Siihreverdi’nin gayretleri ile
Nasir’in fiitiivvet teskilatini reforme etme cabalarindan etkilenen ve 1. izzettin Keykavus’un fiitiivvet
teskilatina girmesiyle mesruiyet kazanan’* ve bir nevi tiiziik sayilabilecek fatiivvet-naimelere dayanan
ahilik, Tirklerin zikredilen tim etkileri birlestirerek meydana getirdikleri bir olusum olup, Mogol

istilas1 nedeniyle Horasan'dan Anadolu’ya gerceklesen gocler neticesinde gelen gocebelerin yanisira,

birgok tiiccar, esnaf, zanaatkar, bilim adamu ve stfinin katkilariyla teskilatlanmistir.”* iste melamet
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fikrinin Ahi birlikleri agisindan tasidigi 6nem, onun Horasan boélgesinde yaygm bir ideoloji
olmasindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki, Tiirkler’in biiyiik ¢ogunlugu Islam ile oldugu gibi fiitiivvet
ve meldmet ideolojileriyle de ilk defa Horasan bolgesinde karsilasmislardir.”® Nitekim daha sonra
Anadolu’da ortaya ¢ikan tarikat ziimrelesmelerinde dervislerin “Horasan Erenleri” diye anilmasi da
Horasan’in ve Horasan merkezli fiitlivvet ve meldmet anlayiglarinin Anadolu kiiltiiriine katkisini
gostermektedir. Mogol istilasinin 6nii sira bu bdlgeden kitleler halinde Anadolu’ya gegen Tiirklerin
bliyiik 6l¢iide buralarda yaygin fiitiivvet ve melamet ideolojilerinin etkisinde kalmisg olmalari pek
dogaldir.” Sozii edilen gerekgeyle Anadolu’ya gd¢ eden bu ziimre igerisinde Ahi Evran diye bilinen
Seyh Nasirii'd-Din Mahmud (6. 659/1261)” dikkati ¢ekmektedir. Hoy’lu bir Tiirkmen olan Ahi
Evran’mn’® gergek kisiligi menkabeler i¢inde kaybolmustur.”” Anadolu’da birgok ili dolasan Ahi Evran,
daha sonra Kayseri’ye yerlesmis ve ilk olarak burada bir orgilitlenme tesebbiisiinde bulunmustur.
Ancak, burada debbaglik yapan™ Ahi Evran’1 bu teskilatin kurucusu olmaktan ziyade, 13. yiizyil
Anadolu’sunda debbaglarm reisi olarak Anadolu Ahiligi’ni belki yeniden saglam bir teskilata’
kavusturan sahsiyet olarak kabul etmek daha uygundur.®® Onun hakkinda soylenen ve debbaglk
meslegini icra ettiine dair kabul goren rivayet, Ahl Evran’in veli olarak anilmasindan sonra debbag
esnafinin piri sifatiyla yiiceltilmesine sebep olmus,® daha sonra da biitiin sanatkarlarin piri olarak
kabul edilme durumu hésil olmustur.?* Boylece debbaglar, ahilik ananeleri sayesinde diger loncalar
iizerinde niifuz sahibi olmaya muvaffak olmuslardir.%

Sivas, Konya, Kayseri, Kirsehir, Ankara, Manisa, Kiitahya, Eskisehir, Antalya gibi iller basta
olmak iizere® Anadolu’nun bircok ilinde teskilatlanan ahilik, sadece schirlerde degil, en iicra yerlesim
birimlerine kadar yayilmis,® Mogol istilasimin iilkede olusturdugu siyasi istikrarsizlik ve ictimai

buhran doneminde mahalli idarelerde s6z sahibi olmus, ayn1 zamanda halkin huzur, asayis ve gilivenini
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temin etmistir.*® Anadolu Selcuklu devrinin sonlarinda ve o devri miiteakip merkezi hakimiyetin
zayifladig1 ve dagildigr sirada Anadolu’daki fiitiivvet ehli, en kuvvetli ve parlak devrini yasamugstir.*’
Bu devirlerde ve Osmanogullari’'nin kurulus yillarinda goriilen Alperenler ve Gaziyan-1 Rum,®
fiitiivvet yolunun seyfi kolunu, yani silahli kismini temsil etmektedir. Nitekim bu kol, sonralari

Yenigeri Ocagi'nin da temelini olusturmustur.®

Ote yandan Ahiligin Anadolu'da &rgiitlenmesi ile gdcebe hayattan yerlesik hayata gecis
hizlanmis, Tirk sehircilik hareketleri goriilmeye baslanmis, 13. yiizyilin ikinci yarisina kadar Tiirk
olmayan unsurun elinde olan sanat ve ticaret hayatina Tirkler de katilmaya baglamis ve bdylece
karsilikli dayanisma ilkeleri ile yavas yavas sehir ekonomisinde s6z sahibi olmuglardir.®® Bu durum
ayn1 zamanda, biitiin yeni sehirlerdeki her tiirlii ticari faaliyetin Rumlardan Tiirklere gegmesi anlamina

gelmekteydi.”

XIII. asrin sonlarindan itibaren sozii edilen fonksiyonlarini yitirmeye baglayan ve artik esnaf
loncalar1 haline déniiserek sadece iktisadi bir tesekkiil halini alan ahi teskilat,”? bazi zaman ve
yerlerde Bektasilik basta olmak iizere Alevilik, Hamzavilik, Rifailik, Halvetilik ve Mevlevilik ile
kaynasmustir. Ozellikle Rumeli'de Rufailigi adeta bir fiitiivvet kolu haline getiren Ahilik, XVIL
yiizyilda Hamzaviler tarafindan temsil edilmis, fakat medresenin tesiriyle yavas yavas, inanigindaki
Sii-Batini vasiflardan siyrilarak, yalniz sekle baglh ve teskilata sadik bir tesekkiil haline gelmistir.
XVIIL. yiizyildan sonra ise iktisadi tesirlerle peyderpey gerileyip sonmeye baslamig, 1908 inkilab1 ve

Cumbhuriyet dénemi, bu mistik-ekonomik tesekkiilii tarihe mal etmistir.”

Ahilik, Fatih Sultan Mehmet donemine kadar siydsi bir glic olma 6zelligini korumustur.
Osmanli Devletinin, kurulusundan itibaren® iliskilerini her zaman iyi tutmaya c¢alistig1 bu teskilat, ilk

zamanlarda padisahlarin da fiitiivvet ehli olmalar1 veya fiitlivvet ehlinin reisi sayilmalar1 nedeniyle,
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devletin en iist kademesinde temsil edilmekteydi. Fakat sonralari, medresenin kuvvetlenmesi,
Seyhiilislamligin kurulmasi, siinniligin kudreti ile Ahilik devletten kopmus, Fatih zamanindan itibaren
de Sii unsur agirlik kazanir hale gelmisti.”® Ahilerin Osmanli-Safevi miicadelesinde Safeviler'den yana
tavir almalar1 devlet ile saflarinin ayrismasinda bir doniim noktasi olmustur. Bu noktada devletin
siddetli takibine ugrayan Aleviler'in yaninda Ahiler de bundan nasibini almis, bu durumdan Bektasilik
ve Lonca teskilatlarinda gizlenerek kurtulabilmislerdir.® Ote yandan bu miicadelede ulema da taraf
olmus” ve fiitiivvet aleyhine eserler kaleme almuslardir. Ornegin Belgrath Miiniri (6. 1026/1627°den
sonra), Nisdbu '[-Intisab ve Addabu’l-Iktisdb adli eserini, fiitiivvet ehlinin inanglari, Safevi Devleti’ne ve
Sii gelenege bagliliklari, geleneklerinin uydurma olusu ve sair konular hakkinda kaleme almustir.”®
Miiellif bu eserinde, fiitlivvet ehli tarafindan pir olarak kabul edilen kimselerin tarihi sahsiyetleri
hakkindaki yanilgilar1 dile getirerek Ahi Evran'in Abbas b. Abdulmuttalib'in oglu olmasi goriisiinii,
Ziinntin Misri'nin sahabeden sayilmasini, Coémerd Kassab diye bir kimsenin varligini reddeder, bu
diisiince etrafinda olusan cesitli batinl ve hur(fi yorumlari elestirir. Melamiyye, Kalenderiyye,
HurGfiyye, Hamzaviyye gibi tarikatlar1 sapik kabul eden miiellif, fiitlivvetnamelerde goriilen sedd
baglama, tiras, tug ve alem verme gibi unsurlarm uydurma ve bidat oldugunu ileri siirer.”® Devletin
takibat1 neticesinde merkezi yonetim, esnaf teskilatin1 kontrolii altina almak lizumunu hissetmis, ahi
babalarin, esnaf seyhlerinin seyhliklerinin devletce tasdik edilmesini sart kosmus, gerektiginde bunlari
azletmek salahiyetini kullanmaya baslamis; fakat yine de esnaf loncalar1 bagimsizligini1 koruyabilmis,
bilhassa pestemalci esnafi,'® Hamzavilige intisab ederek Ikinci Mesrutiyet'e kadar devlet igindeki
Ozerk yapisini korumus, ancak biitiin bunlarin yaninda, liretimde ortaya ¢ikan degisim, miisliiman
olmayan azinliklarin loncalara girmeye baslamalari, yenigeri ve sipahilerin sanat ve ticaret hayatina
girmeleri,” bunun bir sonucu olarak da onlarin ahi ahldk kaidelerine uymayan bir iiretim ve ticaret
hayat1 gelistirmeleri,'® sadece sahiplerinin yapabilecegi isi baskalarmin yapmasima engel olan Gedik
ustliniin'® tesisi, bankalara karsi loncalarin varligmi koruyamamasi, Dogu ile yapilan ticaretin

gerilemesi gibi nedenlerle fiitiivvet eriyip yok olmaktan kurtulamamistir."*
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Genel hatlariyla vermeye c¢alistigimiz flitiivvet ve fiitlivvet teskilatinin birinci elden kaynagi
durumunda olan fiitiivvetnameler,"® 6zellikle Nasir devrinden sonraki durumu hakkinda bizim i¢in
onemli bir degere haizdirler. Onceleri Arapca, sonralar1 Farsca, fiitiivvet Tiirk illerine yayildiktan
sonra da Tirkce yazilmaya baglanan fiitlivvetnameler igerisinde bilinen, elimizdeki en eski Arapca
fiitiivvetname, Siilemi’nin Kitabi’l-Fitiivve’sidir. Tirk¢e yazilmis ilk fiitivvetndme ise XIII. asirda
yazilan, Burgazi’nin Fiitiivvetname’sidir. Bunun diginda Seyh Seyyid Gaybil oglu Seyh Seyyid
Hiiseyin’in Fatih Sultan Mehmed adima yazdig: Fiitiivvetname'® ile ve Bursa’da kadilik yapan Seyyid
Muhammed b. Seyyid Alaiiddin Radavi’nin 931/1524 baslarinda yazdigi Miftahu’d-Dekaik fi
Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Hakaik isimli fiitivvetname de kayda deger flitiivvet-ndmeler arasinda
zikredilebilir."®" Ancak tiimiinii bir kategoride degerlendirmenin imkansiz oldugu bu tarz eserleri, siifi-
flitiivvetnameler, fiitiivvet teskilatina ait fiitiivvet-nameler ve ahi loncalar fiitiivvet-nameleri seklinde
siniflandirmak daha dogrudur.’® Buna gore Sillemi'nin Kitabii'l-Fiitiivve'si safi-fiitiivvetnamelerin,
Stihreverdi'nin Risaletii'l-Fiitiivve'si fiitlivvet teskilatina ait fiitiivvetndmelerin ve Burgizi'nin
Fiitiivvet-name'si de ahi loncalarn fiitiivvet-ndmelerinin ilk 6rnekleridir. Safi-fiitiivvetndmelerde genel
olarak fiitiivvetin miirlivvet ile birlikte ele alindig1 ve ahlaki bir ideal olarak sunuldugu, saraya bagh
fitivvet hakkinda bir bilgi igermedigi goriilmektedir.'® Fiitiivvet teskilatina ve ahi loncalarma ait
fitiivvet-namelerde ise ¢ogunlukla, teskilat olusturmaya yonelik bir nizam-ndme goriiniimii one
¢ikmaktadir.'™® Bu tarz fiitiivvet-nameler ne itikad ve ne de ibadet konularim esas alan teolojik ve
ilmihal niteliginde eserlerdir, ne de tasavvufl esaslar1 sistematik olarak aciklayan klasik tasavvufi
kaynaklardir. Bunlar, teskilat mensuplarinin bilmesi gerekenlerin derlendigi adab ve erkan agirlikli
eserlerdir.* Bu eserlerde, peygamberlere dair kissalar, sahabeden nakiller, dyet ve hadislerle
fiitiivvetin cesitli esaslarin1 temellendirme ¢abasi, * "helal kazang ve elinin emegini yemek" prensibi
¢ercevesinde peygamberlerin her birinin meslek ehli oldugunu beyan ederek onlari 6rnek gosterme, '
genelde Hz. Ali'ye dayandirilan silsile,"™* her meslegin gercek veya muhayyel bir sahsiyete

dayandirilmasi kabulii," dikkati ¢eken miisterek dzellikler olarak goriilmektedir.
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Osmanli Devleti’nde ahi teskilatlarinin esnaf teskilati haline gelmesinden sonra bile, fiitiivvet
teskilatinin esaslar fiitiivvet-nameler vasitasiyla esnaf ziimreleri ve bazi tarikatlar icinde uzun miiddet
devam etmis olmakla fiitlivvet-nameler XIII-X V1. asirlar Anadolu'sunun dini ve kiiltiirel tarihi i¢in
onemli kaynak olma 6zelligine sahiptirler.''® Fiitiivvetten hemen her tarikatta 6vgii ile bahsedilmesinin
temelinde bu durum yatmaktadir. Fiitiivvetin bu sekilde tarikatler {istii bir kabule mazhar olmasinin da
tesiriyle onun, yukarida degindigimiz Safevi propagandasi neticesi agirligini hissettirmeye basladigi
Siilik egilimi nisbeten kirilmig, bdylece melamet ideolojisine dayanarak esnafi teskilatlandiran
fiitlivvet ehlinin gelenekleri korunabilmis ve bu teskilat hakkinda yazilan tenkidi eserlerle siinnilige
mal edilmeye ¢alisiimistir.™’ Fiitiivvete kars1 bu temkinli tavir, sadece Anadolu fiitiivvet hareketine ait
olmayip, Nasir dncesi donem dahil olmak iizere, fetd, ayyar, satir vb. isimler adi altinda toplanan
gruplarin bazi ibahi tavirlarma yonelik tenkitlere kadar uzanmaktadir. Nasir’in Imamiye mezhebini
kabulii ve fiitiivveti kontrol altina alma girisimlerinin ardindan, anilan teskilatin Siilige meyli ve bu
durumun fiitlivvet-ndmelerde agikca goriilmesi nedeniyle s6z konusu temkinli tavir siirmiistiir.**®
Nitekim Ibnii’l-Verdi’nin (6. 749/1349) bize vermis oldugu malumat, ulemanm bu konudaki
yaklagimini net olarak ortaya koymaktadir. Fiitiivvet konusunda ulema arasinda bir goriis birligi
olmayip, bazilarinin fiitiivvetin tahrimi yoniinde goriis bildirdiklerini ifade etmekte ve kendisinin de,
fitiivvetin temelde giizel hasletlerin toplamindan ibaret oldugunu diisiindiigiinii ve fakat bunun asagi
insanlarin elinde gercek mahiyetini yitirdigini, zina eden, livata eyleminde bulunan, cehélet, bid’at ve
sapiklik icinde yasayan insanlarin elinde bir istismar aleti olarak kullanildigini, dolayisiyla zamanla
fiitlivvetin, isminin zitt1 bir igerik kazanmig oldugunu, uleméanin tavrinin da hakli olarak bundan
kaynaklandigini belirten Ibnii’l-Verdi, bu gruplar sert bir sekilde elestirmis ve onlarin ilimden,
hidayetten ve Kitab’tan nasipsiz olduklarini ifade etmistir."*® Soziinii ettigi 6zelliklerdeki kimselerin
adetlerini de elestiren ibnii’l-Verdi, fiitiivvetin ger¢ek mahiyetinin ne oldugunu aciklamis ve fiitiivveti,

nefsi ile miicahede eden bir kimsenin ahlaki erdemleri ekseninde yorumlamigtir.'?

Gorildugi iizere cemiyet i¢indeki erkeklerin bir araya gelme, birlikte olma giidiisiine dayali,
cesitli adlar altinda genis bir cografya ve zaman dilimi igerisinde var olma imkéani bulan, bazen
devletin karsisinda bazen de himayesinde oldugu goriilen ve tabiri caizse “genis mesrebli” bir yap1
arzeden fiitiivvet teskilatinda soziinti ettigimiz, bir araya gelme giidiisii seklinde 6zetlenebilecek ana
gayenin, dini ve ahlaki ikinci derecedeki hedeflerle ortiilmiis oldugunu séylemek miimkiindiir. iste bu

ikinci derecedeki hedefler fiitiivveti ana gayeleri baska olan diger bazi sosyal kuruluslarla
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birlestirmektedir.**

Su var ki ikinci derece hedeflerin tasavvufi fiitiivvette daha da 6n plana ¢iktigini,
yani fiitlivvetin dini-ahlaki bir boyut kazanmasinda tasavvufun Onemli katkilar sagladigin
gormekteyiz. Bu durumu gozlemlemek igin, tasavvufi flitiivvet-namelere bakmak yeterli olacaktir. Bu
siiregte Horasan sifiliginin fiitiivvet gruplan ile olan temaslarinin ayr ve 6zel bir yeri vardir. Bu
bakimdan anilan bolgedeki Il1., IV. ve V. asir tasavvuf hareketlerinin temel 6zellikleri zikredilirken
melamet ile birlikte fiitlivvetin de s6z konusu edilmesi anlamlidir. Ancak, fiitiivvetten bahseden
zevatin sadece bu bolgeye miinhasir olmamasi, bu fikrin ne derece yaygin ve genis bir kabule mazhar
oldugunu gostermektedir. Bu bakimdan, Siilemi’nin Kitabii’l-Fiitiivve’sinde konu hakkindaki sdzlerini
siraladig1 sifilere bakilirsa, Horasan, Sam ve Bagdat basta olmak iizere,'* sifi diisiincenin uzandig
her yerde fiitiivvetin benimsendigini gérmek miimkiindiir. Bu ¢ercevede Siilemi, ibn Ata,'?®
Bistami,"** ibrahim Havvés,'”® Ebii Osman Hiri,**® Ebt Bekir Tamestani,*’ Sehl b. Abdullah,'® Bisr
b. Haris,"® Yahya b. Mudz,'® Ciineyd Bagdadi,"*" Seri Sakati,"*? Eba Tiirdb Nahsebi,"* Ziinnin
Misri,”** ibn Semmak (6. 183/799),"** Maruf Kerhi, *** Ebu’l-Hasan Miizeyyin,"*’ Fudayl b. iyaz,'®
Ebi Yakub Nehracﬁri,139 Cafer Sédlk,140 Ebu’l-Hasan Bﬁsenci,141 Ebi Bekr el—Verrﬁk,142 Ebu’l-Kasim
Nasrabazi,"® Eba Bekr el-Kettani,"** Ebii Yakub es-Stsi,**® Eba Ali Ciizcani,**® Siifyan Sevri," Sah
b. Sucd’,*® Eba Hafs Haddad,'*® Davud Tai,"® Hatim el-Esam,™" Feth el-Mevsili (8. 220/835),*? Eb

Said el-Harraz,™® Ebt Amr ed-Dimeski™ ve Eba Abdullah es-Siczi’den™ bahsetmektedir. Siiphesiz

Bayezid
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bu durum, Horasan meldmetiyesinin fiitlivvete verdigi ehemmiyetin digerleri ile miisavi oldugu

anlamina gelmeyecegi gibi bizleri, fityan gruplarinin sifilikle ilk temasinin ne zaman, nerede ve ne
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sekilde gerceklestiginin tespiti noktasinda zora sokmaktadir.™ Fiitlivvet anlayisi, anilan zevatin

elinde, asabiyet ve kabilecilige dayali bir isar anlayisindan kurtarilarak, miiriivvet ile birlikte,’ fsar

merkezli ve fakat genel anlamda ahlaki erdemlerin toplandigi bir kavram haline getirilmeye
calistimistir.”®® Bu nedenledir ki Siilemi, fiitiivveti mertebelerin en yiicesi olarak gormekte'™ ve

fiitlivvet risdlesinin sonunda fiitiivvetin gereklerini sdyle siralamaktadir:

“Dogruluk, vefa, comertlik, giizel huy, goz toklugu, dostlarla sakalagma, arkadaslarla iyi
gecinme, kotii soz sdylemekten kaginma, iyilik yapmayi arzulama, giizel komsuluk, giizel
konusma, ahde vefa, Allah’in, emrinin altina verdigi aile efradina ve hizmetgilere iyi muamele,
cocuklar1 terbiye etme, biiyiiklere karsi edepli davranma, kinden, aldatmadan, bugzdan
uzaklagsma, Allah i¢in dost ve Allah i¢in diisman olma, malim, miilkiinii dostlara harcama, buna
karsilik onlarin baslarina kakmama, malinda ve mevkiinde kendisinden yardim dileyenin s6ziinii
yerine getirme, misafirlere hizmet etme, dostlarin isini géniilden yapma, dostlarina yemeginden
yedirmek suretiyle saygi gosterme, caniyla, maliyla onlarin ihtiyaglarini karsilamaya kosma,
kotiligi iyilikle kargilama, gelmeyene giderek karsilik verme, tevzu’a sarilma, kibirden
kaginma, hallerini ve sebeplerini begenmeden vazge¢cme, ana-babaya iyilik, akrabay:1 ziyaret,
ihvanin kusurlarina géz yumma, kabahatini 6rtme, gizlide onlara 6giit verme, her zaman onlara
dua etme, halki yaptiklar1 islerde mazur gorme, nefsinin serrini ve zulmiinii bilerek her zaman
kendini ayiplama, halk ile iilfet etme, miislimanlara sefkat, merhamet ve iyilik etme, fakirlere
acima, zenginlere sefkat, alimlere tevazu’, isittiginden hakki kabul etme, dili yalandan, giybetten,
kulagi hata isitmekten koruma, gozii haramdan yumma, amellerde ihlas, hallerde dogruluk, disa
dikkat etme, i¢i gbzetme, yaratiklarda iyilik gorme, iyilerle arkadas olma, kétiililklerden kagma,
diinyadan yiliz ¢evirme, Allah’a yodnelme, dilekleri terk etme, finil diinya igin bobiirlenme
arzusunu atma, fakirlerle oturmaktan seref duyma, zenginlere zenginliklerinden dolay1 hiirmetten
kaginma, Rabbiyle zengin olma ve zenginligine siikretme, hi¢ kimseden g¢ekinmeden hakki
sOyleme, sevinecek seye slikretme, belalara sabretme, hiyanetten uzaklasma, mecliste asagida
oturmaya razi olma, kendi haklarini istemekten vazgegme, baskalarinin haklarini tam verme ve
nefsinden bunu yapmasim isteme, gizlide Allah’in yasaklarma uyma, arkadaglara danigma,
yokluk sirasinda yalniz Allah’a giivenme, az tamabh, salihlere hiirmet, glinahkarlara sefkat etmeyi
bilme, kimsenin kendisinden rahatsiz olmamasina 6zen gosterme, diginin i¢ine uymasina dzen

gosterme, dostunun dostuyla dost, diigmamiyla diisman olma, dostunun ziyaretine gidecegi
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kimsenin uzakta bulunmasi dolayisiyla ziyaretten geri kalmama. Iste bunlar ve benzerleri

fiitiivvet yollarindan ve huylarindandir.”**

Fiitiivvetin stfilikle temast Horasan bdlgesinde daha yogun olmakla birlikte, bu temasin

mahiyeti de aym sekilde biiyiik 6l¢iide karanliktir.'®!

Ayrica Horasan’im ilk fiitiivvet erbabinin zahid
kimseler oldugu ve bunlarm teskilatli bir yapr goriiniimii arzetmedigi,"* bu bakimdan da ozellikle
Bagdat’ta bulunan yagmaci fiitiivvet gruplan ile genelde Horasan’da goriilen ve fiitiivvet ehli olarak
tanman zahidlerle organik bir baglant: gérmenin imkansizlig1,'®® Horasan sifiliginin temas igerisinde
oldugu fityanin ozelliklerinin tespiti agisindan Snemlidir. Ornegin, kaynaklarin, hakkinda en ¢ok
bahsettigi ve buradan hareketle sz konusu temasin III. asirda var oldugunu tespit etme imkani elde
ettigimiz, Hamdin Kassar ile Nih el-Ayyar arasindaki miinasebet son derece onemli bir husustur.
Hamd{in Kassar’in aktardigr ve daha once zikrettigimiz bu rivayeti burada tekrarlamanin gerekli
olduguna inaniyoruz. Buna gére Hamdin soyle demektedir:

"Bir giin Nisabur'un bir mahallesinde dolagiyordum. Fiitiivvet ehli olarak taninan ve Nisabur'daki

fetalarin onderi olarak bilinen Nuh el-Ayyar ile karsilastigimda kendisine dedim ki: "Ey Nuh,

futiivvet nedir?" Nuh, "Senin fiitivvetin mi, benim fiitivvetim mi?" diye karsilik verdi. Ben her

ikisini de tanimlamasini istedim. Bunun iizerine Nuh sdyle dedi: "lyi elbiseyi ¢ikaririm, hirkay1

giyerim ve bu elbiseye layik davranislar sergilerim. Boylece bir siifi olmay1 iimit ederim ve bu

elbiseden dolay:r Allah'tan utanarak giinahlardan uzak dururum. Sen ise, insanlar sana hizmet

etmesin ve Oniinde egilmesinler diye sGfi hirkasini giymezsin. Benim fiitlivvetim, seriatin

zéhirine uymak; senin fiitiivvetin ise kalbinin sesine kulak vermektir"*®*

Bu rivayet, Hamdiin un fiitiivvet fikrini ne derece benimsedigine ve onun anladig: fiitiivvetin
melametten baska bir sey olmadigma® isaret etmekle birlikte, yasadigi ¢evrede fiitiivvet ehli ile
melametiler arasinda dogrudan bir baglantinin mevcudiyetini de gostermektedir. Bu durum, ayni
zamanda, bir fiitiivvetin degil birden fazla fiitiivvet anlayisinin var olduguna, baska bir ifadeyle
fiitiivvette sifi ziimreler eliyle bazi anlam degismeleri meydana geldigine isaret etmektedir. Bu anlam
degisikliginde dyle goriiliiyor ki, melamet fikri onemli derecede etkili olmustur. Soyle ki, fiitiivvet ehli
olan Nuh, sGft hirkasin1 giyip bu hirkanm, kendisine layik olmayan davraniglar iglemesine engel
olacagimi ve onu seriatin zahirine uyumlu davranig sergilemeye sevk edecegini diistinmektedir.
Melameti Hamdin ise, riyaya engel olsun diye {izerinden sGf1 elbisesini ¢ikarmakta ve Allah'in katina
layitk olmayan seylere engel olsun diye Allah'la iligkili islerinde kalbinin sesine karsi ihlash

davranmaktadir. %
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Nuh el-Ayyar’in, serseri, haydut anlamina gelen (ayyar) lakabindan hareketle ve bu
nitelemenin fetélarin reisi anlaminda kullanilmasina bakilirsa,’ onlarin mensup olduklar1 toplumsal
tabaka hakkinda bir fikir edinmek miimkiindiir. Temeli itibariyla fitydnin sifi kimseler olmadiklar

gercegi de hatirlanacak olursa,'®®

ozellikle Horasan sifiligi ile olan temaslari sonucu, bu bdlgede
yasayan s6z konusu kimselerin ¢ogunun sifi ya da tasavvuf yoluna meyil kazanarak™® bir doniisiim
yasadiklarin1 soylemek kanaatimizce tarihi vakiaya uygun diisecektir. Nitekim, yukarida zikrettigimiz
rivayetten de anlasilacag: lizere, Nuh el-Ayyar’in {izerinde sifi kisvesi oldugu gibi, fiitlivvete olan

yaklagim da geriatin sinirlarim1 muhafaza konusunda hassasiyet gosterdigine igaret etmektedir.

Fityan ile stfiyye arasindaki bu siki iliski, fiitiivvet ile sGfi anlayislarinin karsilikli olarak
birbirlerini etkiledikleri fikrini dogrulamakla birlikte, fiitiivvetten bahseden veya tasavvuf
kitabiyatinda fiitiivvet ehli olarak nitelendirilen Hasan Basri,"”® Cafer Sadik,*"* Sakik Belhi,'"? Fudayl
b. fyaz,'"® Haris b. Esed el-Muhasibi,'”* Amr b. Osman el-Mekki (6. 296/909),'" Ciineyd-i Bagdadi,*"®
Nasrabazi,'”’ Sehl b. Abdullah et-Tiisterd,"”® Ahmed b. Hadraveyh,'”® Hamdun Kassar,"® Yahya b.
Muaz, '™ Eba Hafs Haddad,'®? Bayezid Bistami,*®* Stimntin Muhib,"® Ebu Muhammed Murtais,*® Ebu
Osman Hiri,"® Ebu’l-Hasan Bisenci,"®’ Muhammed b. Fadl el-Belhi,"®® Hakim Tirmizi,"® Ebu Ali
Dekkak,™® Ebu’l-Hiiseyin Nari,"®* Maruf Kerhi,'* Ruveym,'®® Abdullah el-Harraz,'** Ebu Bekir es-
Sebehi,'®® Cafer el-Huldi,'*® Ebt Turdb Nahsebi,’®’ Sah b. Suca’,"® Yusuf b. Hiiseyin,"* Ebu Abdullah
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es-Siczi,? Mahfiiz b. Mahmd® ve Ebu’l-Hiiseyin el-Verrak®® gibi kimi sdfilerin, mensubiyetleri
itibartyla fityandan olup olmadiklarini tespit etmemizi neredeyse imkansiz kilmaktadir. Fiitiivvet ehli
arasinda zikredilen bu isimler arasinda Horasan melametilerinin agirlikli  oldugu dikkati
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cekmektedir.” Siiphesiz bir tesadiif eseri olmayan bu durum, Horasan melametiliginin beslendigi ana

kaynagi gosteren 6nemli bir dlgiittiir.”**

Ali Sami en-Nessar, fiitiivvetten ilk bahseden stfinin Fudayl b. Iyaz oldugunu ve onun,

»205 seklinde tarif ettigini belirtirse de,”® Cafer Sadik’in bu

fiitiivveti “dostlarinin kusurunu gérmeme
konuda Fudayl’1 énceledigi anlasilmaktadir.?”” ibn Kayyim da, fiitiivvet konusunda ilk séz sdyleyenin
Cafer Sadik®® oldugunu, ardindan da Fudayl b. Iyaz, Sehl b. Abdullah ve Ciineyd Bagdadi geldigini
ifade etmektedir.”®® Fiitiivvetten ilk bahseden sifinin Cafer Sadik veya Fudayl b. Iyaz olduguna dair
intilaf bulunsa da, 11./VI1I1. ylizyildan itibaren 6nde gelen sifilerin ¢cogunun tasavvufi manada fiitiivveti
benimseyip bu manada sozler soyledikleri kaynaklarda nakledilmektedir.*® Hatta, Eba Hanife®*! ve
bn Hanbel’in®? de fiitiivvet ehli olarak gosterilmesine bakilirsa, bu hiisn-ii kabuliin stifilere miinhasir

olmadigin ifade edebiliriz.

Sonugta, tasavvufi fiitiivvetin ilk defa Hasan Basri ile Irak’ta, Fudayl b. Iyaz ile Kife’de®® ve
Ebu Hafs Haddad ile de Horasan’da dile getirildigi anlagilmaktadir.”* Irak merkezli fiitiivvet anlayist
Muhasibi, Ciineyd Bagdadi ve takipgilerince siirdiiriilmiis?™ ve Bagdat stfiliginin 6nemli bir unsuru
olarak degerlendirilmistir. Bu durum, fiitiivvet tanimlarinda kendisini gostermekte ve onlarin,
fitiivveti nerede konumlandirdiklarin1 ortaya koymaktadir. Soyle ki, fiitivvet Hasan Basri’ye gore,

*218 4yetinin anlamma véakif olmak;**’ Muhasibi’ye

‘Muhakkak ki Allah iyiligi ve adaleti emrediyor
gére insanin insan olma sifatlarim kdmilen tasimasi ve insafi da terketmemesi,”® baskalarina insaf
etmek, ancak onlardan insaf beklememek, basgkalarini bagislamak fakat baskalarinin kendisini

bagislamasim  beklememek,”® baskalarina adaletli davranmak ve fakat insanlardan adalet
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beklememek®” ve Ciineyd Bagdadi’ye gore zorlugun iistesinden gelmek, vermeyi tercih etmek, hicbir
seyden dolay1 sikayet etmemek, zengin veya yoksul kim isterse geri ¢evirmemek, haramlardan
kag:mmak,221 mislimanlara eziyet etmemek, elde olan1 halka harcamak,222 onlar medhetmek,223

fakirlerle didismemek ve zenginlerle cekismemek® olarak yorumlanmus ve goriildiigi gibi isar

5 226

(digergamlik, alturism) merkezinde ahlaki erdemler biitiini*® olarak ele alinmustir.”® Bu tiir bir

fiitiivvet anlayismin hemen tiim sdfilerce benimsendigi goriilmektedir. Ornegin fiitiivvet, Cafer
Sadik’a gore yemek ve cokga mal vermek, giiler yiizliiliik, iyi iffet ve baskalarina eziyet etmemek;?’
Ebu Hafs Haddad’a gore giizel ahlak sahibi olmak,?®® insaf etmek, fakat insaf beklemek;?*® Ebu’l-

. . ~ . e ~ 230 ~ . e ..
Hiiseyin el-Verrak’a gore, muhafaza, vefa, siikr, sabir ve rza;”™ Kuseyri’ye gore kisinin baskasinin isi

231 k.232
)

icin ¢alismasi;”” Ebu Bekir Verrdk’a gbére hasim sahibi olmama Ruveym’e gore dostlarinda
goriilecek her tiirlit kusuru mazur goérmek ve onlara kendisinden dilemeye ihtiyag duyurmayacak
sekilde muamele etmek;”® Ebu Bekir es-Sebehi’ye gore giizel ahlak ve iyilik yapmak;®** Cafer
Huldi’ye (5. 348/959) gore nefsi hakir gormek ve miisliimanlara yiiksek seviyede saygi gostermek;?
Ebl Abdullah el-Mukrii’ye gore diismanlarina bile giizel muamele etmek, hoslanmadigi kimseye bol
bol vermek, tabiati geregi nefret ettigi kimseyle oturup giizel giizel sohbet etmek ve onunla iyi
geginmek;”® Yahya b. Muaz’a gore hizmet edilmek degil, hizmet etmek;”” Amr b. Osman el-
Mekki’ye gore giizel ahlak sahibi olmak;**® Hakim Tirmizi’ye gore kimsenin yakasima yapismamak,?*
evinde bulunan misafir ile mukimin, nazarinda esit 01m351,240 Allah i¢in nefsine hasim olmak;241 Ebu
Ali Dekkak’a gore baskalar igin calismak;?* Seriyy Sakati’ye gére biiyiiklenme duygusunu ezmek,
nefsi 1slah etmek, baskasmnin ihtiyacini gidermek;** Sibli’ye gore baskasmim hakkini kendi hakkina

tercih etmek, diinyay1 terkedip Allah'a yonelmek®* ve Eba Bekir Verrdk’a gore giizel ahlak sahibi

220 jbn Kayyim, Medaricii’s-Salikin, 11, 282.

22! jbn Kayyim, Tehzibii Medarici’s-Salikin, 11, 692.; Kiigiik, a.g.m., 148, 149.

222 Kygeyri, Riséle, 227; Kurtubi, Tefsir, X, 364; Siibki, Tabakat, 11, 265.

223 Kiiciik, a.g.m., 149.

224 Kygeyri, Riséle, 227; Attar, Tezkire, 466.

25 Bkz. Herevi, Menazilii’s-Sairin, 24; Abdiirrezzak Kasani, Istildhatu’s-Siifiyye, ngr. Muvaffak Fevzi el-Cebr, Daru’l-
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olmak®® seklinde ortaya konulan goriisler ve bu konuda yapilan tanimlari daha da uzatilabilecek
cercevede ele alinmistir. Sifilerin fiitlivvete olan bu yaklagim tarzinda iki hususun goze carptigini
soyleyebiliriz. Ilki, stfilerin fiitiivvet kavrami ekseninde, insanlara olan yaklasimlarinda, Kuseyri’nin
bir sifiden aktardig: fiitiivvet tamminda da goriildiigii gibi,**® mii’min-kafir aymrmma gitmemeleri,
herkese her sartta Ozverili davranmalar1 gibi kendilerine has bir hiimanizm anlayis1 ortaya
koyduklari,?’ digeri de fitiivvetin biiyiik 6lgiide Kur’an ve Stinnet’in ilkeleri ile

28 Hatta diyebiliriz ki fiitiivvet, Stinnet’e uymak olarak anlasilmistir. Ornegin bu

anlamlandirldigidir.
sekilde yapilan tanimlardan biri Sehl b. Abdullah’a aittir.**’ Bu konuda bir risale sahibi olan Abdullah
Ensari de aymi sekilde flitiivveti siinnete uymak olarak tanimlar ve fiitiivvetin esaslarmin, Hz.
Peygamber’in yasantisinda tecessiim ettigini savunur.”®® Eba Ali Dekkédk’a gore en biiyiik fetd Hz.
Peygamber @’dir. Cilinkii Hz. Peygamber kiyamet giinii biitiin insanlarin kendisini diisiinecegi bir
anda, bityiik bir fedakérlik 6rnegi sergileyerek immetini diisiinecek ve onlar igin kaygilanacaktir.”*!
Siilemi de fiitiivveti, Allah’in emirlerine uyma, giizel ibadet, her kotiiliigii birakma, zahiren ve batinen

ahlakin en giizeline sarilma tercihi olarak agiklamaktadir.?

Fiitiivvetin, sGfi diisiincede 1sar merkezli ele alinis1 konusunda bir ittifak oldugu goriilmekle
birlikte, mektep farkliliginin fiitiivvete yansidigini ifade etmek miimkiindiir. S6zgelimi Cafer Sadik ile
Sakik Belhi arasinda gectigi rivayet olunan hadise, bu konuda ilging bir 6rnektir. Séyle ki, Cafer Sadik
Sakik Belhi’ye fiitiivvet nedir? diye sormus; O da, “Fiitiivvet eger bir sey verilirse siikrederiz,
verilmezse sabrederiz” demisti. Bunun iizerine Cafer Sadik, “Bunu Medine’ nin ¢ocuklar1 da yapiyor”
diye cevap verince Sakik Belhi: “Ey Allah’in Ras{li’niin torunu, sizce fiitlivvet nedir?” diye sormus,
Cafer Sadik da, “Fiitiivvet eger bir sey verilirse dagitmak, verilmezse siikretmektir” seklinde karsilik
vermisti.”® Aymi sekilde, Ebu Hafs Haddad Bagdat’ta iken Ciineyd Bagdadi ile olan diyalogunda da
bu farkli yaklagim goriilmektedir. Buna gore Ciineyd Bagdadi, fiitiivveti kendini gérmenin silinmesi
ve kendine nisbeti terk; EbG Hafs ise insafli davranmak ve fakat insaf beklemeyi terketmek seklinde
tanimlamis, bunun iizerine Ciineyd, 'Ey dostlar, kalkin. Eba Hafs Adem ve ziirriyyetine ¢ok yiiklendi'
diyerek takdirlerini izhar etmistir.”>* Anlagilacagi iizere Ciineyd'e gore fiitiivvet, kamil ziihdden
ibarettir. Eb(i Hafs ise flitiivveti stifiinin insafli olmasi, yani biitiin ser'l ve toplumsal emirleri seriat

veya toplum tarafindan higbir insaf beklemeden yerine getirmesi olarak goriir. Binaenaleyh Ebt Hafs'a

5 Kiigiik, a.g.m., 158.
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gore fiitiivvet, tam anlamiyla sifinin kendini feda etmesi anlaminda bir yaklasim®® olup, aymi
zamanda bu yaklagimimi ortaya koyarken de tercihleri konusunda halkin kinamasina aldirig
etmemesidir. Ayrica, Ebu Hafs’in, “Fiitlivvet, cabalayarak elde edilir, konusarak degil” diyerek Bagdat
stfilerine mukabelede bulunmasi,”® kanaatimizce, her iki ekol arasindaki temel ayirmu ortaya

koymaktadir.

Tasavvufi diisiincenin dogusundan itibaren ilk stfilerde fiitiivvetten bahsedildigi goriilse de bu
kavram genis bicimde ancak X. yiizyilin sonlarina dogru yorumlanmaya baslanmis oldugu igin,
tasavvuf kaynaklarinda fiitlivvete ayrilan boliimlerin yer almasi veya miistakil risalelerin zuhuru ancak
bu yiizyildan sonra olmus®’ ve fiitiivvet ahlaki bir ilke, tasavvufi bir merhale olarak ele almmustir.?®
Siilemi, Herevi, Siihreverdi gibi fiitiivvete dair eser yazan, Kuseyri gibi fiitlivvetten ayr1 bir boliimde
bahseden miiellif-sifilerin yaklasimlan®™® tasavvufi fiitiivvetin, genelde dile getirildiginin aksine,
siinni bir egilimde olduguna isaret etmektedir. Su var ki, Siilemi’nin fiitiivvet risdlesini kendisine
sorulan bir sorudan dolay1 kaleme aldigin ifade etmesi,”®® Kelabazi’nin melamet gibi fiitiivvetten hig
bahsetmemesi, Hucviri’nin melametten bahsettigi halde flitiivveti eserine almamasi bu konuda
zihinlerin ¢ok da net olmadigimi gostermektedir. Ayrica, Hucviri’nin aksine Kuseyri’nin de
fiitlivvetten bahsederken meldmetten s6z etmemesinin, fiitlivvet-melamet iliskisinden kaynaklanmig
olabilecegini sdyleyebiliriz.2**

Tasavvuf kitabiyatinin temel eserlerinde goriilen bu duruma ragmen, melamet ehlinin hemen
hepsinin fiitiivvet ehlinden gdsterilmesi, flitlivvetin sGfi muhit icerisinde melametten daha ¢ok tasvip
gormesi, melamet ehlinden olmayanlarin fiitiivvet hakkindaki olumlu beyanlari ve hatta onu tasavvuf
ile 6zdeslestirmeleri, fiitiivvetin 1stilah olarak melametten 6nce kullanilmaya baslandigini®® ve

melametten daha kapsamli bir kavram oldugunu belgelemektedir.

Horasan melametiyyesi ile fiitlivvet ehli arasinda goriilen yakinlik ve hatta girift hal, siiphesiz
melamet fikrinin tesekkiiliinde etkin olmustur. Buradan hareketle her fiitiivvet ehlinin melameti
olacagimi séylemek miimkiin olmamakla birlikte,?® her iki fikri birbirinden ayirmak ve bazi prensipler
konusunda fitlivvetin mi melameti ya da melametin mi fiitiivveti etkiledigini tespit etmeyi imkansiz
hale getirmesi nedeniyledir ki, fiitivvet ve meldmet arasinda kesin sinirlar ¢izmek adeta
imkansizdir.”® Fiitiivvet ile meldmet arasindaki anilan iliski, kanaatimizce stfilik ile fiitiivvet
arasindaki miinasebetten daha giicliidiir. Siilemi’nin meldmetiyye risdlesinde melamet ehlinin

niteliklerini sayarken dogrudan fiitiivvet ilkelerini zikretmesi bu iliskiyi agiklama konusunda

25 Afifi, a.g.m., 35 (krs. cev. 161-162).
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yeterlidir.?® Fiitiivvet ismine kimin hak kazanacag: sorulan bazi melameti seyhlerinin, “kendisinde
Adem’in 6ziir dileyiciligi, Nuh’un tavizsiz irddesi, Ibrahim’im vefasi, Ismail’in dogrulugu, Musa’nin
ihlas1, Byyiib’iin sabri, Davud’un aglamasi, Muhammed’in cémertligi, Ebu Bekr’in inceligi, Omer’in
hamiyyeti, Osman’in hayasi, Ali’nin ilmi... bulunan kimse bu isme hak kazanir*® demelerine
bakilirsa onlarin da fiitlivveti, ulagilmasi gereken en kamil mertebe olarak gordiikleri ve bunu
kendilerine hedef edindikleri anlagilmaktadir. Bu bakimdan, melamet fikrinin hatta sifi diigiincenin

tesekkiiliinde fiitiivvetin oldukca 6nemli etkileri olmustur.

Bilinebildigi kadariyla, sahasinda ilk olan Siilemi’nin Kitabii’l-Fiitiivve’sinde miellif, futiivvet
kavramin1 Hz. Adem’e dayandirarak tamamiyla sifi gercevede islami ahlak ve faziletler biitiinii olarak
ele almig ve bunlar1 sistemsiz bir bi¢imde siralayarak fiitiivvetle ilgili esaslarin ne anlama geldigini
kisaca agiklamustir. Belirli bir teskilat gergevesinde diizenlenmis flitiivvet kurumunu ilgilendiren
fiitivvetndmelere benzemeyen® bu ve benzeri eserlerde farkli sayilarda, fiitiivvet sahibinde
bulunmasi1 gereken sartlar, zaman zaman ayet ve hadislerle veya kelam-1 kibar ile agiklanmaya
calistlmistir.”®® Digergdmligi en ileri noktaya vardirmak suretiyle, zahiren etrafin tekdirini ¢ekmenin
ahlaki mitkemmellige deldlet ettigini kabul eden melametiyyeye ulasildigmni®® tespit etmek igin,
Siilemi’nin fiitlivvet risalesinde siralanan 250 civarindaki fiitiivvet kaidesi ile ayni yazarin melamet
risdlesindeki 45 ilkeyi karsilastirmak yeterlidir. Buna gore, Siilemi’nin fiitiivvetin gereklerinden kabul
ettigi, arkadaglarmin  ihtiyacim  giderme,””® kotiilige iyilikle karsilik verme, kabahati

1

cezalandirmama,””* arkadaslarmin hatalarini aramaktan Vazgeg:me,272 giizel ahlak sahibi olmak,*"

4

arkadaslarina coémert davranma,®’* arkadas ve komsularini gé}zetme,275 malinda, dostlarinin kendi

7

mallar1 gibi tasarruf etmelerine miisaade etme,”® her halde dogru olma,”” salihlerin elbisesine

biirinmeden 6nce igini diizeltme,””® malindan asil kendisine kalanin, elinde tuttugu degil, sarfettigi
oldugunu bilme,?”® nefsini ve fiillerini diisiinmeyerek, yaptigi isten karsiik beklememe,?® kusur
isledikleri zaman bunu dostlarm yiiziine vurmama, giinah isledikleri zaman onlar igin tevbe etme,”

282

calismaktan geri durup oturmama,® Allah ile, Rasilii ile veya velileriyle sohbet etme,”® Allah’in
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rizik hakkinda verdigi garantiye giivenme,? nefsi hesaba ¢ekme, 6mriinii Allah’a isyanla yitirdigine
esef etme,®® baskasimn kusurlarimi birakip kendi kusuruyla mesgul olma,?®® halka giizel zan
besleme,?®’ sefkatli olma, kardeslerini nefsine tercih etme,”®® bela gelince sikayet etmeme,”® fakirlige

sarilma ve onunla sevinme,®*°

tam kul olabilmek i¢in biitiin kdinattan ve iginde bulunan her seyden hiir
olma,®" Allah’a kars:1 yapilan isyanlar1 diisiinerek korkuya sarilma,?®* dogruluga yapisma ve hallere
giivenmeme,”* kendisine geleni kabul etme, gelmeyenin pesine diismeme,”** gii¢ miicahedelerin altina
girme,”® her hususta Allah’a bagvurma, yaratiklara degil, yalmz O’na giivenme,”® verenin de alanin
da Allah oldugunu bilme,”’ her halinde eksik oldugunu bilme, bulundugu halde nefsinden razi
olmama,”®® halka tenezziil etmeme, yiiz suyu dokiip istememe,?* Allah ile olan sirrina baska bir seyin
karismasina meydan vermeme, ™ nefsin arzusuna aykiri gitme,*” kerametlere ehemmiyet vermeme,**

hi¢ kimsenin Allah’a isyan ettigini bilmeme,*®

ihvanin rahatini kendi rahatina tercih edip onlarin
zahmetini ¢ekme,” bulundugu vakti, ge¢mis ve gelecek diisiincesiyle mesgul etmeme,®®
arkadaslarma yaptig1 iyilikleri unutma, iyiliklerini sayip-dokmeme,*® disindan daha gok, sirrimi ve
batmm gdzetme,” halleri gizleme,*® disgii ve igini gozetme,*® her tiirlii iyiligi arkadaslarda
gorme,*™ ihvAmmi istemeye muhtag etmeme, onlarm durumlarma bakarak istediklerini yerine
getirme,™ dostlarinin serefini kendi serefine iistiin tutma, kendi zilletini onlarin zilletine tercih
etme,*"? kendi yaptigini kiigiik, bagkasmnim yaptigin biiyiik gérme®? ve halki mazur, kendisini kusurlu

gorme™* gibi ilkelerin hemen hepsinin, melametiyye risalesinde aym zamanda melamet ilkesi olarak
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takdim edildigini gérmekteyiz.**® Bu dikkat ¢ekici 6zdeslik nedeniyle olsa gerek, Kamil Mustafa es-
Seybi ve Ebu’l-A’1a Afifi, “Melametiler miisliiman zahidlerin gergek ‘feta’laridir” demek durumunda

316

kalmislardir.>® Ibn Arabi’nin, fiitiivvet makanmina melamet ehlinden baskasinin erisemeyecegini ifade

etmesi de onun, fiitiivvet ve melamet erbabi arasinda kurdugu iliskiyi ortaya koymaktadur.®"’

Gerek fiitiivvet gerekse melamet ilkelerinden hareketle, flitlivvet ve melametin batini halleri
gizli tutmak, nefsin arzusuna aykir1 hareket etmek, kendini begenmemek, gosteristen kagmmak™® gibi

Ozetlenebilecek bir ana fikir etrafinda teessiis ettiklerini ifade etmek mumkiindiir.

Bilindigi tizere melametiler, kendilerinin dervis oldugunu gosterebilecek en kiiciik
belirtilerden bile siddetle kaginmuslar, bizzat hayatin igine girmisler ve “melamet hirkasi” ile
kendilerini gizlemislerdir. Siilemi’nin Melametiyye Risalesi'nde de ifadesini bulan bu anlayis,**® 6yle
goriiliiyor ki melametileri iktisadi ve sosyal hayatin icine itmistir. Bagka bir ifadeyle melametiler
mistik yagantilari fiitlivvetin sosyal goriiniimii altinda gizlemislerdir. Siiphesiz bu durum bir¢ok

320 Hamdan el-Kassar'a,

melametinin ismine de (Kassir, Haddad, Haccam, Harrdz vb.) yansimistir.
"Kazanmay1 terketmek gerekli mi?" diye soran Abdullah el-Haccdm’in Hamdiin’dan; “Kazanmaya
devam et. Ciinkii insanlarin seni Hacamatg1 Abdullah diye ¢agirmasi Arif veya Zahid Abdullah diye

cagirmalarindan daha giizeldir"*?*

seklinde aldig1 cevap da bu anlayisin bir {irliniidiir. Bu anlayigin
zorunlu bir sonucu olarak, halktan ayrilmayan, halki kucaklayan bir ideolojiyi temsil eden
melametilerin Horasan’in esnaf tabakasi arasinda bir karsi tasavvuf hareketi olarak dogup, fiitiivvet

%22 Melamet ehlinin, anilan

teskilat1 icerisinde gelisimini siirdiirmesi bir tesadiifiin eseri degildir.
yaklasimini bu yola mensubiyeti olan zevatin sdzlerinde ¢okca gormemiz miimkiindiir. Ornegin,
Yahya b. Muaz, helal yoldan kazanip mesru yere sarfetmeyi, ¢alismayi, mesken ve meslek sahibi
olmay1 ogiitleyerek,’” gercek arifin goriiniiste halk ve fakat gercekte Hak ile oldugunu ifade
etmekte;*** Ebu Hafs Haddad helal yoldan rizik teminini, Allah’a yaklastiran vesilelerden biri olarak
gormektedir.**® Aym sekilde Bayezid Bistimi de, “Kazanmayi, sebeplere sarilmay1 istemeyi terk
ederek ahirete hazirlan, Allah’a tevekkiil et” diyen ve rizik pesinde kogmay1 tevekkiil anlayisina aykiri
goren Sakik Belhi’yi®® elestirip, rizik temini igin ¢alismanin, tevekkiilin bir geregi oldugunu
327

savunurken;**’ Hamdin Kassar da helal rizik pesinde kosmay tavsiye ederek®® hem insanlara muhtag

olmamay1 ve hem de daha da 6nemli olan halleri gizlemeyi 6nermektedir. Yusuf b. Hiiseyin er-Razi

%15 Bkz. Siilemi, Risale, 81, 82, 91, 92, 94, 95, 96, 97, 98, 99, 100, 101, 102, 103.

316 Seybi, es-Sila, 514; Afifi, a.g.m., 28 (krs. gev. 154).
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318 K ara, “Fiitiivvet-Melamet”, 193-194.
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320 K ara, “Melametiye”, 586-587; Sviri, a.g.m., 603-604; Ahmed Emin, a.g.m., 9.

21 Siilemi, Riséle, 75.
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323 Attar, Tezkire, 392, 393.
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%25 Kusgeyri, Risale, 275; Attar, Tezkire, 421.
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ise, ziihdii kalbin mala meyletmemesi olarak degerlendirirken,*”® diinyay1 ontolojik olarak kotii
gormiiyor, genel olarak, bu tesbiti ile melamet ehlinin diinyaya bakisini ifade ediyordu. Bu hususta
Hamdin Kassar da, onun “Ziihd, elde bulunandan ¢ok, Allah’in teminat1 altinda olana bakip, kalbin
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huzur ve siikin iginde olmasidir sozliinden de anlasilacagi lizere Yusuf b. Hiseyin ile ayni

kanaattedir.

Ik devir melamet ehlinde gordiigiimiiz bu durum, ikinci devre melamiligi icin de soz
konusudur.** Ornegin Sar1 Abdullah Efendi, peygamberlerin de birer meslek sahibi oldugu tesbitinden
hareketle, salikin mesri bir isle ugrasmasi gerektigini ve bunun tevekkiiliin bir esasi oldugunu ifade
etmektedir.** Ayrica Haci Bayram ve dervisleri ziraatle ugrasir,”*® Bayrdmi melamilerinden Idris
Muhtefi ticaretle ugrasir,”* Haci Kabayi elbise satar,*® Siitcii Besir mandiracilik yapar,®® melami

%37 Ancak fiitiivvet, iktisadi bir teskilat

biiyiikleri de genelde pestemalcilikla gegimlerini saglarlardi.
haline geldigi zaman, zengin bir 4ddb ve erkan anlayisiyla i¢ ige olmus, batinin zahire yansimamasi
konusunda son derece hassasiyet gosteren melamet ehli ise fiitlivvet ehlinin teskilatli donemde sed
(kemer) kusanmalari, salvar giymeleri, tuzlu su igmeleri gibi uygulamalari, kendilerini halktan

ayirtedecek tatbikatlar olarak gordiikleri i¢in benimsememislerdir.**®

Insanlarin nazarinda manevi hallerinin bilinmemesi adina elinden gelen c¢abay1 sarfeden
melamet ehli icin, alelade insanlar gibi goriinmek ve ¢alismak kadar dogal bir sey olamazdi. Yukarida
zikredildigi gibi ziihd anlayislarina da yansiyan bu durumun bir sonucu olarak onlar, diinyadan
¢ekilmeyen, bilakis kendilerini diinyaya ve hayata baglayan bir meslek sahibi olmaya 6zen gosterme
seklinde tezahiir eden anlayislarini hayata gecirmislerdir.*** Bu meslek ne olursa olsun, bir peygamber
veya ulu bir sahsa dayandirilmak suretiyle de, yapilan isin hikmeti ve mesruiyeti ifade edilmeye
calisilmistir. Dolayisiyla diinya, flitiivvet ve meldmet ehli igin bir haz ve zevk ortami olamayacagi
gibi, giinah ve kusurlarina bulasmamak i¢in uzaginda durulmasi ve kaginilmasi gereken bir "6liimlii
diinya" da degildir. Tam tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek iizere oniine serili bir madde ve
malzeme yigmidir. Yine onlara gore diinya, oniinden kagarak degil, i¢inde kalip zararli tesirleri ile
savasilarak altedilecek bir hasimdir.**® Bu sekilde, batini hallerini gizlemeyi hedefleyen melametinin,

goriinds itibariyla, zahir-batin uyumunu 6ngoéren fiitiivvet ehli ile bir ¢eligki i¢inde goriilmesi miimkiin

32 Giilemi, Tabakat, 191; Ebu Nuaym, Hilye, X, 239.

%30 Siilemi, Tabakat, 128; Attar, Tezkire, 427.
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olmakla birlikte,”" esasinda, Stilemi'nin fiitiivvet risdlesinde de goriildiigi tizere™* fiitiivvet ehli de
melametiler gibi manevi hallerinin gizli kalmasimi arzu etmekte ve melametin temel ilkelerini

benimsemektedir.

Melametiligin 6nemli bir hususiyeti olarak daha once zikretmis oldugumuz, temelde tasavvuf
diisiincesinde sekle ait 6zelliklerin agir basmasi ve buna bagli olarak mananin kaybolmasi1 saikinden
hareketle, tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢ikarak nazari bir temele dayanmamasi, flitiivvette de
goriilen bir durumdur. Anilan hareketin bu 6zelligi, felsefi tasavvufun ¢ogu unsurunun kendi igerisinde
hayatiyet bulmasina engel olmus, ayni sekilde fiitiivvette de huldl, vahdet-i viictid gibi fikirler

yansimasini bulamamistir.3*

Ancak, yapilarinin ameli bir hususiyet arzetmesinden otiirii olsa gerek,
hem fiitivvet hem de melamette, kendisinden nasiplenilecek bir seyhin varligma sicak bakilmus,**
hatta fiitiivvette bu zorunlu goriilmiistiir.** Fiitiivvette her meslegin bir piri olmasmin bir sonucu
olarak her talibin, meslegi 6grenmek icin bir seyhe baglanmasi gerektigi gibi, melamette de bu yolun
sthhatli bir gekilde 6grenilmesi igin, donde gelen seyhlerden yararlanilmast ve onlardan istifade
edilmesi istenmistir. Ancak, fiitivvetin teskilatlanmasinin ardindan tamamen hiyerarsik bir yapiya
biirtinmesi hadisesine bakilirsa, bu durum melametin benimseyecegi bir tarz olmaktan uzaklasmustir.
Bu bakimdan, melametilik, biinyesinde fiitiivveti her zaman igin bir ideal umde olarak gérmiisken;

fiitiivvet, teskilatlanmig bir yap1 arzetmesi ve bagimsiz bir iktisadi teskilat olma ozelligi kazanmasi

sonucu meydana gelen bir dizi déniisiim nedeniyle melameti uygulama ve yaklagimlardan ayrilmistir.

Gerek teorik gerekse pratik temellere dayali, fiitivvet ile melamet arasindaki yakinlik, erken
zamanlarda melamet fikrinde goériilen ve daha Once s6zii edilen bazi degismelerin paralelinde,
fiittivvette de bazi degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisme, melamet fikri igerisinde, manevi
hallerin gizlenmesi adina seriata aykir1 tavirlar sergilemeye kadar vardirilirken,*® fiitiivvette de benzer
sekilde, insaf etme ve fakat insaf beklememe, baskalarina eziyet etmeme, ve isardan®*’ gevresine
sikint1 verme, eziyet etme seklinde oldugu, Ebu Bekir el-Verrak'in séziinden anlasilmaktadir. Buna
gore o soyle demektedir:

"Eskiden fetdlar dostlarini &verler, kendilerini kotiilerlerdi. Bugilin ise kendilerini &viiyor,

dostlarmi kétiiliyorlar. Eskiden nimet ve rahati dostlarma, siddet ve zahmeti kendilerine

secerlerdi; simdi ise siddet ve zahmeti dostlarina, nimet ve rahati kendilerine seciyorlar."**

Ebu Bekr el-Verrak'm bu ifadesinin boyutlarin1 tam olarak bilmemekle birlikte, benzeri

sikayetlere siklikla rastlanmamis olmasi, bu durumun yaygin olmadigina isaret edebilir kanaatindeyiz.

1 Bkz. Siilemi, Kitabii'l-Fiitiivve, 65; Seybi, es-Sila, 506-507; Sarikaya, a.g.e., 76.
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Sonug olarak, hakkinda baslangici itibariyla net bilgilerin olmadigi, asabiyet temeline dayali
bir 1sar anlayis1 ongoren, birbirinden bagimsiz ve dini bir kaygi tasimayan gruplarin hususiyeti olarak
temayiiz ettigi, Islimi devir ile mantalitesinin Kur’an, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’nin sahsima
dayandirilmaya ¢alisildigi anlasilan fiitiivvetin Islami bir hiiviyet kazanmasinda ziihd ve tasavvuf
hareketlerinin biiyik katkilart oldugu goriilmektedir. Bu asamaya kadar teskilath bir yap1
goriiniimiinden uzak olan fiitiivvet gruplarin1 Nasir li Dinillah kontrol altinda tutmak, siyasi otoritesini
kuvvetlendirmek ve kendi safinda zinde bir gii¢ temin etmek vb. amaglarla teskilatlandirmak istemis
ve sonucta bu diisiincesini gerceklestirmekle kalmamis, ayn1 zamanda, kurdugu bu teskilatin bagina
gecmistir,

Zaman icerisinde gittikce iktisddi bir yapi1 arzeden ve sGfi rengini yitirmeye baglayan
fiitivvetin sufilikle miinasebetinin boyutu tam olarak bilinmemekle birlikte, h. II. asirdan itibaren
zahidlerin fiitlivvetten bahsetmeleri bu temasin erken bir devirde oldugunu gostermektedir. Ayni
devirde Horasan’da da fiitlivvet gruplarinin bulundugu, bu gruplarin sifi-melameti ziimrelerle yakin
iliski icinde olduklar1 goriilmektedir. ilk melametilerin hemen hepsinin fiitiivvet ehli olarak
nitelenmesi ve onlarin genelde esnaf sinifina mensup olmalar fiitiivvet-melamet miinasebeti agisindan
oldukca dnemli bir hususiyettir. Ote yandan, fiitiivvet ile melamet ilkeleri arasindaki 6rtiisme de buna
eklenince, her iki ziimrenin de aymi oldugu izlenimini uyandirmasi1 dogaldir. Kaynaklarin verdigi
bilgilere nazaran, fiitiivvet ile melamet ziimrelerinin ayn1 sosyal tabakaya dayanmasi, dogus itibariyla
onceligin fiitlivvette olmasi miinasebetiyle melamet fikriyatinin biiyiik 6lgtlide fiitiivvetten beslendigini

soylemek miimkiindiir.3*°

Fiitiivvete dayali bir yap1 arzeden Melametilik, tasavvufl diisiincede diinyaya bakis konusunda
orijinal bir yapiya sahip olmustur. Soyle ki, bu anlayis sayesinde batini hallerini gizleme ve halkin
tevecciihiinden uzak olma amaciyla goriiniiste herhangi bir hususiyet tasimaktan sakinan bu kimseler,
dogrudan is hayatinin iginde olmuslardir. Her meslegin bir pire dayandirilmasi ile de, melametinin
yapmis oldugu isin mesru temeli hazirlanmis ve yapilan is ayn1 zamanda anlamli bir gaye kazanmis,

tarihte bu anlayisin tezahiirii, tasavvufa dayali bir iktisddi hayatin olusmasi seklinde gergeklesmistir.

39 Bkz. Kara, “Fiitiivvet-Meldmet”, 194; Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 263; Cahen, "Futuwwa", 11, 963; Ayas, a.g.e., 45.



