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ISRAKIYYE
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Sehabeddin es-Siihreverdi’nin

(6.587/1191)

L kurdugu mistik ve teosofik felsefe.

Sark kokiinden tlretilen igrak kelime-
si sdzlikte “ginesin dogusu sirasindaki
1sima, aydinlanma, parlama, tan agarisi”
gibi anlamlara gelir. Ayni kékten tireyen
megrik ise cografya olarak doguyu ifade
eder. Terim anlaminda israk, epistemo-
lojik acidan akil yaritmeye veya bir bilgi
vasitasina gerek kalmadan bilginin dog-
rudan ice dogmasi, i¢ aydmlanma, kesf
ve zevke (manevi tecriibe) dayanan bilgi
icin kuflanilir. Ontolojik agtdan israk, akii
nurlarin tecellisi sonucunda varhigin zu-
hur edip gerceklik kazanmasidir. Ay za-
manda igrak; arinan insan nefsinin iléhi
nurlarin tecellisiyle aydinianip kemale er-
mesi seklinde ahlaki anlamda da kullani-
Iir. israk ayrica, giinesin dogudan yiikse-
lerek her seyi aydinlatmasi olgusundan
hareketle cografi anlamda 1s1gin ve ay-
dinlanmanin ana yurdunun Dogu hikmeti
oldugunu sembolize eder. “Isik dogudan
yikselir” dzdeyisi buradan gelmektedir.
Israkiyye terimi, islam diistince tarihin-
de bilginin kaynagt olarak akil ylriitmeyi
(istidlal) temel alan rasyonalist Mesgéal
felsefeye kars! mistik tecriibe ve sezgiye
(kesf, zevk, hads) dayanan teosofik disin-
ce sistemninin adidir. Israkiyyiin da bu di-
slinceyi izleyenlerin olusturdugu akimi
ifade etmektedir.

israkilik segmeci (eklektik) bir sistemn-
dir; ancak kaynagini nereden aldigi ve
sisteme asil rengini verenin hangi filozof
veya doktrin oldugu tartisma konusudur.
islam diisiince tarihinde igrak felsefesi-
nin en dnemli temsilcisi kabul edilen Se-
habeddin es-Sthreverdi el-Maktil, go-
rislerini temellendirdigi Hikmetii'l-is-
rdk adli eserinin girig kisminda Israki hik-
metin mahiyetini ve dnceki felsefi dokt-
rinlerle olan iliskisini agik bir gekilde belir-
tir. Ona gére kadim hikmet biri kanitla-
maya (istidlal) dayal aragtirma ve incele-
meyi (el-hikmetii’l-bahsiyye), diferi mis-
tik tecriibe ve sezgiyi (el-hikmetii'z-zev-
kiyye) temel alan iki farkh metot kullani-
yordu. Bunlardan ilkinin énderi Aristo,
ikincisininki Eflatun’dur. Fakat burada

Eflatun, nurla sembolize edilen kadim
ZerdUsti felsefenin bir devarmi ve temsil-
cisi olarak sunulur. Ayrica Camasb, Fersa-
viister ve Bliziirgmihr gibi eski [ran bil-
geleri; Agathedemon, Hermes ve Askle-
pios gibi eski dinyanin Aristo digindaki
bitin bilge ve filozoflar kesf ve aydin-
lanma yéntemini benimseyip kullanan bi-
rer israki sayilir. Ancak bilgelerin babasi
Hermes, hikmetin dnderi ve reisi Eflatun,
hikmetin stitunlar1 sayilan Empedokles
ve Pisagor Israki hikmetin en belirgin si-
malaridir. Bu bilgeler, halkin cehaleti yi-
zinden dusiincelerini sembollerle (ru-
muz) ifade etmek zorunda kalmuslardir.
Dolayisiyla onlara yapilan itirazlar asil di-
siincelerini degil sozlerinin z&hirini ilgilen-
dirir. Stihreverdi nur ve zulmeti (as. bk.)
temel alan kadim iran hikmetinin, sirk ve
ithad: gerektiren kafir Mecisi ve Mani-
heistler’in sisterniyle herhangi bir iligki-
sinin bulunmadidina dikkat ceker (Hilk-
meltl’l-isrdk, s. 9-11). :

Her ne kadar Siihreverdi, igrakiligin
kaynagnin kadim Iran hikmeti, kendi
amacinin da o felsefeyi diriltmek oldugu-
nu sik sik vurguluyorsa da yukarida adla-
r1 sayilan Pers kokenli bilgelerden intikal
etmis orijinal hicbir esere sahip degildi.
Ayrica o déneme ait kullandid: Pehlevice
terimler de son derece sinirhdir. Buna
isimlerini saydigi antik Yunan filozoflan
da eklenecek olursa Stihreverdi'de igra-
kin cografi bir-anlam tasididi kolaylikla
savunulamaz. Dolayisiyla israk; dzellikle
farKl kiltarlerdeki distnirlerin metot
birli§ini sembolize eden bir kavram ola-
rak degerlendirilmelidir.

Buna gdre hakikate ulasmanin birbirini
tamamlayan iki yolu vardir. Bunlarin ilki
nazar ve tefekkiire dayanan “bahs”, di-
deri de kulluk, ¢ile cekme ve ahlaki arin-
mada en yiiksek diizeye ulasmay! ifade
eden “teellih™tdr. Dagslinmeye ve arag-
tirmaya muhtac olmadan kesf yoluyla ha-
kikatin bilgisine ulagsma diizeyine yiksel-
mis olana “miteellih” denir. SGhreverdi,
bahs ve teellih yéntemlerini kullanma-
lar1 bakimindan hakikati arayanlari Gg
kisma ayirir. 1. Teellith( esas alip bahse
6nem vermeyenler; 2. Tefekkir ve bahsi
dnemseyip teellihd ihmal edenler; 3.
Her iki yolu takip edenler. {lkine miiteel-
lih, ikincisine hakim, G¢lincisiine de ma-
teellih hakim veya ilahi hakim denir. Sth-
reverdi peygamberlerle sifilerin gcogunu
birinci grupta, Aristo ile onu izleyen Fa-
rabi ve ibn Sin&'yi ikinci grupta gosterir;
kendisinin de dahil oldugu t¢linct gru-
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bun sayisinin ¢ok az oldugunu ileri sirer
(a.g.e,s. 11-12).

lIk stfiler tarafindan israk kelimesi bir
tasavvuf terimi olarak kullanilmamakia
birlikte Yeni Eflatuncu felsefi fikirlerin de
tesiriyle ontoloji. epistemoloji ve ahlak
alaninda israkilik'le paralellik arzeden
kavramlar ve fikirler tasavvuf cizgisinde
bilyiik bir gelisme kaydetrnistir. Ozellikle
Gazzali, bu gelismenin Muhyiddin ibni'l-
Arabi ve Sthreverdi'den &nceki en biiylik
ismidir. Ayrica Gazzali israkiligin zulmet,
nur, zevk, kesf gibi dijer temel kavram-
lart yaninda israk kelimesini ve tirevie-
rini bithassa Migkatii'l-envarda ve Ih-
y@&@ii ‘ulumi’d-din'de kullanrmugtir. Israk
kelimesi RGzbihan-1 Bakli tarafindan bir
tasavvuf terimi olarak tanimlanmis ve
ondan sonra nisbeten daha sik¢a kulla-
nilmugtir, israki “génilden ¢ikan tecelli
simgekKleri” seklinde tanimlayan Bakli ilk
stfilerden Ruveym b. Ahmed'in, “israk
vahdaniyet nurlarinin parlamasiyla nef-
sin arzularimin yok olmasidir” dedigini
nakleder (Serh-i Sathiyyat, s. 186, 550);
ayrica onu “ezelf nurun yoklukta parla-
mas!” seklinde de tanimlar (Mesrebii'l-
ervah, s. 256).

Suphesiz Sihreverdi ruhf arinmayi esas
alan Igrakiligi kurarken isimierini hay-
ranlikla andi§: Bayezid-i Bistami, Hallac-1
Mansir gibi islam stfilerinden ve bu ko-
nudaki zengin tasavvuf literatiiriinden
yararlanmusti. Ontik varligr nur kavramiy- -
la aciklayarak bir cesit nur metafizigi yap-
masinda Kur'an'daki, “Allah goklerin ve
yerin nurudur” (en-N{r 24/35) ayetiyle bu
ayeti yorumlamak Gzere Gazzali'nin yaz-
dii Migkdtii’l-envarda idealize edilen
nur fikrinin onun icin bir ilham kaynag
olabilecegi de gz ardi edilmemesi gere-
ken dnemnli bir husustur. Bu arada [hvan-1
Safa ve Karmatiler'deki imamet ve ku-
tup kavramlari, Yeni Pisagorcu ve Sabii-
ler'in yildizlara yaptiklari dua ve miina-
céatlar, hulasa kadim Hermetik ve gnostik
killtiirde mevcut olan birgok unsuru isra-
Kiligin satir aralarinda bulmak mimkan-
dir (genis bilgi icin bk. M. Ali Eb{l Reyyan,
Usala’l-felsefeti’l-israkiyye, s. 71-119). Do-
layisyla Stihreverdi, uzlastiriimast ¢ok zor
kadim kiltdrlerle kendi inanc ve kiltd-
rinden aldid: bircok unsuru ortak bir
paydada bulusturarak olusturdugu sis-
teme Igrakiyye adini vermistir.

Sahreverdi, ister degistirmek suretiyle
sistemine alsin isterse elegtirip reddet-
sin, Israki felsefede Messailidin rold bii-
yuktir. Bu arada Sahreverdi 6zellikle ibn
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Sin&'ya ¢ok sey borgludur. Ciinkd {bn Si-
néa kendisinden 6nce, Messéi felsefeden
istlin gérddi ve rasyonal sezgiyi temel
alan bir Dogdu felsefesi kurma girisimin-
de bulunmustu. Arapca‘da “dogu” anla-
mindaki mesrikiyye ile aydinlatici demek
olan misrikiyye kelimelerinin ikisi de si-
fat olarak israkin tirevleridir. ibn Sind'nin
bu amacla kaleme aldi§: eserlerden sade-
ce el-Hikmetii'l-mesgrikiyye'nin man-
tik bdlim glinGmiize ulasmustir (Manti-
ku’l-mesrikyye ngr. Muhibbiiddin el-Ha-
tib], Kahire 1338). Sthreverdi, ibn Sina'-
nin Dogu hikmetini tekrar canlandirmak
istedigini, fakat Husrevéniler denilen es-
ki iranl rahip krallar tarafindan temsil
edilen il&hi hikmetin kaynadini taniya-
madidi icin bunu basaramadigim soyler
(el-Mesari® ve'l-mutarahéat,s. 195). Ayrica
Stihreverdi, Ibn Sind'nin Hay b. Yakzén,
Seldmdn ve Ebsdl ile Risdletii't-tayr
gibi sembolik ve alegorik eserlerini oku-
mus ve 1sigin anayurdunun Dogu oldugu
fikrini benimsemis, hatta aym dogrultu-
da Kissatii'l-gurbeti’l-garbiyye ve He-
ydkilii'n-nir gibi riséleler kaleme almig-
tir. Bu arada ibn Sina'min baz rislelerini
Farsga'ya cevirmigtir. Bitiin bunlar, is-
raki felsefenin kéklerinin biiyiik dl¢iide
{bn Sind'nin Aristocu olmayan son dénem
eserlerine, 6zellikle onun el-Isdrdt ve't-
tenbihdt'inin “Makamati'l-arifin” baglikh
son kismindaki gériglere dayandiini gos-
termektedir (Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam
Diisiincesi Tarihi, |, 417). Nihayet Israki-
lik'teki eklektik sistemin omurgasim ibn
Sina ve onun felsefesine yansididi dl¢iide
Yeni Eflatunculugun olugturdugunu be-
lirtmek gerekir.

Stihreverdi, Farabive ibn Sind'nin eser-
lerini okuyarak felsefi formasyon kazan-
mus, bu filozoflarin doktrinini genclik d6-
neminde kaleme aldid1 et-Telvihdtii'l-
levhiyye ve'l-argiyye, el-Lemehdt, el-
Mukédvemdt ve el-Megéri® ve'l-mutd-
rahdt adl eserlerinde yer yer elestirip
dzetlemigtir. Ona gore rasyonel aragtir-
maya dayanan bu sistemn saglam ve gi-
zel olmakla birlikte hakim-i mateellih (te-
osofist) olmak igin yeterli degildir; o de-
receye erismek (izere dnce kesfe ve ruhi
tecriibeye ulasmak, sonra da bu bilgiyi
bagkasina anlatma agarnasinda akli tah-
lilini yapmak gerekir (Hikmeti'lisrak, s.
10-13). Fakat Siihreverdi, Aristo'yu islam
Messéileri'nden ayri tutmaya 6zen gos-
terir ve Messéiler'in yaptikiari yorumlar-
la Aristo’nun felsefesini asil maksadindan
saptirdiklarini savunur; hatta uzun.za-
man ugrasip da ¢cozemedidi bilgi proble-

436

mini rdyasinda imdadina yetisen Aristo'-
nun yarchimuyla ¢dzdagind bildirir. Grek
filozofu ona, ¢dzGmd objektif varlik ala-
ninda degil kendi sibjektif dinyasinda
aramasini yani 6ziine dénmesini tavsiye
eder. Ayrica [slam filozofu olarak bilinen-
lerden hicbirinin hakikat bilgisine (huz-
i1 bilgi) ulasamadigini, bunu ancak Béye-
zid-i Bistami, Sehl et-Tisteri gibi stfile-
rin basardigini, gercek anlamda hakimin
de bunlar oldugunu sdyler (et-Telvihat, 1,
74). Béylece Sihreverdi, hakiki felsefenin
kesf ve sezgiye dayanan mistik ve teoso-
fik diisiince tarz1 oldugunu Aristo'ya tas-
dik ettirerek kendi sistemi adina onun
gicli otoritesinden yararlanmak ister.
Bununla birlikte bu konuda Sithreverdi'-
ye kilavuzluk eden gerc¢ekte Aristo degil,
yanhislikla ona mal edilen Esiilidcyd adh
apokrif eserdeki gorusleriyle Plotin'dir;
dolayisiyla Israkiligin ilham kaynaklarin-
dan biri de Yeni Eflatunculuk’tur. Bdyle-
ce Gazz&li'nin elegtirileriyle blylik bir dar-
be yiyen Yeni Eflatuncu karakterdeki Is-
1am felsefesi Stthreverdi ve takipgilerinin
gayretleriyle, Gazzali'nin de dahil oldugu
mutasavvif diislinfirlerden gelen birikim-
den yararlanip itham alarak yeni bir form
kazanmak suretiyle tekrar canlanmigtir.

Gazzali, Allah’in semalarin ve arzin nu-
ru oldugunu ifade eden dyete dayanarak
(en-Nr 24/35) daha sonra Sihreverdi'-
nin ortaya koydugu Israkiyye felsefesine
benzeyen teosofik ve hermetik bir ildhiy-

yat gelistirmistir. Ona gére Allah en ylice

ve hakiki nurdur, diger biitin nurlarin da
kaynagi O'dur. Ruhani-cismani, manevi-
maddi batin varliklar aslinda o nurun
yansimalaridir. Nari'l-envér denilen ilk ve
hakiki nurdan uzaklastiklari nisbette di-
der nurlarin nurluluk derecesi azalr, O'na
yakin olduklari nisbette artar. Ote yan-
dan kaynagindan uzaklagsan nurlarin nur-
luluk derecesi azaldikca karanliklari (zul-
met) artar. Nurun kaynagindan feyezan
suretiyle meydana gelen bu nurlarin sa-
yilmayacak kadar dereceleri vardir. Al-
lah'a en yakin nur, nurlarin ve maérifetle-
rin insanlara yansimasi igin vasita olan
Peygamber'in kKutsal ruhu oldugundan
Kur’an da g1k sacan mesale (el-Ahzab 33/
46) olarak nitelendirilmistir. Gazzali, dii-
zenli bir dizi olusturan nurlarin, bagkasi-
na nur sacan, ama basgkasindan nur al-
mayan ilk ve 6z bir nura dayandigm an-
latirken, “iste biitiin nurlar bir tertip tize-
re ondan israk (zuhur, tecelli) eder” der.
Baska bir yerde Allah'in varliginin cok agik
oldugunu, ancak nurunun israki (parlakli-
1) sebebiyle insanlara kapal hale geldi-

gini vurgular (Miskatii’l-envéar, s. 54, 60,
64; Thya®, 1, 290; 111, 11-14). Gazzali, “liah,
insanin ibadet ve teelliihle (kulluk) ken-
disine yoneldidi zattan ibarettir” derken
Sthreverdi'de sikca gecen teelldh keli-
mesini kullanmast ilgi ¢ekicidir (Miska-
tia’l-envar, s. 60). Gazzali'nin yer verdigi
hayali ruh, akli ruh, fikri ruh, nebevi-kut-
si ruh deyimleri de Siihreverdi tarafin-
dan israk-1 ilahi, israk-1 huzari, israk-1 akii
vb. seklinde kullaniimistir.

Gazzali, nur adirhkli bir tasavvuf anla-
yist gelistirirken bir yandan Kur'an ve ha-
dise, diger yandan kendisinden dnceki s-
filere dayanmustir. Onun nur felsefesinin
ficlincli kaynag ise son déneminde sra-
kilije meyleden Ibn Sina'nin ilahiyyat ve
nefisle ilgili eserleri ve gorisleridir. Aslin-
da tasavvufun dogusunda ve gelismesin-
de Eflatunculuk ve Yeni EflatunculuKla
hermetik gelenegin, eski iran hikmetinin
etkili oldugu her zaman ileri stirdimastar.
Dogruluk pay! bulunan bu gériise gére
Gazzali, ilk siifilerden beri sliregelen adi
konmarmis bir Igrakilige yeniden sekil ver-
mis, bu da Sthreverdf icin ilham kaynagi
olmusgtur. {ik sifilerde ilham ve kegf gibi
sadece bir bilgi edinme araci olan igrak
Gazzéli'den sonra 6zellikle “seyh-i israk”
ve “hakim-i ilahi” diye taninan Sthrever-
di'nin ¢calismalariyla kapsambl bir tasav-
vuf felsefesi veya teosofik bir tasavvuf
haline gelmistir.

Siihreverdi, israki doktrinini temellen-
dirirken Megséi felsefenin problemleri
izerinde yiirir; bunlardan bazisini degis-
tirerek sistemine alir, bazisini da redde-
der. Meseld Aristoculuk’ta varligin en
yiiksek cinsleri sayilan on kategoriyi cev-
her, hareket, izafet, nicelik ve nitelik ol-
mak lizere bege indirir, yani bir varlid: di-
gerinden ayirip tanimada bu beg katego-
rinin yeterli oldugunu sdyler. Ayrica ka-
tegorilerin Aristo’dan degil Pisagorcu bir
filozof olan Arkhutos'tan alindigint iddia
eder (et-Telvihéat, 1, 11-12). Aslinda Sdh-
reverdi, méanevi varliklar1 hesaba katma-
dan varhidi sadece maddeye indirgeyerek
kategorileri belli sayi ile sinrlamanin ve
bunlari varligin temel formlar1 saymanin
yanlis oldudu kamsindadir. Esasen ona
gore kategorilerin ilme pek fazla katkist
da yoktur (el-Mesari® ve’l-mutarahat, s.
284). Bundan baska Siihreverdi, Aristo’-
nun tarif anlayigini da elestirir. Buna gé-
re eger bir seyin tarifi o seyin cinsiyle fas-
lindan (temel 6zellik) yapilacak olursa
herkes o temel 6zellidi bilemeyecegin-
den bdyle bir tarif istenilen kesin bilgiyi
vermeyecektir. Kaldi Ki tarifi yapan Kisi-




nin o seyin temel 6zellifini dodru olarak
belirlediginin glivencesi de yoktur. Su hal-
de bu konuda Mesgéiler, “Bir bilinmeyene
ancak bir bilinen kanaltyla ulagihr™ seklin-
deki kendi kurallarina ters diismuslerdir
(Hikmetii’l-isrdk, s. 20-21).

Yine Megséiler'e gore cevher heyila ve
slretten olusan bir bilesiktir. Onlar, cis-
min ayirici vasfi olarak Kesintili ve kesin-
tisiz (ittisal ve infisal) olmanin temeline
heyiilay1 koyarlar ve cismi tanimada mik-
tarn bir rold olmadigint savunurlar. Sth-
reverdi'ye gore bu da yanhs bir yaklasim-
dir. Zira kesintisiziik iki cisim arasindaki
siirekli bagintiy: belirlese de cisimden ay-
r1 bir seydir. Buna karsilik miktar asla ci-
simden ayrilmaz. Oyleyse cisim (g boyut-
lu bir miktardan bagka bir sey degildir.
Bir baska deyisle cisim hacimden ibaret-
tir. Buna gore mutlak cisim (heyla)
mutlak miktardan, 6zel cisimler ise 6zel
miktarlardan olusur. Nitekim ayni mu-
mun erimis haliyle kat hali arasinda mik-
tar bakimindan herhangi bir fark yoktur.
Bu da gbsteriyor ki Megsailer’in cismin
temeline mahiyeti belirsiz olan hey(la-
yt koymalar1 anlamsiz bir seydir (a.g.e.,
s. 73). B

Siihreverdi, Mesailer'in bilgi problemi-
ne getirdikleri cziimi de elestirmekte-
dir. Messéiler, bir seyin algilanabilmesi
icin onun maddeden soyutlanmis olma-
sini sart kosarlar. Sthreverdi'ye gére eder
bu iddia dodru olsaydi heyalanin (giic ha-
lindeki soyut madde) dogrudan algilan-
masi gerekirdi. Halbuki hey(la ancak bir
form (sbret) kazandiktan sonra algilana-
bilmektedir. israkilik'te ise algmin sebe-
bi nurdur. Her sey nurdan sudur eder ve
yine nura déner. Bir seyin algilanmast o
seyin terkibindeki nurun miktarmna bag-
idir (a.g.e., s. 115). Ayrica Messéiler, bir
seyin algilanisi esnasinda algilayania (ne-
fis, akil) algilanan seyin siretinin birlegip

dzdeglestidini, yani bilen dzne ile bilinen

nesnenin bir ve ayni sey haline geldigini
sbylerler. Stihreverdi'ye gore bu yanlig bir
‘temellendirmedir; zira gerek algidan 6n-
ce gerek alg1 aninda gerekse algi gergek-
lestikten sonra nefisle sdret (6zne ile nes-
ne) ayr1 ayri seylerdir; bir baska ifadeyle
algilanan ne kadar ¢ok ve cesitli olursa ol-
sun veya ne kadar yenilenip tekrarlanir-
sa tekrarlansin algilayan nefiste herhan-
gi bir yenilenme olmaz, o daima sabit bir
glictir. Sthreverdi'nin deyisiyle, “Algt ol-
sun veya olmasin daima sen sensin” (el-
Mesari® ve'l-mutarahat, s. 475).

israki felsefede sistemin biitiinine ha-

kim olan nur gayet acik ve secik oldugu.

icin apriori bir kavram gibi tarife gerek
kalmadan anlasilir bir ilkedir (Megsailer
varlik kavrami i¢in ayni ifadeyi kullanirlar).
Nur, 6ziinde apacik olup bagka varliklar
aciga cikarandir (Hikmetii'l-israk, s. 114).
Messéiler’in varligi zorunlu- zorunsuz (va-
cip-miimkin) diye ikiye ayirdiklar: gibi isra-
Kiler de varligi sembolize eden nuru, var
olmak icin bagkasina ihtiyaci olmayan
“saf nur” (ndr-i miicerred, ndr-i cevhert)
ve varligt bagkasindan olan “arazi nur”
diye ikiye ayirirlar. Ayrica kendi kendine
kaim olan karanlia “gasak”, baskasina
bagimli olan karanhda da “hey’e” adini
verirler. Ozii itibariyle bagimsiz, suur ve
idrak sahibi olan varliklar saf nurdur ve
bunlarin madde ile hicbir iliskisi yoktur.
Bunlara ayni zamanda “kahir nurlar” de-
nilir. Allah, melekler, idealar ve insani
nefisler saf nuru temsil eder. Yildizlar ve
ates gibi varhigi baskasindan olanlar ise
arazi nur diye adlandirihr. Ayrica bunlar
“miidebbir nurlar” diye de anilir. Cisim-
ler ve fiziki nesneler gibi suurdan yoksun
varlik tirleri asil karanhdy; renk, tat ve
koku gibi nitelikler ise arazi karanligi tem-
sil eder. Varhidi meydana getirmek izere
nurun igrakinda, yani nurlar nuru olan
Allah’tan cikip yayilmasinda biri dikey,
oteki yatay olmak Gzere nurun iki tiir ha-
reketi s6z konusudur.

israkilik'te ontik varligin yorumu Farabi
ve Ibn Sinad'nin suddr teorisindeki hiye-
rarsik sistemle aciklanir. Ancak oradaki
akillarin yerini {srakilik'te nurlar almus,
suddr da israk diye adlandiniimigtir. Bu-
na gére nurlar hiyerarsisinin basinda bi-

tiin asagi nurlar zincirinin kaynag: olan’

nurlar nuru Allah bulunur (Messéfler'de
el-mebdeii'l-evvel, vacibil'l-viicid). Mut-
lak anlamda bir olan nurlar nurundan bir
tek sey cikar ki o da ilk nurdur. Meleklerin
reisi olan ve Behmen diye adlandirilan bu
ilk nur, kaynagindan sadece kemalinin
derecesi bakamindan ayrilir. {Ik nur gift
karakterlidir; nurlar nuruna en yakin nur
oldugdu icin zengin ve yetkin, 6zi itibariy-
le de fakir ve eksik sayilir. ilk nur kaynad-
nt idrak etmekle ondan ikinci nur, fakirli-
gini idrak etmekle de en yiiksek berzah
(Messatler'de en distaki felek) denilen ilk
gblge meydana gelir. Gergekte batin var-
lik nurlar nurunun goélgesi (eseri) sayilir.
Béylece her nur bir nuru ve bir berzaht
yani felegi meydana getirmek {izere israk
devam eder. Messailer'de sudir onuncu
akil (faal akil) ve dokuzuncu felekte son
buldugu halde Israkilik'te nurlarin sonsu-
za kadar devam ettigi distniilir (a.g.e.,
s. 125-149). Stihreverdi, ulvi dlemle sGflf
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alemn (fiziki dlem) arasina “berzah” adini
verdigi araci bir 4lem koyar ki bu Efia-
tun’un matematik idealarina tekabil et-
mektedir. Nitekim Sihreverdi, bazan bu-
nu muallak drnekler (el-misiid'l-muallaka)
adiyla anar. Nurlar nurundan tasip yay1-
lan bu nur tabakalarinin olusturdugu ka-
inat nurlar nuru gibi ezelidir (Megsgéiler'-
de de dlem Allah ile zamandasg yani ezeli-
dir). Israkiligin varligi nurlar hiyerarsisi
veya nur tabakalar seklinde tasvir etme-
si son tahlilde kainatin akilli, dinamik ve
sonsuz hareket eden muazzam bir kitle
oldugu izlenimini vermektedir. Bu nira-
nf birligin vahdet-i viicd diye adlandiril-
mast akla pek uzak gelmemektedir (M.
Ali Eb( Reyyan, Tarithu'l-fikri'l-felsefi fi’l-
islam, s. 410-411). ’

Israkilik'te niibitvvet, genellikle pey-
gamberlerin kesf ve miiséahede yoluyla
nurun kaynagmdan bilgi almas olarak
anlasilir. Onlara gére miiteellih hakim
feyz yoluyla nir{i'l-envardan marifet alir
ve bunu cevresindekilere yansttir. [1ahi
kaynaktan bilgi almak sireklidir. Bu kay-
naktan en Ust diizeyde bilgi alan insan
Allah'in yerylziindeki halifesidir. Buna
kutub da denir. Kutub bazan gizli de ola-
bilir. Siihreverdive ibn Seb‘in'in bu konu-
daki ifadelerinden niibiivvetin kesinti-
siz olarak devam ettidi ve nebi olmanin
miimkiin oldugu gibi bir anlam ¢ikaran-
lar olmugtur. Nitekim {bn Teymiyye bu iki
Israki hakimin peygamber olmaya heves-
lendiklerini ileri siirer. Ancak Eb{’l-Vefa
et-Teftazani'ye gbre bu itham isabetli de-
gildir. Zira her ikifilozof da Hz. Muham-
med’in son peygamber oldudunu kabul
etmis, fakat konuya Allah'in kudreti acl-
sindan bakilinca teorik olarak belirtilen
fikirlerin imkansiz olmadigini anlatmak
istemnistir (/bn Seb®in ve hikmetii’l-israk,
5. 295-296).

Mistik, gnostik ve gizemli olan her dii-
silince tarzinin insanlara cazip geldigi bi-
linen bir gercektir. israkilik de dziinde bu
nitelikleri barindirdigindan &zellikle shfi
ve Sii cevrelerde biyiik ilgi uyandirmis-
tir; glinimuzde de hala canlt bir dislnce
akimi olarak varhidini stirdrmektedir. XII.
yiizyildan itibaren Megssai felsefenin zayif-
lamasi Gizerine onun yerini blyuk 6lcide
israkilik almis ve bu teosofik felsefe Ib-
ni'l-Arabi’nin beslendigi baslca kaynak-
lardan biri olmustur (as. bk.).
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Tasavvuf. Farabi, {bn Sina ve ihvan-1Sa-
fa'da mevcut olan Israki egilimlerin Stih-
reverdi tarafindan tasavvufa sokulmasi,
Sahreverdi donemi ve sonrasinda terim
olarak degilse bile kavram olarak muta-
savviflarin bu hususa ilgi duymasina se-
bep olmustur. Ote yandan Muhyiddin ib-
ni'l-Arabi ve takipgileri igrak felsefesini
oldukga ayrintih bir gekilde ele alrmuglar
ve bunu vahdet-i viicOdla bGtlnlestirmis-
lerdir. Esasen onlara bu yolu acan, ézellik-
le Migkdtii’l-envar'daisik ve karanhgt
(nur-zulmet) esas alarak bir bilgi ve varlik
anlayis! ortaya koymaya cahsan Gazzali ol-
mustur (yk. bk.).

israkilik Gazzali’den 6nce de ibn Sina
tarafindan Hay b. Yakzdn, Seldmanve
Ebsal, et-Tayr, el-‘Igk, el-Kasidetii'l-
‘ayniyye ve el-Hikmetii'l-mesrikiyye
gibi eserlerde ele alindidi gibi ibn Sind"-
nin bu eserlerdeki fikirleri Gazzali ve Siih-
reverdi ile birlikte Slirreverdi'nin cagdasi
olan Ibn Tufeyl'i de etkilemnigtir. {bn Tu-
feyl'in Hay b. Yakzdn adh felsefi roma-
ninda bu etki ve israki temayiil acik ola-
rak goralur.

israkiyye hareketi ve hikmet-i megri-
kiyye Stihreverdi'den sonraki dénemler-
de ilgi odadi olmus, bu harekete hikmet-i
miteal (transendental felsefe), hikmet-i
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hélide, ezeli-ebedi hikmet, felsefi ta-
savvuf (teosofik mistisizm) ve ilm-i ilahi
gibi isimler verilmigtir. Giinimiz iran
distincesinde ise irfaniyye olarak bilin-
mekte ve etkisini siirdiirmektedir. islam
kaynaklarinda ilahiyydn, miteellih(n ve
hukemna-i miteellihin, hakim-i ilahi, ba-
zan da urefd, ehl-i irfan veya irfaniyyln
seklinde anilan bilgeler ve disindrler
bunlardir. Semseddin Muhammed b.
Mahmiud es-Sehreziri, Kutbiiddin-i Si-
razi, Ibn Kemmiine, Seyyid Serif el-Cir-
cani Siihreverdi'nin en énemli takipgile-
ridir. Bunlardan Sehreziri, Sihreverdi-
nin ef-Telvihat ve Hikmetii'l-israk'ina
serh yazmus, ibn Kemmine bu eserler-
den ilkini, Kutblddin-i $irdzi de ikincisini
serhetmistir. Kutblddin-i $irézi hem Na-
sirGddin-i Tdsi'nin hem de Sadreddin Ko-
nevi'nin 6@rencisi oldugundan Shrever-
dirden gelen Israkilik ile ibni’l-Arabi'nin
vahdet-i viicid agirhkl tasavvufunu bir-
lestirdi; bundan sonra ibnii'l-Arabi ve
onun tasavvuf anlayisinin dnem kazan-
mastyla Israkilik geri plana itildi, bunun-
la beraber hicbir zaman basb{itln unu-
tulmads. Ozellikle ibnit'l-Arabi'nin tasav-
vufuna bagl olan mutasavviflar Siihre-
verdi'den de etkilendiler. Nitekim Abdur-
rahman-1 Cdmi'nin Nefehdtii’l-iins'te
Sithreverdf'yi evliya arasinda zikretrmesi
ona olan ilginin derecesini g6stermekte-
dir. , ‘

VIIL (XIV.) ylizyildan itibaren Israkilige
olan ilgi, Ibn Sin&'nin israki egilimli felse-
fesinin de etkisiyle farki bir sekil aldi. Bu
dénemde miusliiman disintrlerin bir
kistmi hikmetle ilgili dortld bir siniflan-
dirma yaparak bunlarin birini kabul edip
digerlerini red yerine hepsini uzlastirma
yoluna gittiler; boylece Megséi felsefe,
Israkilik, tasavvuf ve kelam uzlagtirilmis
oldu. Seyyid Serif el-Ciircani, Tagkopriza-
de ve Katib Celebi bu akimin temel fikir-
lerini gdyle 6zetlerler: Ebedi mutluluk
ancak ilim ve arnelle gerceklesir. Bu ikisi
birbirinin hem sebebi hem sonucudur.
{Imi olup ameli olmayan veya ameli olup
ilmi olmayan eksiktir. Ebedi saadete ulas-
mann yolu yidce yaratici hakkinda mari-
fet sahibi olmaktir. Bunun da biri nazar
ve istidlél, dideri riyazet ve miicahede ol-
mak {izere iki yolu vardir. Birinci yolu tu-
tanlar vahye bagh kalirlarsa kelamct, ak-
si halde Mesgséi, ikinci yolu tutanlar vah-
ye bagl kalirlarsa safi, kalmazlarsa Is-
raki sayilirlar ( Hasiyeti Metalitl-envar, s.
12-13; Mevzaati’l-ulam, 1, 312, 320, 337;
Kesfii’z-zuniin, 1, 53, 678; Tehénevi, 1, 42,
406). '

Tagképrizade Mevziatii’l-uliim’da (I,
345) Fahreddin er-Réazi, Nasirtddin-i T@-
si, Kutbaddin-i Sirazi, Kutbiddin er-Razi,
Sa‘'deddin et-Teftazani, Seyyid Serif el-
Circéni, Hocazade Muslihuddin Efendi
ve Muslihuddin Kesteli gibi alimleri ba-
yiik hakimler arasinda sayar. {bnii'l-Ara-
bi'nin tasavvufu genis lgiide Israkiligi
icerdidinden Sadreddin Konevi, Abdir-
rezzak el-Kasani, David-i Kayseri, Mdey-
yididdin Cendi, Semseddin Fenari, ibn
Kemal, Kinalizdde Ali Efendi, Abdullah
Bosnevi, Katib Celebi, Ismail Hakki Bur-
sevi, Seyh Galib gibi Osmanli ilim ve fikir
adamiarinin nemli bir kismi igraki sayi-
lir. Bunlar genellikle felsefenin burhar-
ni, kelamin istidlalini ve tasavvufun kes-
fini birlegtirmiglerdir. {znik'te kurulan ilk
Osmanl medresesinde muderris olan Da-
vid-i Kayseri'nin {grakilik'te agirlikli bir
yeri bulunmasi oldukga énemlidir. Feri-
diddin Attar, Mevlana Celéleddin-i Ra-
mi, Abdurrahman-1 Cami, Aziz Nesefi,
Abdiilkerim el-Cilf, ibnit'l-Fariz, ibn Seb-
‘in gibi mutasavviflar da genellikle irfan
hareketinin mensuplari sayilmiglardir.
Yukarida da gecen kelamcilarin yani sira
Adudiiddin el-Ici, Celaleddin ed-Devvani
gibi kelamcilar da [grakilik'ten etkilen-
mislerdir. Bunlarin tasavvufa ilgi duyma-
lar1 ve eserlerinde tasavvufi meseleler-
den bahsetmeleri bu etkiden kaynakla-
nir. '

ibnil-Arabi'nin etkisindeki mutasav-
viflarin genellikle igrakilige olumlu bak-
tiklari dogru olmakla beraber bu felsefe-
ye tepki gosterenler de olmustur. ‘Avdri-
fii’l-ma‘drif miellifi Sehabeddin es-Siih-
reverdi, Kesfii’'n-nes@’ihi’l-Iméniyye
ve kesfii'l-fez@’ihi’l-Yindaniyye isimli
eserinde felsefeye ilgi duyanlar: elegtir-
mistir. Osmanh mielliflerinden Sacakliza-
de Mehmed Efendi ve ismail Hakki Bur-
sevi de felsefeye karsidir. Bursevi ayrica
israkiler’in sayismin ¢ok az oldugunu ile-
ri stirer (Rahu’l-Mesneui, 1, 26).

israkilik, XVI1. yazyilda Sit akideyi giig-
lendiren Safeviler ydnetimindeki fran’da
yeni ve ciddi bir gelisme gbstermistir. Ba-
haeddin Amilf ve israk mahlasyla siirler
yazan Mir Damad ile bunlarin grencisi
olup Iran’da modern zamanlarin en bi-
yiik filozofu oldugunda ittifak edilen (Ma-
cid Fahri, s. 274) Sadreddin-i Sirézi saye-
sinde israkilik iran'da yeniden canlandi.
Stihreverdi'nin Hikmetii'l-igrak, Esi-
riddin el-Ebheri'nin el-Hiddye fi'l-hik-
me’si ve Ibn Sind'nin es-Sifé@’nin bazi bo-
limlerine yazdigi serhler yanunda ¢ok sa-
yida telifi bulunan Sadreddin-i $irézi'nin




en onemli eseri el-Hikmetii'l-miite‘ali-
ye adl hacimli kitab:dir. Eser, onun ge-
sitli risalelerindeki bircok felsefi proble-
.mi aldig: gibi Islam distincesinin ibn Si-
n&'dan sonra kazandig! yeni yapi cerceve-
sinde maellifin felsefesini ortaya koymasi
bakimindan da biiylik dnem tasir. Zama-
ninda felsefenin dislanmasindan Gzlintd
duyan Sirazi, israk felsefenin aydinlanma
yéntemine uygun olarak felsefe ddreni-
mini tamamlamasi yaninda uzun siire
diinya ile ilgisini kesti ve bu sayede {ize-
rine “il&hi alemin nuru” dogunca bahs ve
nazar yoluyla 6grendidi bilgilerin dogru-
ludunu kesf yoluyla da teyit etti. Sonug-
ta onun “dort sefer” (el-Esfari’l-erba‘a)
adimt da verdidi el-Hikmetiil-miite‘dli-
ye ortaya cikti. Ruha ait bu seferler $6y-
le siralanir: Halktan Hakk'a yolculuk, Hak
ile Hakk'a yolculuk, Hak'tan halka dénis
ve yaratiimislardaki tecellisiyle Hakk'a
yolculuktur (el-Hikmeti'l-miite‘aliye, 1,
13). StGhreverdi gibi Sirdzi de peygam-
berlerin ortaya koydugu hakikatle safi ve
felseft gelenekteki hakikatin birligine ina-
ntyor, biitliniyle hakikat nurunun “na-
biivvet feneri”nden almdidini séyltyordu
(Macid Fahri, s. 274-275).

iran'da Sadreddin-i Sirazi ile yeniden
giic kazanan israkiyye, aralarinda ogul-
lart ibrahim ve Ahmed ile damatiari Ab-
dirrezzak el-Lahici ve Feyz-i Kasani'nin
de bulundugu cok sayidaki 6grencisinin
calismalariyla devam ettirildi. Eb0’l-Ka-
sim Findiriski, Molla Muhammed Bakir'in
babasi Muhammed Taki Meclisi, Rece-
bali Tebrizi, Ni‘metullah Sisteri bu db-
nemde Israkiligin diger taninrmig temsil-
cilerindendir. Miiteal hikmet veya ilahi
hikmet olarak bilinen isfahan merkezli bu
hareket, daha sonraki donemlerde Ha-
di-i Sebzevari ve Hakim-i {lahi-Aka Ali gi-
bi temsilcileri vasitasiyla giinimiize ka-
dar devam etmistir (Abdiilhtiseyin Zer-
rinkdb, Ditnbéale-i Cistica, s. 246-266).
Bunlardan iran’da Kagar déneminin en
bliyiik filozofu kabul edilen Hadi-i Sebze-
véari, Sadreddin-i Sirézi'nin eserleri konu-
sunda otorite sayilan hocalardan sekiz yil
boyunca dersler okudu; kelam, Messal
felsefe, Igraki teosofi ve Siflik etkisindeki
irfani dgretisinin sentezine dayanan go-
risler ortaya koydu. '

Son dénemde daha cok irfaniyye ola-
rak bilinen bu hareket Sihreverdi ve ibn
Sina kadar, hatta onlardan daha fazla
Gazzéli'ye ve Ibnii’l-Arabi ile Sadreddin
Konevi ve Daviid-i Kayseri gibi ibni’}-Ara-
bT'nin takipcilerine; ayrica Attar, Abdur-
rahman-1 Cami, Fahreddin-i Iréki, Sebis-

teri ve Mevlanéa Celaleddin-i Rumi gibi
Stnni mutasavviflara dayanmaktadir.
Bundan dolay Israkilik, Sii medresesini
temsil eden ulema tarafindan agir bir se-
kilde elestirilmistir. Ni‘metullahiyye'nin
miiceddidi Ma‘'sim Ali Sah, halifesi Nir
Ali Sah ve Muzaffer Ali Sah gibi sifilerin
katline fetva verdidi icin Safikis diye ta-
ninan Muhammed Ali Bihbehai'nin Risd-
le-i Hayratiyye ve Katu'l-makal’i, Mu-
kaddes-i Erdebili olarak da bilinen Ah-
med b. Muhammed el-Erdebili'nin Ha-
dikatii’s-Si‘a’s1, Molla Muhammed Ta-
hir-i Kummi'nin Hikmetii’l-*arifin ve el-
Fev@’idii’d-diniyye'si gibi eserler siifili-
gi ve Igrakiligi red icin'yazilmistir. Tasav-
vuf ve Igrakilik Sifligi ikiye ayirmis, azin-
likta olan aydiniar bu hareketleri benim-
serken cogunlukta olan medrese ulema-
s1 ve Usdliler karst cikrmuslardir.

irfanilerin savunduklari tasavwuf sey-
he bagh kalmay, bir tarikat disiplini icine
girmeyi, tekkelerde raks, sema ve zikret-
meyi esas alan kurumlagmis tasavvuftan
farkhdir; irfaniler ve israkiler bu tiir ta-
savvufa her zaman karsi cikmislardir. Ni-
tekim Molla Sadra, Kesru esndmi’l-cd-
hiliyye adli eserinde bu tiir tasavvufu
siddetle elestirmistir.

fran’da Israkilik zaman zaman medre-
selerde de ckutulmakia beraber daha zi-
yade Ni‘metullahiyye, Zehebiyye, Nirbah-
siyye ve Gunabadiyye gibi Sii tarikatlarina
mensup olanlar arasinda taraftar bul-
mustur. Yine de bu tarikatlar Gizerinde
ibni’l-Arab'nin etkisi Siihreverdi'den
daha fazladir.
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ISTIKAK .
{ Blaay) ,
Aralarinda anlam iligkisi bulunan
iki kelimeden- -
birinin digerinden tiiretilmesi
ve bu alanda yazilmis eser tiirii,
L bir cinas nevi.

-

Sozliikte “bir seyin yarisint almak™ an-
larmina gelen istikak kelimesi, terim ola-
rak “aralarinda maéna iligkisi bulunan iki
kelimeden birinin digerinden alinmasi ve
tlretilmesi” demektir. Kendisinden tire-
tilen asil (kok) kelimeye miistak (me’hiiz)
minh, ondan tiireyen fer' (tili) kelimeye
de mistak (me'hiz) veya istikak adi ve-
rilir.

Arapca kelimelerin hepsinin miigtak
oldugunu veya hicbirinin mistak sayil-
madigini ileri sdiren iki u¢ gérise karsilik
coguniugun gérist bu kelimelerin kis-
men miistak, kismen camid oldugu sek-
lindedir (Styatt, 1, 348). Klasik dilciler ig-
tikaki fiile has bir hadise olarak gériirken
Basrali dil alimleri treyen biitin kelime-
lerin ashnin masdar, Kifeliler ise mazi ki-
pinin muzekker dg¢inci tekil sahsi oldu-
gunu sdylemislerdir. Abdullah Emin, Fu-
ad Hanna Tarzi ve Emil Bedf' Ya'kab gibi
cagdas arastirmacilar, Arapcga’da tre-
mis kelimelerin asillarinin sadece masdar
veya mazi fiil olmadidini, mekan, kabile
ve organ isimleri gibi somut isimler, ta-
biat seslerinin taklidinden meydana ge-
len isimlerle (onomatope) mana harfleri
(edatlar) gibi kelimelerin de bu arada sa-
yilmasi gerektigini 6rnekleriyle agiklamig-
lardir. :

Klasik dilciler G¢ tar istikaktan s6z et-
miglerdir. 1. él-istikaku's-sagir. Kipleri ay-
rt olmakla birlikte asil harfleriyle sirala-
niglari ayni olan ve aralarinda anlam ilis-
kisi bulunan kelimeler arasindaki tiire-
medir. Arap. dilini zenginlestiren vasita-
lardan olan bu tirde istikak kolayca far-
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