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Giris

Tasavvuf ¢evrelerinde yaygin olan uzlasmac: bir yoruma gore; “Cibril hadi-
si* olarak da bilinen hadisin belirledigi cerceve icinde “Iman nedir?” sorusuyla
alakali olarak Keldm ilmi, “Islam nedir?” sorusuyla ilgili olarak fikih ilmi, “Thsan
nedir?” sorusuyla ilgili olarak da tasavvuf ilmi ortaya ¢ikmustir.*

[slam ilimleri tarihinden anladigimiza gére Islam’in ilk devirlerinde, Isldm'in
hiikiimleri yazili degildi ve ilmi bir tarzda diizenlenmemisti. Bu hitkiimlerin iba-
dete, itikada ve muamelata ait olanlan hatirda tutuluyor ve ezberleniyordu. Fa-
kat cok gecmeden din isleri ile, onlara ait ser’t hitktimler bir ilmi metot dairesin-
de toplanmusti. Tedvin isinin baslamas: tizerine ilim adamlarn énce ameli ilimle,
yani zdhiri hiikiimlerle aldkali olanlarla ugrasnus, bu sebepten fakihler, Islam
Hukuku ve fikih usulii hakkinda eserler ve risaleler yazmuslar, sonra Keldm Il-
miyle ilgilenmisler ve onun meselelerine dair eserler vermislerdi. Velhasil
Kur'in-1 Kerim ve hadis-i serife bagh olan ilimlere ehemmiyet vermiglerdi. Fakat
bu ilm1 durumu ele alanlar, yalniz fakibler degillerdi. Mutasavviflar da, ser'i hii-
kiimlerin fikih gibi z4hiri ile degil, bu hiikiimlerin baun ile ilgilenerek ayni se-
kilde hareket etmisler, fukahanin yazdiklan eserlere, soéyledikleri sézlere ve wt-
tuklart mezheplere bakarak, kendi riyazetlerini, zevklerini, ruhi hayatlanm, kal-
bi tasfive ve nefsi tezkiyeyi, velhasil dini blitinlestirmeyi gozeten hillerini tan-
zim eden bir ilme muhtag olduklarint anlamuglardi. Bu viizden zahidlerin ziihdi,
abidlerin ibadeti, fakirlerin fakr gibi ameli esaslara dayanan Isldim ruh hayat, il-
mi bir mahiyet almisti. Bunun sonucunda kendine gore metodu, meslek ve mes-
rebi, konularn ve kaideleri, istlahlan ve mezhepleri bulunan tasavvuf ilmi ortaya

1 imam-1 Buhari, Cdmin's-Sabib, iman 1, ¢, 1, 5. 30,
2 Konur, Himmet, “Seriat ve Tasavvuf”, Iﬁé‘émi}fai Dergisi, Sayu 4, Ankara 1998, 5. 119.
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cikmisti. Bu ilmin erbabi mutasavviflardi ve bu yolda soz séylemek onlarin hak-
krydy.*

Béylece seriat ilmi birbirinden ayn iki ilme ayrnlmigti: Biri ibadetlerden, mu-
amelelerden bahseder, umumi hiikiimler verir ve fukaha ve miuftiler tarafindan
idare olunurdu. Digeri murakabe, muhasebe, riyazet, miicahede, hil ve makam
ve bunlara ait her seyden bahseden ilimdi. Bu da batin ilmi ya da tasavvuftu.'

Fakihler, kitaplar yazarak Kur'dn- Kerim ve hadis-i seriflerden cikardiklan
hitkiimleri kaydetmigler, mutasavwviflar da eser yazarak yasadiklan vecd ve kes-
fettikleri hakikatleri kaydetmislerdi. Fakat fukahann fikhi ile mutasavviflarn ta-
savvufu metod ve konular bakimindan birbirinden ayriydi. Aynhigin sebebi, fik-
hin ibadetlere, ddetlere ve muamelelere ait zahiri hitkiimlerle mesgul olmasi, ya-
ni insanin dis hayatm diizenleyen ilim olmasi, buna karsilik, tasavvufun rubu
terbive etmek, kilbi tatmin etmek, kisaca ige ait yonti diizenleme ilmi olmasidir.
Elhasil seriat ilmi iki ilim olmustu. Biri insanmn ibadetler igin nasil temizlenecegi-
ni, namazi nasil kilacagini, zekat: nasil verecegini, sonra muamelatta hangi esas-
lara riayet edecegini, aligveris, feraiz, kisas meselelerini nasil halledecegini ve
biittin bu isleri nasil diizenleyecegini anlatyor; digeri kilp ve nefsle, biun isle-
rivle mesgil oluyor, bauni amellerin mahiyetini anlatiyor ve bu bakimdan kema-
le ermenin yolunu gosteriyordu. Onun igin mutasavviflar kendilerini hakikat er-
babi, baskalann da zdhir erbabi veya riisim ulemds: olarak tanimislardir. Boy-
lece tasavvuf; konusu, metodu ve hedefi olan bir ilim olarak ortaya ¢ikmus ve
mutasavviflar onun hususiyetlerini izah eden eserler yazmuslardir. Muhasibi
(243/857) Vesaya'yi, Ridyeyi ve Muhabbet Uzerinde Bir Fasily, Kelabazi et-Ta-
arruf li-Mezhebi Ebli't-Tasavvufu, Tusi el-Liima’; Ebu Talib Mekki Kuetti 'l-Kut-
libu; Kuseyri (465/1072) ise Risaleyi yazmustir, Bunlann iginde nefsi hesaba
- ¢ekmek ve terbiye etmek gibi tek mevzular tizerinde eserler verenler de bulun-
dugu gibi, gesitli konular tizerinde yazanlar da bulunuyordu. Sonunda imam Ga-
zali (505/1111) gelip muazzam eseri Ihydu Ulumi’d-din’i yazarak tasavvuf yolu-
nun biitlin edep ve erkdnim anlatmus, 1stilahlarin ve isaretlerini izah etmis ve
boylece tasavvuf bir ibadet yolu olmakla kalmayarak muntazam ve bagimsiz bir
ilmi disiplin olmus, daha énce bu ilim; tefsir, hadis, fikih, usul ve Kelim cerce-
vesi icinde kaldig: halde artik o da bunlanin yaninda varlifini kabul ettirmisti.”

Mutasavwiflarn, ilmi, fakiblerinkinden ayn olmakla ve fakihleri zahir ehli sa-
yarak onlann ilmini tasavvufa gore ikinci plinda gérmekle birlikte, onlarin il-
minden tam manasiyla faydalaniyorlardi. Onun i¢in Stihreverdi Avarifii’l-Maarif
adh eserinde tasavvuf ilimlerinin dogusunu, mutasavviflarin takva esasimi goniil-

3 Dogrul, Omer Riza, Tasavvwf, Istanbul 1948, s. 68.
4 Ensari, Abdiilhak, Seriat ve Tasatruif, cev.:Yusuf Yazar, Ankara 1991, ss. 50-51.
5 {bn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, cev.; Zakir Kadiri Ugan, [stanbul 1989, ¢. 2, 5. 545.
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lerine yerlestirmelerine ve diinyamin gelip gecici alayislerinden yiiz ¢evirmeleri-
ne atfederek, gontlleri icin ilim caglayanlarninin ¢agladigini ve onlann nakil ve
akila istinat eden her ilimden hisse sahibi olduklarni, ibadetlere ait zahir hi-
kiimleri 6grenerek bunlarla amel ettiklerini, sonra diger din 4limlerinden ayrila-
rak kendilerine mahsus bir ilimle temayliz ettiklerini, bu ilmin tasavvuf ilmi ol-
dugunu, dinin kaidelerini ve esaslarini arastirmakta derinleserek dinin hakiki
manasiny anlayan zahid ve miittaki alimlerin bu manaya erdiklerini ve bununla
tam itikat ve teslimiyete kavustuklarini, esasen dinin de, insanmn Rabb'ine sahih
itikat icinde yasamak oldugunu anlatr.”

Fikih

Fikih, kisinin hak yetki ve ytiktimliiliiklerini bilmesinin ilmidir.” Islim dininin
diinya yonetimi ve kisiler aras: iligkileri diizenleyen, devlet yénetimine dair te-
mel ilkeleri iceren kaidelerinin tiimidiir. Seriat ve seriat hukuku da denir." Ge-
nel olarak ibadet, muamelat ve ukubdéttan bahseder.’

Tasavvuf

Tasavvuf arapga yin giymek anlamunda bir kelimedir. Kul ile Allah (c¢) ara-
sinda ihsan olayinin ger¢eklesmesi veya kulun ihsan vasfini kazanmasimn yolla-
rim gdsteren bir ilimdir, Bauni fikih da denir. Tasavvufun binden fazla tarifi ya-
pimustir. Her sGff icinde bulundugu hile gére tasavvufu tarif etmigstir. Biz,
“Kur'dn-1 Kerim'i Hz, Peygamber (s) gibi yasamaya calismak” seklinde tanimla-
vabiliriz." Erzurumlu Ibrahim Hakki'va gére ise Tasavvuf bir ilimdir ki Cenab-1
Hakk'in sifatlanindan ve ona nasil erisileceginden bahseder. Kulu, bu ilmi 6gren-
meye sevkeden Allah sevgisidir. Kilbinden Allah’dan gaynsimi temizleyen safi"
bu ilmi 6grenir. Kisinin Allah'tan baskasina olan sevgiyi kdlbinden atmasi ve
gonliinii yalmz Cenab-1 Hakk'in muhabbetine baglamasidir. Ehl-i Stinnet ve Ce-

6 Dogmi, Tasavvuf, s. 69.

7 Dagey, Samil, fsldm Ceza Hukuwkunda Sabislara Kars: Miiessir Fiiller, Ankara 1996, Safak, Ali,
Hukuk Tevimleri Sozldgri, Ankara 1992, 5. 136,

8 Safak, a.g.e, s. 223, Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-1 Isldmiye ve Istilabat-1 Fikhive Kamusu, {s-
tanbul, c¢. I, ss. 13-14.

9 Atar, Fahrettin, Frkih Usulii, istanbul rz., s. 2.

10 Cebecioglu, Ethem, Tasavuuf Terimleri ve Deyimleri Séizliigii, Ankara 1997, s, 689-696,

11 Buylik ihtimalle nefsi terbiyede ziihd ve miitevazi bir hayat yasamak icin yiin ve benzeri kaba
elbise giydikleri icin bu isim onlara verilmistir. Bkz.: Ibn Haldun, Mukaddime, c. 2 s. 541; Dogrul, .
Tasavviif, ss, 60-61; Eravdin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1990, ss, 24-27; Ayni, Mehmet
Ali, Islém Tasavvuf Taribi, [stanbul 1983, ss.36-37.
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maat (izere itikadint tashih edip Hz. Peygamber'in (s) sozlerine, hareketlerine ve
ahlikina uyup izinden gitmektir. Bir bagka tammla kot ahlikim degistirip en
glizel ahlaki benimsemek™, daimi ve icten gelen bir duygu ile Allah'm zikrine
devam etmek ve bu yolla onun huzuruna varmakur."” Tasavvuf, Islam dininin,
daha ¢ok ahldki kurallarindan bahseden, kisinin insan-1 kamil olmasin ve dola-
yistyla toplumun olgun bir toplum olmasint amaclayan bir sistemdir.” Daha ¢ok
takip edilecek ve uygulanacak yéntem manasindadur.” Yapilan tariflerde, stfinin
mizac ve mesrebi, sosyal durumu, aymi zamanda 6nceki hayau da etkili olmus-
tur."

Tasavvuf ilmi, Miislimanlar arasinda sonradan viicuda gelen ser'i ilimlerden-
dir. Bu ilmin esas: sudur: Sofiler tarafindan tutulan yol (tarikat) bu iimmetin se-
lefi, yani Sahabe ve Tabiin’in bitytikleri ve bunlardan sonra gelenler tarafindan
espirisi ve 6zl itibanyle bir hak ve hidayet yolu olarak daimi siirette kabul edi-
legelmistir. Tasavvufl ilminin Islim’daki kokii de sudur: Devamli ibadet etmek,
her seyden aldkay1 keserek Allah'a yonelmek, diinyanin siis ve dldyisinden yiiz
cevirmek, herkesin itibar ettigi mal, mevki ve sehvet gibi maddi menfaatlere sirt
cevirmek (ziihd), ibadet etmek icin halktan ayrlarak tenha bir yere ¢ekilmek
(halvet). Sahabe ve ilk ¢aglardaki Muislimanlar genelde bu sekilde ibadet eder-
lerdi.”

Bu sebepten Horasan’in Nisabur sehrinden olan biiyiik mutasavvif Ibrahim
Nasrabadi (367/984) soyle der: “Tasavvufun ash kitap ve siinnete yapismak, be-
va ve bid'atleri terketmek, mesayibe biirmel, balkin kusurunu bagislamalk,
dostlarla iyi gecinmek ve hizmetlerini gérmek, giizel ve ahldkl olmak, evrdd ti
ezkdara devam etmek, rubsat ve tevilleri terketmektir, ™

Tasavvufa gore “Umulur ki hosunuza gitmeyen bir sey sizin icin daba ba-
yirhidir, ™ ayeti geregi beldlar sabirla karsilanmali ve kadere niza gosterilmelidir,
Nitekim Mevlina Celileddin-i Rumi'ye ‘“Tasavvuf nedir?” diye sorulunca;

12 Hz, Peygamber (s)'in “Ben giizel ahlik: tamamlamak icin gonderildim.” (imam Malik, Muzat-
ta, Hilsn-i Huluk, 8, s. 904) hadis-i gerifleri de bunu gosterir, Bkz.: Sunar, Cavit, Tasavenf Taribi, An-
kara 1975, s. 164; Ayni, Jsldm Tasavouf Taribi, ss. 41-42 49 vd.

13 Ersurumlu Ibrahim Hakk:, Marifetname, sadelestiren: Turgut Ulusoy, ¢. 2, s. 35; Ibn Haldun,
Mukaddime, c. 2 s. 540-1; Burckhardt, Titus, Jsldm Tasavvuf Doktrinine Girds, cev.: Fahrettin Arslan,
Istanbul 1982, s. 15 vd.; Afifi, Ebu'l-Ala, Tasavenf, cev.: Ekrem Demirci-Abdullah Kartal, Istanbul
1997, 5. 39; Kotku, M, Zahit, Tasavuufi Abldk, Istanbul 1975, ¢. 2, s. 25; Kigiik, Hasan, Tarikailar,
Istanbul 1976, s. 43; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 43.

14 Temren, Belkus, Tasavouf Dilstincesinde Demokrasi, Ankara 1995, s. 17

15 Aluntas, Hayrani, Tasavenf Taribi, Ankara 1986, s. 2,

16 Ouztiirk, Yagar Nuri, Kur'én-1 Kerim ve Stinnete Gore Tasavenf, Istanbul 1979, ss. 13-14.

17 fbn Haldun, Abdurrahman, Sifaii’s-Sail, hazirlayan: Siilleyman Uludag, istanbul 1977, 5. 237,
Ciircani, Ali b, Muhammed, et-Ta rifat, ss. 59-60.

18 Necatioglu, Halil, "Tasavvufun Asly®, [sldm Dergisi, Aralilc 1983, ss. 2-3.

19 Bakara/216.
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“Uziintii geldiginde kalpte seving bulmaktir,” diye cevap vermistir.”
Fikih-Tasavvuf irtibati

Islam Hukuku'na fikih veya fikh-1 ameli, akaid ve keldma fikh-1 itikadi, tasav-
vufa da fikh-1 bauni veya vicdani denir.” Fikih kitaplan, genelde maddi temizlik
konusuyla baglar, ¢ok nadir olarak temizlie eslik etmesi gereken kalbi duygu-
larin tanzimini ve sonra namaza baslaniimasini ele alir, Namazin sartlarn, erkini,
farzlan, vacipleri, mekruhlan ve mifsidleri gibi konular ele alirken, bu konula-
ra paralel takdim edilmesi gereken husu ve onu kazanma yolu ve faktérlerine
deginilmez. Halbuki fikih temel Islami ilimlerden birisidir.

Bu konuda fikhi tamamlayan ilim hangisidir? Stiphesiz bu tasavvuftur, Cin-
kii manevi konular onun sahasina girer ve boylece ihlas, onu kazanmanin yolu
ve benzeri gibi batini konularda fikha yardim eder. Hatta fikhi ahkami terketme-
me kabiliyetini insana o verir. Bu ahkdm da tatbik edilmeyince insan kemdle ere-
mez. Allah'da, fiilerinde, sifatlarinda ve nihayet ahkdminda fani olma, mutasav-
viflarin bahsettigi konulardandir. Marifetullahdaki zevkin en normal sonucu, ah-
kim-1 ilahiyyeye tam sarilmakur.” Fikih Islim’1 bilmek ve anlamaksa, tasavvuf da
bunu yasamak va bazan da anlatmakur.” Bu noktada tasavvufa kars ¢ikanlarin
ne kadar yanuldiklar ortaya ¢ikmaktadir. Saniyorlar ki, seyr u siilik ahkam-1 ila-
hideki tatbikati sekteye ugratir ve hdlel getirir. Halbuki bu imkansizdir. Ctinkti
Cenab-1 Allah, Hz. Peygamber (s)'e “Biz sana seriati verdik, ona tam ittiba et ve
cahillerin yoluna wuyma™, buyurmaktadir, Bu sebepten Ciineyd seriatin hii-
ktimlerinde aksakhik gostererek Allah'a vasil olmaya calisan bir grub hakkinda,
“Evet vasil oldular, yalniz Allab’a degil cebenneme.” demistir. Ayni nedenle fu-
kaha eskiden “kim ki fikib Sgrenir de tasavvufu bilmezse fasik olur, kim tasauv-
vufu 6grenir de fikbt bilmezse zindik olur ve kim de ber ikisini birlestirirse ebl-i
tabkik olur.™ demislerdir. Tasavvuf fikhin bir mitkemmili olarak gereklidir, Fi-
kih ise tasavvufa bir yol gosterici ve kontrol makaminda her zaman ldzundir. Her

20 Ustaosmanoglu, Mahmut, RubeI-Furkan, Istanbul 1991, ¢, 2, s. 529,

21 Cebecioglu, Tasauvtaf Terimleri ve Deyimleri Sozhigh, s. 275,

22 Bu sebepten Bediiizzaman Said Nursi 5. Mektup'ta Naksi tarikatinn ti¢ perdesini anlaurken,
ikinei perde olarak; “Feraiz-i diniyyeye ve siinnet-i seniyyeye, tarikat perdesi alunda hizmeuir.” di-
yor. Bediiizzaman Said Nursi, Mektitbat, Istanbul 1994, 5. 20,

23 Tabakoglu, Ahmet, “Tasavvuf ve Iktisat”, Vefatimn 10. Yit Sebebiyle M. Zahit Kotku ve Ta-
savviyf Sempozytemu, Istanbul 1991, s. 184,

24 Casiye/18.

25 Necatioglu, Halil, "Seriat ve Tarikat Uzerine”, is/dm Dergisi, Eyliil 1983, Sayi 1, 5. 31.

Bu s6zii imam Malik'e nisbet edenler de vardir. Bkz.: Ebu Medyen, Tasavvufun Incisi, serh: ibn
Atdullah el-Iskenderani, cev.: Halit Sevimli, Konya 1974, s. 65; Ince, Ahmet, Tasavvufun Hakikatla-
r1, Bursa 1405/1984, s. 33.
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ikisi de tek basina yanm kalir.

Fikih ve tasavvuf, birbirlerini tamamlayan iki ilimdir. Eger ikisi causirsa, yan-
lis olur. Cattsmadan maksad, stfinin fikhin tasavvuf tizerindeki kontrol&rltigii
ragmina, ondan uzak olmasidir. Bunun yaninda fakihin de ahkam-i ilahiyi tatbik
etmemesidir ki fasiklik alimetidir. Seyh Ahmet Zerruk, Tasavvufun Kaideleri
isimli kitabinda séyle der: “Fakib mutasaviifa bhiikmedebilir, fakat mutasavorf
Sfakibe biikmedemez.”™ Konu aciktr. Biz bir fakihin tasavvuf veya bir siifinin fi-
kih 6grenmesi gerektigini soyledigimizde kasdimuz; fakihin ahkdm ve onun tat-
bikiyle alakal yollart 6grenmesi, stifinin de kendine lizim olan ahkim-1 ser’iy-
yeyi 6grenmesi ve yapug: her hareketi dogru ilme bina etmesidir. Bu sebepten
Seyh Rufai gibi bityuk mutasavwiflar “Ulema ve siifilerin vardiklar: sonuc bir-
dir.” demistir. Bunu burada séyliiyoruz. Ciinkli bazi cahil stfiler hemen herke-
se “seybi olmayarin seybi geytandir” s6zint sdyliyorlar ve cahil seyhine ittiba-
ya caginyorlar, Bazen s0fi cahil, seyh ise dlim olabilir. Yalmz cahil stfi bu sozi
nerede kullanacagimi bilmiyor. “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” séziindeki
sevhten maksat uliim-1 ser'iyyeyi 6gretecek dlimdir. Yani 6§renmeyen ve 6gren-
meyi reddeden bir insanin, elbette seyhi seytandir, manasina gelir. Fakat ilim
tizere hareket eden bir adamin seyhi seytan olamaz, aksine ilim ve seriattir.

Sevh Zerruk'un Tasavvufun Kaideleri isimli kitabinda anlattigi konulardan
birisi de miridin sevhe olan ihtiyacidir. Der ki: “Takva, bir seybe mubtac degil-
dir. Oz olarak kitap akilly bir insana yeter. Fakat kendine itimad: olmayabi-
lir.™” Oyleyse asil olan kisinin dgrenme kabiliyetidir. Ogrendikce geregi tizere
amel eder. Bu, insanlan Allah'in miikellef kildig1 asgari durumdur. Kendinde 6-
renme ve anlama kudreti olan herkes mevsuk kitaplardan kendine 1dzim olam
ogrenebilir. Ayn1 zamanda, giivenilir 4limlerden de ilim alabilir ve bunlarin siifi-
lerden olmast sart degildir. Biitiin bunlardan anlagilan, fikih ve tasavvufun birbi-
rini tamamlayan iki ilim oldugudur. Her insamn kabiliveti digerinden f--klt -)la-
bilecegi gerceginden hareketle, herbiri istedigi dalda derinlesebinr.

Tasavvufi hayat tarzinin Islimi hitkiimlerin stian dahilinde olmass, bu si-
nirlarin digina ¢ikilmamast ve Islami esaslara muhaletet edilmemesi geregi konu-
sunda ilk stfiler kanaatlarinu soyle ifade etmislerdir: “Tasavvufun esast ayet ve
hadislerin biikiimlerine simsikt bir sekilde yapismak, bid'atlar, beva ve bevesi
birakmak, tevil yapma ve rubsat arama lesebbiistinden uzak kalmakir. Rub-
sat aramakla ugrasan bir miirid gordiin mii, bil ki ondan haywr gelmez. Ta-
savvuf, emir ve yasaklarin altinda sabretmektir. Bir kimse Rasulullab (sav)'in
stinnetine uymadan amel ederse, amelf batildr.

Ciineyd diyor ki: Bizim bu yolumuz Kur'dn-1 Kerim ve hadis-i serifin esas-

26 Havva, Said, Terbiyetiine r-Rubiyye, Beyrut/Dimesk 1399/1979, s. 68.
27 Ayni eser, ss. 67-70.
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larwyla kayithdir. Rasulullab (5)'in izinden giden, siinnetine tabi olan ve onun
yolunu takip edenler miistesna, biitiin insanlar icin Allab’a giden yollar kapa-
hidr. Hz. Peygamber (s)'e uyanlar icin ise biitiin yollar aciktir, Arif-i billab
kimse O'nun emrine uymak ve Peygamber (s)'in stinneline 1dbi olmak konus-
sunda en ¢ok gayret gosteren kimsedir. Bir kimse diigtince ve arzularin itham
ederek fiilerini, sézlerini ve bdllerini Kur'dn-1 Kerim ve badis-i serifle dlgmezse
defierin banesine “ricalullab” diye yazilmaz. Bir kimsenin Cenab-1 Allab ile
6zel bir béli oldugunu iddia ederken gériirsen, sayet bu bal onu seriatin disa-
ristna ¢rkarwyorsa, sakin ona yaklagma. Zabire wymayan ve dogrulugu bir de-
lille sabit olmayan bir bdl iddia eden birisini gériirsen, din konusunda onut it-
tibam et. Siiftnin sifatindan birisi, Kur'dn-1 Kerim ve badis-i serifin zdhiri ile
catisan banni bir hiikiimden bahsetmemesidir. Is, ablék ve dmwamﬂarda Het-
bibullab’a (s) tabi olmaktan daba serefli bir makam yoktur”™ G

Safiler bu noktada haddi, hesabi olmayan ¢ok s6z soylemislerdir. Naklettigi-
miz sozler stfilerin Isldm doktrini karsisinda takindiklan tavn belirtmeye, Is-
lam"in hitkiimlerinin disina ¢itkanlann kimler oldugunu anlatmaya ve bu konuda
kimlerin ihmalkar davrandigini tayin etmeye kafidir.

Bu sekilde tasavvuf yoluna girmek, Islam'in hakikatini ve esasini anlayip,
Kur'dn ve hadise siki bir sekilde sanldiktan sonra, Islaim dokirinine uygun diis-
mekte idi. Bu sebepten bitylik sifiler, Kur'dn-1 Kerim ve hadis-i serife uymak icin
tesvikte bulunmusglardi. Zira onlara gore bu iki kaynagi iyice belleyip manasini
kavramadan siilik etmek mimkiin degildi. Tasavvuf yoluna girmek isteyenlerin
ilim tahsil etmeleri farz olarak teldkki edilirdi. O halde bir kisi énce ilim, sonra
amcl sayesinde sifi oluyor ve béylece tasavvufta tuttugu yolun Islim ahkimina
uygun olmasini temin ediyvordu.

Abdulvahid b. Zeyd soyle der: “Diistinceleri ile siinnetin manasin anlama-
ya cabsaniar, kéipleri ile bu busus tizerinde duranlar ve nefislerinin serrinden
Allab’a sigmanlar gergek siifilerdir.”

Saff, Islam cemiyetinde &rnek insan demektir. Seriati ve adabini bilmeyenle-
rin, 6rnek insan kabul edilmeleri uygun ve miimkiin degildir. Nitekim bu konu-
da, Ciineyd soyle der: “Kur'dn ezberlemeyen, hadis yazmayan ve fikih ¢dren-
meyen bir kimseye bu yolda tdbi olunamaz.” Haris el-Muhasibi'nin (243/857)
“Allab seni mubaddis mutasavvif kilsin, mutasavvyf mubaddis kilmasin. " s6zi-
nin manasimu Ebu Talib Mekki (386/1005) soyle izah ediyor: “Sen dnce hadis ve
eser dgrenir, stinnet ve fikih bakkinda bilgi sahibi olur, sonva ziibd ve ibadet
yolunu tularsan yitkselir ve drif bir stift olursun. Tersine énce thadet, takva ve
manevi ballerle mesgul olur, sonra ilim ve badis 6grenmeye ¢calisirsan, badisi

28 ibn Haldun, Sifai’s-Sail, s. 292,
29 Ayni eser, s. 293,



o0 tasavvif

ve dinin esaslarini bilmedigin icin; ya galat, ya satab veya seriata muhalif soz
soylersin. Onun i¢in zdhiri ilimlere ve hadis yazma isine miiracat ederek hali-
ni diizelt. Ciinkii esas olan budur.” Seriyy-i Sakati (251/857) diyor ki: “Bir in-
san once zibd ile mesgul olur, sonra badis yazarsa ayvag siircer, fakat dnce
hadis 6grenir sonra ziihd ile mesgul olursa durumunu saglamlastirnus olur,”™

Tasavvufun parmakla gdsterilen mesayihinden her biri, dini ve zahiri ilimler
alaninda yiisek bir mevkide bulunuyordu, Ebu'l-Kasim Ibrahim b. Muhammed
en-Nasrabadi (367/984) kesirtirrivaye bir hadis dlimiydi. Ebu Hamza el-Bagdadi
(289/904) Imam Ahmed b. Hanbel'in kendisine fikih ve kiraat sordugu bir dlim-
di. Amr b, Osman el-Mekki (291/906) hadis rivayet eden bir usul alimiydi, Ru-
veym b. Ahmed el-Bagdadi (303/919) Davud Isfehaninin kurdugu Zahiriye
Mezhebi'nin fikih dlimlerindendi, hem kadilik yapu, hem de kiraat bilirdi. Ham-
dun b. Ahmed el-Kassar (271/886) Sevri mezhebinin fikih alimlerindendi, hadi-
si senediyle rivayet edebilirdi. Muhammed b. Fadil el-Belhi (319/935) ¢ok mik-
tarda hadis 6grenmisti ve Israkiyye felsefesini de bilen bir filozoftu. Maliki mez-
hebine mensup olan $ibli (334/951) ilim, zerdfet ve hal yoninden zamaninin
seyhiydi. Ebu Ali er-Ruzbari fikih, hadis ve edebiyat alimi olan bir stftydi. Fikih-
ta hocas1 Ebu’l-Abbas b. Clireyc, tasavvufta hocast Clineyd'di. Ebu Sevr mezhe-
binin fikih alimlerinden olan Clineyd, hocasi Ebu Sevr'in yaninda halka da fetva
verirdi.”

Bunlar ve tasavvufun ilk biiytik temsilcilerinden olan diger biiyiik isimler ha-
dis ezberlemisler, fikih, kelam, Higat ve Kur'an ilimlerini tahsil etmisler ve ferdizi
6grenmislerdi.

Stifiler ilme bitylik 6Snem vermeleri, bu konuda séhret sahibi olmalan, hadis
ve fikih ilimlerini rehber gérmeleri sonucu olarak, bes kisiyi her bakimdan ken-
dilerine tabi olunmasi gereken ornek insanlar olarak tanunuslardi. {lhamla 6gre-
nilen ulima ek olarak serjata vakif olan bu bes zat hakkinda bn Hafif: “Ruveym
b. Abmed (291/906), Haris b. Esed el-Mubasibt (243/857), Ciineyd b. Mubam-
med (297/913), Ebu’l-Abbas b. Ata (309/925) ve Amr b. Osman el-Mekki'ye
(291/906) wyunuz. Zira bunlar ilimle bakikati telif etmislerdir.™ der.

Fikih ve Tasavvufun Birbirini Destekleyen Yonleri

Cemiyet hayauni ve insanlar arasindaki karsilikli iliskileri tanzim eden iki ¢e-
sit kaide ve miteyyide vardir. Bunlardan biri maddi ve hukuki miieyyideler, di-

30 1bn Haldun, Sifasi’s-Sail, ss. 293-294.
31 Ayne yer.

32 Aynt eser, ss. 294-295.

33 Aynu eser, ss. 295-296.
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geri ise manevi ve ahlaki mieyyidelerdir. Ahldk hemen her din ve toplumun or-
taklasa giizel kabul ettigi duygu ve davramslardir. Ahldksiz dinler bulundugu gi-
bi, dinsiz ahlaklar da mevcuttur. Isldim’'da ahlik, dinin prensiplerivle uygunluk
arzeder ve beraber bulunur. Ahlikin konusu insani davranslar oldugundan,
davranglar din ve diinya tzerindeki bir mutlulugu saglama amacina yonelik
tarzda gerceklestirilmektedir.

Gerek fert ve gerekse cemiyet hayatinin huzur ve saadeti icin yukanda zikre-
dilen iki gesit mileyyidenin saglikh bir sekilde tatbik edilmesi gerekir. Ancak ce-
miyetteki insanlan yalmzca maddi ve hukuki miieyyidelerle idare etmek miim-
kiin degildir. Bunun yamsira ahlaki degerlere gerekli 6nemin verilmesi sarttir.
Zaten manevi ve ahlaki degerlerden yoksun bir ictimai yapida, maddi ve huku-
ki degerlerin uygulanmasi mitmkiin degildir.™

Bu nektada Islam Hukuku (seriat-fikih), ahkdmiyla ameli emrederken, tasav-
vuf da aym seyi yapar. Imam-1 Rabbani, siinnete uymanin Naksibendiligin en
6nemli sarti oldugunu soylerken, aym zamanda ruhsatla degil de azimetle ame-
li tesvik etmistic.” Yine “Seriat da, tasavouf da, Allab’a yaklasmay: emreder. Ke-
rametler tasavouf ve veldyetin bir sarti degildir.” der.” Biitin bunlar “baslangi-
ci ilim, ortasi amel ve sonu da ilahi bir mevhibe olan tasavvuf un islam Hu-
kuku ile beraber oldugunu, aymi gayeye hizmet ettigini ve birbirlerini destekle-
digini gosterir.

Gazzali Ihya isimli eserinde fikih ve tasavvuf yolunu (zahir-baun) birlestirdi.
Once, takva ve seriata uyma konusunu sistemlestirdi. Sonra siifilerin riayet ettik-
leri 4dab ve gelenekleri agiklayarak, mutasavviflarin ibarelerinde gecen istilahla-
1t izah etti. Baslangicta tasavvuf, sadece ibadetten ibaret olup seyhlerin hillerin-
den ve agizlarindan &grenilen bir bilgi hilinde iken, bu ¢alismalar neticesinde;
Miisliimanlar arasinda tefsir, hadis, fikth ve usul gibi ted\nn edilmis blf ilim hali-
ne geldi.”

Biiyiik Islam Hukukcusu Satlbx (790/1304), tasavvufta seyr (i suluhun ashrun,
azimetle amel oldugunu styler.” Seriatin namaz, orug, hac... gibi ahkami zaten
yapiliyor. Bunlar zaten ruhsat kismindandir. Azimetle amel ise Naksibendilik ve-
va bir baska tarikatin kaide ve vazifelerini tatbikle miimkiindiir. Bu vazifelerin
tamamu ise kitap, stinnet, icma ve kiyastan alinmistir™ ki, bunlar aym zamanda,

34 Kilig, Cevdet, Mubammet Ikbal (Hayan-sabsiveti-fikirleri), Ankara 1994, ss. 196- 197

35 fmam-1 Rabbani, Mektubat, {stanbul trz., 22. Mektup, ¢. 2, 5. 34.

36 A.ge, 92. Mekwp, ¢ 2,5 138.

37 Stihreverdi, Abdu'l-Kahir b. Abdullah, Avarifiil-Ma drif, Beyrut 1403/1983, s. 57.

38 Ibn Haldun, Sifari s-Sail, ss. 241-242. .

39 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Haymi el-Garnati, el-Muvafakat fi-Usuli’s-Seria,
gerh ve tahrig: Abdullah Draz, Beyrut trsz,, ¢, 3, ss. 179-180.

40 Ustaosmanoglu, Rubui-Furkan, c. 1, ss, 94-95.
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fikhun kaynaklandir, Bu konuda imam Rabbani soyle soylemektedir: “Bu konu-
da esas olan zikr-i ildbi, seriatin emridir. Yasaklardan sakinmak ise bu yolun
zaruriyatidir, Farzlar ifd ise mukarribattandy. Kul ve Mevld arasinda vesile
ve vasita olmaya muistebak olmus, manevt yolu iyi bilen ve ona ulastirabilen
bir seyh aramak da yine seriatin emridir. Glinkii Cenah-1 Allab kendisine yak-
lastiracak vesile aramayr emrediyor.™

Fikih ve Tasavvufun Birbirinden Farkhl Yénleri -

Seriatin ahkdm olarak bir insanin digina, yani organlanna taalluk eden tarafy,
bir de sadece kidlbe miitallik tarafi vardir. Kalbe iliskin ahkdm, bitn konusunu,
organlara ait olanlar da zihi- konusunu teskil eder. Ayrica, yine seriatin, dvet ve
hadislerden hemen dogrudan anlasilan bir tarafi vardir, Buna zihir denir. Bir de
anlasilmas: bir tetebb isteyen, diri bir génil ve ilhama bagh bulunan ve zihirin
anlamlarla ¢cakismayan bir manasi daha var ki, buna da batn denir. Tasavvufta,
seridtin zahir ve biun boyutunun her ikisi de ¢ok énemlidir. Zahir dnemlidir, on-
dan vazgegilmesi miumkiin degildir, hatta esastur. Zahir ulemasint bauni manalar
konusunda telaslandiran, zahiri hi¢ kabul etmeyen ve kendi gortislerini zahiri
diistincenin alternatifi sayan Bdtinilik cereyant mensuplandir. Stfilerin batn an-
layisinin, mezkur cereyanla bir ilgisi yoktur, Zaten ehl-i tasavvuf kendini zdhirin
alternatifi de gormez. Cenab-1 Hakk'in “Allah nimetlerini zahiri ve bauni (zahira-
ten ve batineten) olarak size bolca ihsan etmektedir.”™ beyam da seriatin bu iki
tarafina isaret etmektedir.”

Seriat ve tasavvuf arasinda fark yoktur. $eriat ve tasavvuf ilmi arasinda da fark
yoktur. Fark uleminin bilgisinin istidlal ve ilme, mesayihin bilgisinin kesf ve zev-
ke bagl olmasidir.” Yani arada metod farki vardur.

Fikih, kisiye gore uygun olani kendisine birakirken (ruhsat), tasavvuf azime-
i tercihi séyler.” Sadece ahkdm-1 ser’iyyeyi tatbikle yetinen fukahaya karsin mu-
tasavviflar daha derGni bir Islim anlamuslar ve buna hakikat demiglerdir. Seriat,

41 “Ona (Allah'a} ulasuracak vesile arayin,” (Maide/35); “Bilmiyorsamiz ehl-i zikre (alimlere) so-
runuz.” (Nahl/43, Enbiya/8); “Rahman'i bilene sor.” (Furkan/59); “Bana yonelen insanin yoluna uy.”
(Lokman/15) ayetleri de serian iyi bilen bir manevi éndere (seyh) baglanmaya ser’i delildir. Zeki Ib-
rahim, Muhammed, Ebcediyyetii ‘I-Tasawtgﬁ'}!'—fsidmi, 5. 34; Ustaosmanoglu, a.ge, c. 2, s 63.

42 Lokman/20.

43 Tasl, Ebu Nasr Serrac, el-Liim’a, Hazirlayan: H. Kamil Yilaz, {stanbul 1417/1996, 5. 549-550.

44 Imam-1 Rabbani, Mektubar, 15. Mektup, c. 1, s. 21; Yidlmaz, Hasan Kamil, Tasaveuf ve Tarikat-
lar, istanbul 1994, s. 66, :

45 imam-1 Rabbani, a.g.e., 23. Mektup, c. 2, 5. 234.

Azimetin faziletine dair dyetler vardir. Bu konuda ii¢ érnek verebiliriz:

1- Mitkrehin Allah't inkarmma Kur'dn, takiyye yollu cevaz verirken, sabredip éliimii tercih
edenlere ecr-i azim var, der.
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ilk insandan kiyamete kadar degisebilirken, hakikat degismez.” Tasavvuf emir-
den ziyade, tesii’ hikmetine bakarak gercek gayeyi hedeflerler. Dolayisiyla tek-
lif zahire degil kdlbe hitap eder. Kulun kurtulusu sadece amelleri ifasinda degil,
aym zamanda niyetindeki ihlastadar,”

Fikih, ahkdmu farz, vacip, stinnet, mendup, miibah, mekruh ve haram gibi s1-
nuflara ayinirken; tasavvuf glizel kullugun gerceklesmesi icin stirekli alt yapt ha-
zirlar™ ve ahkdmun tatbik edilip edildigine bakar. Eger yapilmast isteniyorsa, [arz,
vacip ve mendubu ayirmaz. Yapilmas: istenmiyorsa, mekruh ve harami ayirmaz.
Dolayisiyla tasavvufta, her mendup, vacip ve farzin yapilmasi s6z konusudur.
Yine ahiret yolunda her mekruh ve harami terk etmek esastir. Bu sebepten mu-
tasavviflar iginde menduba farz, mekruha da haram diyenler olmustur. Onlara
gore ruhsatlar miibah dairesindedir.” Bu tasavvufun azimet anlayisinin sinindr,

Seriat motamot agiklamalar yaparken, tasavvuf (bauni fikih) ddetleri ibadet-
lere cevirme ve her nefese varincaya kadar ibadet suurunu gelistirmeyi amaclar.
Imam-1 Rabbani bunu érneklendirirken der ki: “Yemek, ibadet giicii olsun diye
nefsi kuvvetlendirmek icin olmali ve insan bu mertebeye cikmaya calismali.
Giymede maksat, ibadet icin giizellesmek olmali. Gosteris icin olsa baramdir.
Yine biitiin bareketler Hak rizast icin olmalr. Mesela wyumak isteyen ibadette-
ki yorgunlugunu atmak icin wyumah, ki boyle uyku da ibadettir. Aksi bdlde
normal wyku bir gaflettir. Bu swrdan dolay “dlimin uykusu ibadettir” diye ba-
berde varid olmustur. Tabi ki bu seviyeye namdazi geregi gibi kilmak ve kdlbi
zikre devamla varthr.”™ _

Fikih dlimleri ve miftiiler, sonraki mutasavviflarin bazi satahatli s6zlerini ve
o neviden goriislerini reddetmeye koyuldular. Bu konuda daha ileri giderek ta-
savvuf mesleginin diger esaslanm da, reddiyelerinin sinin icine aldilar. Bu ule-
manm mutasavviflarla olan miinakasalan tizerinde biraz etraflica durmak dogru

2- Borglunun, boreunu geciktirmesine izin vermek ividir. Ama ayni 'deyn’ dyeline gére ta-
mamini bagislamak daha hayichdir,
3- Kaza orucu igin fidye verip bor¢tan kurtulunabilir, Ama Bakara siiresi 157 dyete gore
orug olarak kazasi daha hayirhdir
Bu sebepten $eyban er-Rii “Size gore bes devenin zekau bir koyundur, Bize gore ise develerinin
hepsini fukaraya vermek gerekir.” der. Yine Abdiilkadir Geylani ve Ibn Arabi gibi tasavvuf erbabi vi-
sal orucu tuumus, bu konudaki yasaklayici hadisleri de, “Biz de Rasulillah gibi Allah kaundan rizik-
lanyoruz.” diyerek aciklamuslardir. Boylece hadisteki derin hikmeti yansitnuslardur.
46 Konur, Seriat ve Tasavouf, s. 120.
47 Afifi, Tasavvuf, ss. 108-109.
48 Mutasavviflar zithd, takva ve ihlas gibi bauni ahkéani halka sunmakla, fukahanin bos birakug:
alani doldurmaya ¢alignuglardir, Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 65,
49 Saubi, el-Muvafakat fi-Tsuli's-Seria, c.3, ss. 179-180.
50 imam-1 Rabbani, Mektubat, 17. Mektup, c. 3, ss. 25-26; en-Nedevi, Abdiilbari, Tasaviuf ve Ha-
yat, cev.: Mustafa Ates, [stanbul 1967, ss. 28-30.
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olacakur. Zahir ulemis: mutasavviflarla su dért meseleyi miin%ka;:a etmistir:

1- Miicahede ve miicadeheden meydana gelen manevi zevk ve vecd halleri
izerine konusmak, islenen fiiler konusunda nefis muhasebesi yapmalk, boylece
bu halleri birinden daha Uistiin olan digerine gecilen makamlar vaziyetine getir-
mek.

2- 11ahi sifatlar, ars, kiirsi, melekler, vahiy, niibitvvet, ruh, gbrdiigiimiiz ve
gormedigimiz bitiin varliklanin hakikatleri, yaraticisindan sudur eden dlemin
terkibi ve tekevviinii gibi gayba ait olan, fakat kesf ve hakikat ile idrak edilen ko-
nular tizerinde konugmak. ' e '

3- Mutasavviflarin keramet nevinden olmak tizere kainatta ve dlemde tasar-
rufta bulunmalan konusunda konusmalari.

4- Mutasavvif imamlarin bir cogundan zuhur eden ve “maksat zdbiri mana-
dir.” gibi sozler tizerinde konusmalan.” Bu tiirden “Ene’l-Hak” gibi mevhum
sozlere tasavvuf dilinde satahat denir. Bunlarin zihirf manasim anlamak gtictiir.
Bu sebepten bu nevi sézlerin bazilarn red, bazilan tasvip ve bazilan da tevil gor-
miistiir.*

Burada tasavvufun, bitn ilmi ve ibadet yolu olmak dolayisiyla ser'i hiiktim-
leri ruhi manalanyla ve kalpler tizerindeki tesiriyle telakki ettigini ve bu bakim-
dan ibadetleri ve muameleleri dig ylizii ile ve dis sekilleriyle anlatan filkihtan ay-
nldigim sdylemek miimkiinse de™ tasavvufun daha baska bir cephesi vardir.™ O
da, vakini marifeti ve hakiki bahtiyarligi arastirarak tasavvuf yoluyla bulmakur.

51 Rézi, geriatin zdhir ve batimi oldugunu kabul eder ve Al-i imran suresi 164, ayeti delil gosterir.
Bu dyette gecen “kitap” kelimesi geriaun zihirine, “hikmet” kelimesi de seriaun baunina isaret eder,
der. Yiice, Abdiilhakim, Razinin Tefsirinde Tasavvyf, 1zmir 1996, s, 128.

52 ibn Haldun, $ifani's-Sail, s. 254; aym miiellif, Mukaddime, c. 2, 5. 558; Dogrul, Tasarruf, ss.
79-80; Cebecioglu, Ethem, “Alandis/Laymanlerin Tasavvufu Anlayamamalarinin Nedenleri®, fsldm,
Mayis 1997, ss. 12-16.

Ebu's-suud Efendi (982/1574) Yunus'un;

Cennet dedikleri bir ev ile bivkac biri,
Istevene vergil ani, hana seni gerek seni.

beyti sebebiyle kiifre girdigini sdylemis ve boyle diyenlerin saril kiifturleri sebebiyle oldiirilmeleri-
ni miibah gormiistiir, Fakat bu, Yunus'a gore gercek dindarhigm ifadesiydi. Konur, Tasaronf ve Seri-
at, s, 120,

53 Kiiguk, Tarikatlar, 5. 218; Cicek, Yakup, “Peygamberimiz Devrinde Tasavvuf', Mavera Dergi-
st Tasavvuf Ozel Sayis, 1984, s, 15.

54 Bu anlayisa gore; dinin zahiri yonii, Hz. Peygamber (sVin niibiivver goreviyle, biuni yénii de
veldyet goreviyle alakalidir, Tkinci yon. dar-1 bekaya intihallerinden sonra velilere kalnus ve teblig
edilimeyi beklemektedir, Bu derini yon, yaziya gecirilmemistir, gecirilememistir ve gecirilemez de.
ibn Arabi bu veldyet yoniinii, “Nebilerin tesri disindaki sozleri”, olarak tammmlar. Konur, Seriar ve Ta-
savitif, ss. 123-125.
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Onun icin tasavvuf, marifete erdiren ve bahtiyarhiga kavusturan yol sayilmis” ve
béylece kelim erbabi icindeki goriis sahiplerinin yoluna tekabiil eden bir yol
tutmustur. Bu yiizden, tasavvufa verilen isimler cogalms ve herkes ona ayn bir
isim vermistir. Fikih ilminin mukabili olarak onu batindan bahseden bir ilim ola-
rak telakki edenler ona baun ilmi, esrar ilmi, ahval ve makamat ilmi, stiluk ilmi,
tarikat ilmi demisler; onu keldm ilminin mukabili olarak nazari ve akli marifetten
degil, fakat zevki marifetten bahseden bir ilim sayanlar ona maarif ilmi, miikdse-
fe ilmi ve hakikat ilmi demislerdir. Ona baun ilmi diyenler daha ¢ok hicri 3. ve
4. asirlarda; ona marifet ve bahtiyarlik ilmi diyenlerse, hicretin 5. ve 6. asirlanin-
da goze carpryorlar.™

Fikhin inceledigi konulardan biri hikmet-i tesridir. Tasavvuf da ibadet ve ta-
atlerdeki hikmetleri genelde manewvi incelikler olarak ele alir. Tasavvuf kitapla-
rinda esriru’s-salat ve esraru's-savm gibi konular buna dahildir. Zahiri fikhun Gs-
tadlan, seriatin z4hirf ahkamini delillerinden istinbat ettigi gibi, stfiler de kélp ve
i¢ dleme ait hitkiimleri delillerinden ovlece ¢ikarmislardir, Fukahanin disardan
inceledigi konulan, mutasavviflar icerden anlamak ve anlatmak istemistir. Nasil
ibadetlerin zahiri bir sekli varsa ve bunlarla ilgili hitktimler fikih ilminin konusu-
nu tegkil ediyorsa; ibadetlerdeki kilp huzury, hudu ve husu'un da 6ylece bauni
sartlar vardirki, o da tasavvuf ilminin konusunu teskil eder. Bedenin zahiri olan
fiil ve hareketinde, iyilik veya kotiilige mevletmesi, kilbin salah ve fesadina
baghdir. Ciinki kilpteki salah ve fesad, Hz. Peygamber (s)'in buyurd ugu gibi
viicudun her tarafina tesir eder.”

Yine fikih ve tasavvufun irtibat ve farkhhig: konusunda Ebu Nasr es-Serrac
Tusi diyor ki: “Tasavvufi makamlar ile ballere ait abkdm anlayip kavramarnin
Jaydasi; bosama, kéle azad etme, zihar, kisas, ser’i budud ve miras taksimi gi-
bi konulart ddrenmekten daba az énemli degildiv. Ciinkii bu tiir ahkdma in-
san, belki émriinde bir kere ibtiyag duyar. Boyle bir badise basina geldiginde
herbangi bir dlimden alacag cevapla amel ederek bir baska mesele ile karsila-
sincaya kadar kendisinden bu ilim sakit olur. Stiftlerin inceden inceye tizerin-
de durdugu bal, makam ve miicabede gibi konular ise, brittin miiminlerin ber
an ibtiyac duydugu konular oldugundan, berkesin bunlar: 6grenmesi gerekir.
Sidk, iblas, zikir gafletten kacmmak gibi makam ve bdllerin belli bir zamani
olmaz. Bilakis kul, ber an kast ve muradmin ne oldugunu, génhintin neyi ar-
zuladiging bilmek zorundadir. Yerine getivilmesi gereken bir hak séz konustit

55 Bu nokiada mutasavviflar sirekli diiz ahkimdan bahseden fikuhgilan begenmese sezadir. Cun-
kii insam kemalata ylikseltmek bir esastr. Bu sekliyle Erol Guingériin mutasavviflann flahicilar be-
genmedigine dair sézi, haklilik kazanir, Bkz.: Glingér, Erol Jsldm Tasarrufunun Meselelers, Istan-
bul 1982, 5. 74.

56 Dogrul, Tasaviuf, s. 70

57 Nedevi, Tasavouf ve Hayat, 5. 41; Yilmaz, Tasavvuf, ss. 66-67,
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oldugunda onv rapmak, nefsin bir hazzi s6z konusu oldugunda ondan kagin-
mak gervekir. Cenab-1 Allab Peygamber (savy)e ‘Kdlbine bizi anmakian gaflet
verdigimiz, heva ve hevesine wynus, isinde haddi asmis kimselere boyun eg-
me”™, buyurmaktadir." Tusi devam ediyor; “Sidftlerin, maneuvt béllere ait ilim ve
inceliklerin kavranmas: konusundaki cahigmalan, fakiblerin zdbir abkdma ait
istinbatlarindan daba coktur. Crinkii maneviyat ilminin nibayeti yoktur. Ta-
savvuf ilmi, Heakk'mm liituf denizlerindan gelen ve ancak ebli tarafindan anla-
stlabilen bir takim manevi isaret, itham ve mevhibelerden olusur. Diger ilimle-
rin bir st vardmr, Tasavvufun ise st yoktur, Crinkti maksudun soni yok-
tur, Tasavouf, Allo"" Cosidoyiai gonltine Koldm-y ildbisini anlamalk, bitab-1
tldhisinden hiikiim gikarmak tizere agtig O o' dd itham ilmidiv, Butiin ilim-
ler neticede tasaveufa ulagir.””

Bazi fakihlerin, sifiteri, dinde bid’at gikarmakla, Lazr sifilerin de iz aa-
lik ve ruhsuzlukla itham etmeleri kacinilmaz bir durvmduy, Safilerin, dind, sekil
ve kurallarla dolu cansiz kaideler haline getiren fakillere karsi cikmalarn bir ge-
reklilikti, Kendilerini dinin hdmisi olarak goren fakihlerin de, sGfi yaklasima mu-
halefet etmeleri kacimilmaz bir olaydi. Gergekte stfiler dini, Rab ile kul arasinda
ferdi bir iliski olarak gérmiisler, kulun taatini sadece seriatin zihirine uygunluk
agisindan degil, aymi zamanda seriatin ruh ve hakikatina uygunluguna, dolayi-
siyla ihlas ve samimiyete bakmuslardir. Bu sebepten onlara gére gercek fakih, sa-
dece seriatin zahiri hitkimlerini bilen degil, dini isinde basiret sahibi ve seriaun
hakikatim anlayan kimsedir.*

Seriat-Tarikat-Marifet ve Hakikat Degerlendirmesi

Seriat sozliikte yol ve su kanah anlamina gelir. Istilahta ise dinin zahirf yoni-
ne ait kaideler veya dinin hukuk kurallart manasina kullanilir. Tasavvufa da ba-
uni hukuk veya biuni fikih denir”. Tasavvufta seriat, tarikat-1 ilahiye manasina
kullanulir® Tarikat; saliklerin Allah’a vasid olmak icin makamat Uzere gerekli
menzilleri katetmesidir.” Marifet; kesf ve ilhamla hisil olan vasitasiz bilgi, mane-
vi ve ic tecriibe ile &grenilen ilim, tasavvufi irfan™ demektir.

Yakin anlayigi da marifetle irtibathidir. Buna gore yakin lice ayrlir: lme’l-ya-

58 Kehf/28

59 Tisi, Bl-Liim'a, s5. 19-20.

60 Afifi, Tasavuf, ss. 113-114.

61 Ay eser, s, 105, Cebeciogly, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zfiigil, s. 671.

62 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, tahkik: Safvan Adnan Davudi, Dimesk/Beyrut 1412/1992, s.
450,

63 Clircani, Ta 'rifat, s.141; Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, mektup no: 28, s. 426, Kigik, Ta-
rikatlar, 5. 62; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 359-360.

64 Ibn Haldun, Sifadi's-Sail, s. 344.
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kin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin. Birincisi 6grenilen, ikincisi goriilen, tictinciisii
de yasarilan bilgidir. Ilme’l-yakin akil sahibi olanlara, aynel-yakin ihsan sahibi
olanlara, hakka’l-yakin ise marifet sahibi olanlara mahsustur. Hakikata ayan be-
yan olarak ancak marifet sahibi olanlar erebilir.”

Hakikat ise; kdlbin daimi surette Allah’in huzurunda bulunmasi, bir dn bile
stipheye diismemesi, ilahi dlemde miigahede edilen fakat ifade edilemeyen ma-
nevi gercekler® veya seriatin ortiisiiyle gizlenmis bauni mana” anlamina gelir.”
Bu sebepten Stlemi;, “Seriat emir, bakikat da Hakk'tn o emirdeki muradidir”,
der.” Hakikatin gizliligi, avamin anlamada giicliik cekmesi manasinadir, Yoksa
seriata muhalefeti manasina degildir.™

Tarikat, seriat cercevesinde kisiyi Hakk'a gottiren daha hassas ve 6zel yollar-
dur. Tarikat ehli Allah’a giden yolda dort mertebe kabul etmistir. Bunlar seriat, ta-
rikat, marifet ve hakikattir. Bunlar dért kath bir ev gibidir. En alt katta geriat var-
dir. Alt kat yikilirsa, st katlar da yikilir. Bu dort mertebe kirk tane makam ihtiva
eder. Kul Cenab-1 Allah’a ancak bu mertebeleri gecerek vasil olur. Bunlardan
onu seriata, onu tarikata, onu marifete ve onu da hakikate aittir.

Haa Bektas-1 Veli Makdldrinda diyor ki; seriata baglihigi miikemmel olma-
yan kimseye tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri de kapanik olur. Bu merte-
beleri usuliine uygun olarak tamamlayan kimse sonradan seriata baghligini bo-
zarsa; tarikat, marifet ve hakikati de bozmus olur. Nitekim Hz. Peygamber (s)
buyurur ki: Seriat bir agactur; tarikat onun dallan, marifet yapraklan ve hakikat
de onun meyvalandir, Aga¢ meveut olmazsa dallan, yapraklan ve meyvalan da
olmaz. Bu suretle anlasilir ki seriat asil, digerleri teferruatur. Teferruatin varlig
ancak ashn varligiyla miimkiindiir. Asil olmayinca teferruat da olmaz.”

Dortlii siralamada hakikati marifetin 6niine koyanlar da vardir. Bu durumda,
avamin normal olarak kurallara uygun yasadig Islim’a seriat; dinde biraz takva
cihetine agirhk verenlerin yasadigi ve ulastigi incelige tarikat; takva ve verida ti-
tizlikle vanlan sonuca hakikat ve nihayet bu yasamanin mana agisindan kiside

Tasavvuf tarihinde akil ile kesf arasinda uzlagma arayglanmin tezahiirlerine de rastlanmaktadr,
Nakle gore, akli 6n plinda tutan Ibn Sina ile s@fi Ebu Said bir odaya cekilerek iig giin iist {iste esit-
li konulari gériigiir ve tartisirlar. Toplantidan ¢ikan Ebu Said’e, Ibn Sina'ys nasil buldugu sorulunca,
“Benim gordiigiimii o biliyor.” der. Ibn Sina’ya, Ebu Said sorulunca, “Benim bildigimi o gériyor.” di-
ye cevap vefir. Konur, Seriat ve Tasavvuf, s. 126,

65 Konur, a.ge, s. 123,

66 Tbn Haldun, Sifaiis-Sail, s. 338.

67 Afifi, Tasavvuf, s. 105.

68 En-Nedevi, Tasarvuf ve Hayat, ss. 215-216. i

69 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatiar Taribi, Istanbul 1985, 5. 305.

70 Ayni, isldm Tasavvuf Taribi, s, 168.

71 Sezgin, Abdiilkadir, Hacs Bektag Veli ve Bektagilik, Istanbul 1998, ss. 70, 144-145; Oguz, Mu-
hammed fhsan, Kastamonu 1976, ss. 188-193.
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ifade ettigi bilgi planindaki sonuca da marifet denir ki meydana gelisi yasamak-
la siki sikiya irtibathidir. Haa Saban-1 Veli bu dort mertebeyi su sekilde anlatir:
“Seriat beden icin, ldarikat kalp icin, bakikat rub icin ve marifet Hakk icindir.
Ilim ile marifet, birmis gibi gériinmesine ragmen aralarmda ince bir fark var-
dir. limin ziddr cebl iken, marifetin zitty inkardir. llim kesbi iken marifet veh-
bidir. "

imam-1 Rabbani Mektubatinda soyle der: “Bazilar: ilbad ve zindikaya mey-
lederek maksud-1 asli seriatin mdverasinda oldugunu tabayyiil etmiglerdir,
Hasa ve kella, siimme basa ve kella. Boyle bir itikattan Allab’a sigvuriz. Tari-
kat ve seriat birbirinin aymdr. Aralarinda kil ucu kadar mubalefet yoktur. Se-
riata ber mubalif olan merduttur ve seriatin reddettigi her hakikat davast zin-
dikliktir.™

Yine Imam-1 Rabbani seriat, tarikat ve hakikat bahsinde: “Meseld dilin yalan
sovlememesi serial, kdlpten yalan batirasint nefyetmek eger tekelliif ve teamiil
ile olursa tarvikat ve eger bila tekelltif olursa bakikattir. Velbasi bdtin olan ta-
rikat ve bakikat, zdhir olan seriatin miitkemmilidir. Binaenaleyb tarikat ve ba-
kikat voluna stiltik edenlerden esna-yt tarikatta zdhiren seriata mubalif ve mii-
nafi umur zubur eylerse, bep bunlar sekr-i vakitten ve galebe-yi hdldendir, O
meakami gecip avildikian vakil, o miinafat bilkiillive kalkar ve o zit ilimler ta-
mamiyla bebden mensura olur.” demektedir. Zaten bu mektup tarikat ve ha-
kikatin seriatin tamamlayicist oldugunu belirtmek icin yazilmistir.”

Kuseyri ise seriat ve hakikat hakkinda soyle der: “Seriat ubudiyetin geregini
yapmaktir. Hakikat ise rububiyeti miisabede etmektir. Hakikatla desteklenme-
yen seriat makbul olmadigr gibi, seriatia kaynth olmayan bakikat da aym du-
rumdadir. Seriat milkellefiyet getirir. Hakikat ise, Hakkin tasarrufatint baber
vermektir. Seriat ibadet etmek, hakikat ise mtisabede etmektir. Seriat emredile-
ni yapmak, bakikat ise olani, gizli ve acidt miigsabede etmektir. Bu sebepten Us-
tad Ebu Ali Dekkak séyle der: “Fatiba 'daki “lyyake na biidii” seriati 6zetler, "Ve
iyyake nestain” ise bakikati tkrar eder. Allab 't emri olmast itibariyla seriat ba-
kikattir. Marifet de Allab’tn emriyle olmast itibaryla, hakikatte seriat olur.”™

Imam-1 Rabbani, tarikat ve hakikatin seriata hadim oldugunu belirten 36.
Mektup'ta soyle der: “Gercek seriata sanimak gerekir. Bil ki seriat ti¢c parcadan
olugur: Ilim, amel, iblas. Bu ti¢ parca gerceklesmeden seriat gerceklesmez. Ne

72 Cebecioglu, Tasavvuf Terimieri ve Deyimleri Sdzhigil, ss. 486-487.

73 imam-1 Rabbani, Mektihat, c. 1, 5. 58; yine bkz.: Ensari, Abdii'l-Hak, Seriat re Tasavinif, cev.:
Yusuf Yazar, Ankara 1991, s. 122.

74 Imam-1 Rabbani, a.g.e, ¢ 1, ss. 20-21.

75 Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul 1979, ¢ 5, 5. 3271

76 el-Kuseyri, Ebu'l-Kasim Abdi'l-Kerim, er-Risdle, thk.: Abdi’l-Halim Mahmud-Mahmud b.es-
Serif, Kahire 1972, ¢, 1, 5. 261. Bu noktada Razi biraz farkh diigiiniir. “Ve iyyake nestein” in tarikati
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zaman seriat gerceklesirse Hakk'in rizast da gergeklesmis olur. Ki bu makam,
diinya ve abirel saadetlerinin bepsinin tistiindediv. Zaten seriat diinya ve abi-
ret muthdugunu temin icin vardw. Tasavvufun temayiiz ettigi tarikat ve haki-
kat, seriatin ti¢tincti parcast olan iblasa bizmet icin vardw. Tarikatl ve bakikat
seriaty tekmil icin vardw, baska bir sebepten dolay: degil. Tarikattaki siifilere
anz olan bal, vecd, dzel ilim ve irfan gibi seyler, tarikat ¢cocuklarimn terbiye
edildigi bir takim vebim ve bayallerdir. Biitiin bunlar asilmaly, stiltik ve cezbe
makamlarinin sonuncusu olan makam-1 rnzaya wlasgimabdir. Oyleyse tarikat
ve hakikat menzillerini katetmekten maksat, makam-t rizay gerektiren iblds:
elde etmekten bagska bir sey degildir. Hdl ve vecdleri maksat yapip miisahede ve
tecellilere talip olanlar, vebim ve bayal bapsinde kalip seriatin kemdldtindan
mabrum olurlar. Ihlds makamina wlasip riza mertebesine vasil olmak b bal
ve vecdleri gecmeye, tarikat ilim ve ivfanim almaya bagldr. Biitiin bunlar ger-
cek maksut icin baslangic ve hazwlayict edevattir. Bu fakzre bu mana tariket-
la on sene ugraghktan sonra ortaya ik, '

Seriat, tarikat ve hakikat ticlemini kisaca s6yle anlatmak miimkiindiir: Seriat-
ta “su senin, bu benim”, tarikatta “bu hem senin hem de benim” ve hakikatta “su
ve bu, ne senin ne de benim, her ikisi de Allah'in."™

Bu ticlitye marifeti de ekleyecek olursak Mehmet Ali Hilmi Dede Baba'nin su
dortligli ortaya gikar:

Seriattir tarikatin kapis:,
Tarikattir hakikatin yapis,
Hakikattir marifetin taps:,
Marifet gevheri hazinetullah.”

Bu noktada Bediiizzaman Said Nursi'nin konuyla ilgili veciz iki degerlendir-
mesini zikretmek istiyorum:

1- Seriat dogrudan dogruya, golgesiz, perdesiz, ehadiyet surrt ile mutlak ru-
bubiyet noktasinda ilahi hitabin sonucudur. Tarikat ve hakikatin en yiiksek mer-
tebeleri seriatin pargalar hiikmiine gecer. Yoksa daima vesile, baslangic ve hiz-

ifade ettigini, zira gayb &lemine giren salikin her geyi Allah'in kudretinde gorip O'ndan medet iste-
yecegini, sdyler. Ki, bu noktada hakikate intikal ederek “thdine’s-Sirata’l-Miistekim” diyecegi kana-
atindedir. Yiice, Razi'nin Tefsirinde Tasavvwf, s. 127, Arvasi, Abdiithakim, Tasarvuf Babgesi, sad.:
Necip Fazl, istanbul 1996, ss. 63-64.

77 lmam-1 Rabbini, Mektubat, c. 1, s. 50.

78 Bu sz “Yer ve goklerin miras: Allah'indir.” dyet-i kerimesindeki vahdeti anlaumak icin kulla-
nilir. Cebecioglu, Tasavenf Terimleri ve Devimlieri Sézltigil, s. 671.

79 Ayni eser, s5. 687-GB8.
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metci hitkmiindedirler. Neticeleri seriain muhkematidir. Yani; hakaik-1 seriata
yetismek icin tarikat ve hakikat meslekleri, vesile, hadim ve basamaklar hiik-
miindedir. Gitgide en yiiksek mertebede, seriauin kendinde bulunan mana-yi1 ha-
kikat ve sirr1 tarikata inkilap ederler. O vakit, seriat1 kiibrinin clizleri oluyorlar,
Yoksa bazi tasavvuf ehlinin zannetikleri gibi; seriatu zahiri bir kisir, hakikat: onun
ici, neticesi ve gayesi tasavvur etmek dogru degildir. Evet, seriatin insanlarin de-
recelerine gore inkisaflan ayn ayndir. Avam tabakaya gore olan seriatin zdhirini
gercek seriat zannedip, havassa munkesif olan seriaun mertebesine “hakikat ve
tarikat” ismini vermek yanlistir. Seriaun bitiin tabakalara bakacak mertebeleri
vardir.

Iste bundan dolayidir ki tarikat ehli ve ashab-1 hakikat ileri gittikce hakaik-1
seriata karsi incizaplan, istiyaklar ve ittibalan artiyor, En kictk bir siinneti en
biiyitk bir maksat gibi telakki edip ona uymaya calisiyorlar ve onu taklit ediyor-
lar. Ciinkti vahiy ne kadar ilhamdan ytksek ise, vahyin meyvesi olan ddab-1
ser'iyye de o derece ilhamin meyvesi olan addb-1 tarikattan yiiksek ve énemlidir.
Onun i¢in tarikatin en mithim prensibi, stinnet-i seniyyeye uymaktr,

2- Tarikat ve hakikatin vesilelikten ¢itkmamas: gerekir. Eger gercek gaye hiik-
miine gecseler, o vakit seriatin muhkemat ve pratigi ve stinnet-i seniyyeye itti-
ba sekli hitkiimde kalir, kdlp 6teki tarafa yonelir. Yani; namazdan ¢ok zikir hal-
kasini diistiniir, farzlardan cok evridina miincezip olur, biiyiik giinahlardan ka-
cinmaktan ¢ok tarikat adidbina muhalefetten kacar, Hilbuki muhkemat-1 seriat
olan farzlarin bir tanesine biitiin tarikat virdleri karsilik gelemez ve yerini doldu-
ramaz. Adib-1 tarikat ve evrad-1 tasavvuf o ferdizin icindeki gercek zevke medir-t
teselli olmali, kaynak olmamali. Yani; tekkesi camideki namazin zevkine ve ta-
dil-i erkanina vesile olmali, yoksa camideki namaz: cabucak seklen kilip da ger-

a0

¢ek zevkini ve kemalini tekkede bulmay: diistinen hakikatten uzaklasiyor!. ..
Sonug

Fikihla tasavvuf birbiriyle catismaz. Fikih bir insan bedeninin iskelet ve or-
ganlan gibidir. Tasavvuf ise o insanin kilp hayau, ibadet, ask ve sevki, haramlar-
dan korunma duygusu ve iman kuvvetini atesleyen bir iksir gibidir. Bu sebepten
tarikat hep azimeti tesvik eder ve evamir-i ilahiyyeye ittibai artinir. Dolayisiyla se-
riatn (fikih-Islam Hukuku) tatbikini netice verir. Bu sebepten tasavvufun insana

80 Beditizzaman Said Nursi, Mebtubat, (29), ss. 434-435.

Bu sebepten Cenab-1 Allah Taha suresinde namazi kendine ulasunci bir sebep olarak goriiyor ve
“Beni anmak i¢in namaz kil" buyuruyor. Bu gercege sifiler “Allah't anmak her seyden biiyiketr”
dyetini de eklemis, gece murakabe ve zikrine ¢ok dnem vermislerdir. Ve “Zikir namazda, namaz zi-
kirde" gibi bir kolerasyon olusmustur.
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kazandirdig meziyetlerden mahrum bir fakih aldanabilir. Bunu Muhasibi Ri-
aye'sinde soyle anlaur:*

Helal ve haram konularini égrenip fetva ve kaza islerine bakanlar, fikihla al-
danabilirler. Bu da ilim 6grenen kisinin aldanmasi gibi, hatta daha biytiktdr.
Kendinden daha fazla Allah1 bilen yok sanur. Ciinki heldl ve haranu, fetva ve
kazay: kendisi bilmektedir. Ummetin din islerini o yiiriitmektedir. Bir ihtiyac¢
aninda ona kosarlar. Eger o ve benzerleri olmasa din kaybolup, seriat ortadan
kalkip, heldl ve haram bilinmeyebilir! Rivayet ehlini kuc,uk gorur (;unku onlar
helal ve haramdan, kaza ve fetvadan anlamazlar. oGS o s

Ona gore, din iglerini sadece o yuriitmektedir. Allah onun giblsme azap et-
mez. Onun gibisi Allah'in hosuna gitmeyen seye inanmaz, sevmedigine bel bag-
lamaz. Seytan onun gibisinden timidini kesmistir. Clinkii seytan, Allah’in heldl ve
haram kildig1 seyleri bilmeyenleri yoldan cikarir. Iste bu duygularla aldamir. Son-
ra Allah'tan sakinma ve korkusu azalir, Kendisi hakkindaki heldl ve haramiarda
Allah'in emirlerini tam olarak anlayamadigindan bir ¢ok giinaln kendisine gizli
kalur.

Bundan nasil kurtulunabilir?

Allah’in biiytikliginii, celdl ve heybetini, kudretini, vadettigi sevabi ve teh-
dit ettigi ikabi bildiren fikhin daha biiyiik, daha serefli ve ancak bu fikihla helal
ve haram konusundaki fikhin bir sey ifade edecegini bilmekle kurtulunabilir.
Cunkt, O'nun bayiikltgini, celdl ve heybetini, kudretinin giiciinii, sadece
O'nun zarar ve fayda vermeye malik oldugunu, vadettigi sevab: ve tehdit ettigi
ikabt anlayan O’'ndan korkar, O'nu biytik gortir, O'ndan utanir, O’nu goriir gibi
ibadet eder. Clikii O'nun azamet, celil ve rububiyetini, vaat ve vaidini, cennet
ve cehennemi kilbiyle miisahede ediyor gibi anlamustir. Kélbiyle azabin dehse-
tini miisahede edince, havf siddetlenir, kdlbine yerlesen buiyiik sevap ve nimet-
lerden &tiirtt de O’'nun yakininda olmaya sevki artar.

Iste © zaman Allah'tan korkar. O'ndan heybet duyar, &grendigi biitiin haram-
lardan kagimr, O'nu timit eder, O’'na yakin olmaya miistak olur, vaat ettigi seva-
ba nail olmak icin, yerine getirilmesi gereken vecibeler eda edilirken ortaya ¢i1-
kan bitiin giicliklere katlanir, Kélbini etkilemis olan bu anlayistan dolay: Al-
lah'in hosuna gitmeyen seyleri terkeder, emirlerini yerine getirir. Clinkii bu an-
layts onu hos olmayan seylerden alikoyar, vecibeleri de verine getirmeye sevke-
der.

Bunu anlayinca asil fikhi terkettigini, sadece aleyhinde delil olan fikhi 6gren-
digini ve su ayetten otirt gercek fakihlerden olmadigint anlar: “Allab’dan an-

81 El-Muhasibi, Ebu Abdillah el-Haris b. Esed, er-Riaye, cev.: Abdiilhakim Yiice, [zmir 1997, s.
449 vd.
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cak alim kullar: korkar.” Bu dyette bildirilen havf sahibi fakihlerden olmadigi-
n1 da anlar. Hz. Peygamber (sav) de soéyle buyuruyor: “Allab kime iyilik dilerse
onu dinde fakib kilar.” Allah kime iyilik dilerse, kendi hakkinda ve helal-ha-
ram konusunda onu fakih kilar. O zaman da O'ndan korkar, O'na timit baglar,
bildigi haramlardan kaginir, Allah'in emrettigi vecibeleri yerine getirir.

Allah’'mn hakkimi zayi eden ve dgrendikten sonra nehyettiklerini yapan hayra
muvaffak olmamus, aleyhindeki hiiccetlerin biiyiikliigiinden &tiirii imtihana ma-
ruz kalmuis ve imtiham siddetlenmis, Allah'in azabina maruz kalmus, fetva ve hiik-
miu bilse de facir alimlerden olmustur.

Bazen Allah'in dininden 6grenilen fikihla ahiret degil de diinya istenir. Bunu
bilince, Allah korkusu ve hagyet olmadiktan sonra kendini dlim saymaz. Nitekim
halk onun, fetva bilen bir alim oldugunu diistinerek Sa’bi'ye (103/712), “Ey dlim
bize fetva ver!” deyince onlara su cevabi vermistir.: “Alim, Allabn kendisini
onunla tebdit ettigi seyleri anlayan ve O’ndan korkan kimsedir. Alim, Al-
lab'tan bagyel icinde olan kimsedir.”

Hasan Basri'ye, “Bizim dlimlerimiz fetva verdigi bi¢bir konuda béyle demi-
yorlar.” diyen adama soyle cevap verdi: “Sen hig fakib gordiin mii? Fakib dedi-
gin, gece kaim, grundiiz saim ve diinyaya kars: zahid kimsedir. Dini emirlere
karst bastvetlidir. Allab Tedléd'nmin ‘Din ilimlerini inceden inceye ogrenmeleri
icin... ™ diye babsettigi dyetteki zdhir ve bdtin biitiin abkamu bilirler””

Bunlar fakihin Allah' bilen, anlayan kimse oldugunu ve bu anlayisin onu Al-
lah'in sevdigi seylere sevk ettigini sana haber veriyor. Neticede diinyaya karst
zahid davranir ve Allah’in ona bildirdigi faniligi, ondan otirt ¢ekilecek siddetli
hesap, ona dayananlarnn sevaplannin azligt ve ¢ekecegi azaptan dolay: ondan
kacinir. Ayrica O’ndan 6grendigi nimetlerinin devamu ve sevabinin ¢oklugu, onu
sabahlara kadar ibadet etmeye, giindiizleri oruclu gecirmeye ve bunlarn elde et-
mek igin diinyay: kenara atmaya sevk eder,

Yine Hasan Basri’den birisi bir fetva sorar. Aldigi cevaba karsilik, “Bizim fa-
kiblerimiz boéyle demiyor” deyince, “Sen bi¢ fakib gérdiin mii? Fakib durumu
86z éniine alarak, goriisiinii net séyler, stipbeli konusmaz. Allabin bikmetini
lefsir eder. Kabul edilirse Allab'a bamd eder, reddedilirse yine Allab'a hamd
eder.”™

Bu gercekler, fakihin Allah’t anlayan ve O'nu kilpten biiyiik goren kisi oldu-
gunu haber vermektedir. O’'nun diginda ne zarar ne de fayda verebilecek kimse-
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nin olduguna inandi@ icin, halkin tavn ona hafif gelmektedir. Onlardan gizledi-
i bir sey olmadigi icin riyakdrhik yapmaz, Allah'in bildigi hikmeti gizlemez, ak-
sine onu izhar eder. Kabul ederlerse Allah’a hamd eder. Clinkii ondan aldiklan
seyle sevap almus, halki Hakk: kabule yoneltmis olmaktadir. Yanlarinda degeri-
nin artti@ina sevinmis degildir. Sayet reddederlerse yine Allah’a hamd eder. Cilin-
kii halk reddetse bile, Allah onu, hakk: nesre muvaffak kidmis ve sevap vermis-
tir. Onlann nazannda degerinin diismesine ve tenkit etmelerine Gizilmemekte-
dir. Yaptigimu bilen, onlardan degil Allah'tan korkar. Her hilde O’na hamd eder,
halka degil O'na tevekkil eder.

Kul bu durumu anlayip kalbine yerlestirince, bildigi ve anladig konularda
Allah'tan korkmaya ihtimam gosterir. Bunun sonucunda da bildikleriyle amel et-
meye dikkat eder. Allah icin korkmaya ve amel etmeye kendini kilitleyince,
O'nu tanima ve anlamaya 6nem verir,

Iste 0 zaman kendini, Allah hakkini zayi eden cahillerden sayar, Nefsini Omit
ve korku arasinda bir hale getirinceye kadar, gerek kendi nefsinde gerekse halk
arasinda, Allah'in emrine riayet eder. Clinkii fakihlerin ytikli, cahillerden daha
agirdir. Cunkti Allah, bildiklerini yasamalarini ve halka da anlatmalarnn: emret-
mistir. Zira bildiklerini gizlemeyip halka agiklayacaklarnina dair onlardan soz al-
mistir.

Bunlar bilince, Allah’la aldanma zail olur, bildikleriyle amel etme, gizlisivle
acigryla Allah haklin gézetme konusunda, kalbini endise ve korku kaplar. Bun-
lar1 nefsinde bilmeye, O'nun marifetine engel olacak glinahlarinin, onu kusat-
mamasina onem gosterir. Hasyet vermeyen marifete kani olmaz. O &grendigi ve
anladig: konularla amel etme endisesi igindedir. Allah’in bu konulan soracagin-
dan endise eder, aleyhine hiiccet olacagindan korkar.

Ebu'd-Derda’min soyle dedigi rivayel edili: “Ya Uveymir, ne dgrendin?” de-
nilmekten degil, “Ya Uveymir, ogrendiklerinden bangisiyle amel ettin?” denil-
mekten korkuyorum. Allah diinyada kime ilim vermisse mutiaka ona bu ilim-
le amel edip etmedigini soracaktir. Eger “biliyorum” desem, “bildiklerinden
bangisiyle amel ettin?” denilecektiv. Bir de bakacagim ki hicbir delilim yok-
tur, ™

Iste bu sekilde fakihler, fikihla aldanmaktan kurtulabilirler.

Bu sebepten biiyiik fukaha tasavvufun amaci olan ideal hayatu yasivordu. Bu
noktada Imam-1 Gazali'nin onlarla ilgili bu konuda verdigi misallerden birer ta-
ne zikretmek istivorum. Zaten imam-1 Gazali kendisi de fikih ve tasavvufu bir-
lestiren™ bir alim olarak bu noktada gercek bir fakih olmustur. Bu seviye igin bes
ozellik soyler: Abid olmak, zahid olmak, alim olmak, diinya adina insanlarin
maslahatm goézetmek ve fikihla nizay-1 ildhiyi istemek. ;
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Ebu Hanife (150/767), az konusan, ¢ok diisiinen ve dinyaya kalben ¢ok
onem vermeyen birisiydi. Kuseyri, Safii bir mutasavvif olmasina ragmen, hem il-
mi, hem de tarikati Ebu Hanife’den aldigini soyler.” :

Imam Malik (179/795) der ki: “fimiyle rnizay-1 ildabiden bagkasin isteyen bi-
risi, anlamadig seyi strivna yiiklemekle kendine yazik etmistir.”

Imam-1 Safi (204/820) der ki: “Kendisini kétiiltiklerden koruyamayana ilmi
Jayda vermemistir. Fikibta maksat sadece rizay-1 Bari olmahdr. Imam-1 Sa-
fii'nin siifilerin sobbetine on yil devam ettigi rivayet edilir.”™ ;

ibn Hanbel (241/855) ve Siifyan-1 Sevri (161/778) de ziihd ve vera konusun-
da ¢ok hassastilar.” ibn Hanbel'in stifi sohbetlerine gittii ve ogluna da tavsiye
ettigi rivayet edilir.”

Biittin bunlar; fikhi, Allah’a yaklagmak icin 6grenmek, kullukta ihsan sirrimi
yakalamaya bir basamak yapmak ve Allah ve Rastili'niin sevgisiyle dopdolu,
kilben itminana kavusmak i¢in 6grenilip 6gretilebilecegini ortaya koymaktadir.
Ki, bu noktada ayn: gayeye hizmet eden tasavvufla birlestigi aciktur, Zaten isla-
mi ilimlerin birbiriyle catigmas: da s6z konusu olamaz.
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