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DORDUNCU BASKIYA ONSOZ

Ikinci baskiya Onsoz’ti 2001 yihinda yazmistim. Aradan tam
on bir y1l gecti. Bu on bir yila ne kadar ¢ok seyin sigdigina hep
birlikte sahit olduk. Pek ¢ok sey degisti ama ne yazik ki demok-
ratiklesme ve katihmci bir demokrasi insa etme sancilarimiz,
yeni bir anayasa yapma arayisimiz devam ediyor. Demokratikles-
me vaatleri ile milliyet¢i/muhafazakar/otoriter refleksler arasinda
gidip geliyoruz. Baska aynmciliklann yani sira, ikinci baskiya
Onsoz'de buyiik bir ofke ve aciyla dile getirdigim, bagortulu ka-
dinlarin ugradign aynmcilik sorunu da hala devam ediyor. Uni-
versitelerde buyuk ol¢ude rahatlama olsa bile 28 Subat strecinde
memuriyetten menedilerek islerine son verilen kadinlann sorun-
lar1 henuz ¢oziime kavusmadi. Cikarilan sicil affina ragmen, ka-
muda basortusu yasaklan devam ettigi icin pek cogu islerine geri
donemedi, butun tmitler yeni Anayasa’ya baglanmis durumda.
Umarim —Allah émur verir de gorursek—, bir on sene sonra hala
bu yasaklardan s6z ediyor olmayiz.

Gectigimiz on bir yilda, sosyokulttrel ve siyasi yapimizin
yani sira, yaygin dini yorumlarin da erkek egemen bir karakter
tasidigy, sik sik dile getirilen bir ‘teshis’ haline geldi. Bu konuda,
cogunu kadinlann baglattigy pek ¢ok tartisma yapildi. Daha fazla
sayida basortulu dindar kadin medyada ve sivil toplum ¢ahgsma-
larinda yer almaya baslad1. Kadinlar sadece basortusi yasaklan
konusunda degil, cesitli demokratiklesme meseleleri hakkinda
da hem fikir beyan ettiler, hem de taraf oldular. Kadina kars: sid-
det meselesinde 6nemli adimlar atildi. Ancak butun bunlara rag-
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men, kadini birey kimliginden ¢ok aile icindeki rolu ile anlamh
kabul eden yaklasim giictinti koruyor. Gorece demokratiklestigi-
miz bir asamada uzerlerindeki laik¢i baskilardan kurtulan baz
kesimlerin, dinin erkek egemen yorumlanm tesvik eden soylem-
leri yayginlastirmalan ise dikkate sayan bir durum arz ediyor.

Bu stre icinde, ilahiyat camiasinda 6nemli bir degisim yasan-
di. Katsayr sorunuyla baslayan bu degisim, ilahiyat fakultelerini
erkek ogrenciler i¢in ¢ekim alam olmaktan gikardi ve kiz ogren-
cilerin hakim cogunlugu olusturdugu bir mekan haline getirdi.
Buna paralel olarak ilahiyat fakultelerinde yuksek lisans ve dok-
tora duzeyinde akademik ¢alisma yapan, kurstlerde gorev alan
hanimlann sayis1 da giderek artt1. Ayrica ilahiyat alaminda kadin
sorununu anlamaya yoénelik calismalar cesitlendi. Bu olumlu ge-
lismelere ilaveten, gesitli akademik ortamlarda yuruatulen erkek-
lik aragtirmalan sonuglanmaya basladi. Birbirini tamamlayan bu
arastirmalann verileri sayesinde, bu alanda daha verimli tartis-
malar yapabilme imkanina kavusabilecegiz.

Uzun bir aradan sonra gergeklestirilen dordiuncu bask: se-
bebiyle kitabimiz yeniden gozden gecirildi. Kitabin aslinda bir
doktora tezi olmasi ve bu yuzden oncelikle ilahiyat formasyo-
nu almis kisilere hitap ediyor olmasi, kitlelere ulasma ve kolay
okunabilirlik agisindan sorun teskil etse de bu 6zelligini oldugu
gibi muhafaza etmeyi uygun gordiik. Okuyuculanmizin anlayis-
la karsilayacagini umuyoruz.

Kitabimiz bu kez OTTO’dan cikiyor. Alaka ve ozenleri icin
Sema Yavuz ve Veli Aknar’a ¢cok tesekkur ederken, “Gayret biz-
den, tevfik Allah'tandir.” diyorum...

Hidayet Sefkatli Tuksal
5 Nisan 2012, Ankara
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Gegtigimiz y1l, yeni bir bin yilin baslangici olmasi sebebiyle
gecmise donuk pek ¢ok hesaplasmanin yani sira, gelecege yo-
nelik umutlarn, projelerin ve tahminlerin ¢ok¢a konusuldugu
bir y1l oldu. Bu hesaplagsmalarin global anlamda bir platforma
kavustugu New York bulusmasi (Pekin+5 surecinin degerlendi-
rildigi BM Dunya Kadin Konferansi), bu y1l, ana bashgindaki ‘Ka-
din 2000’in agihminda, ‘toplumsal cinsiyet esitligi’ kavramina yer
veriyordu. Boylece ‘kadin-erkek esitligi’ hareketiyle yola ¢ikan
kervan yeni bir duraga gelmis oluyordu. Bu durakta, artik her
tarli aynmcihiga kars: tavir alma yonunde ivme kazanan egilime
uygun olarak, sadece kadinlar i¢in degil, cinsel ya da toplum-
sal konumlan itibaryla dezavantajh durumda bulunan her turlu
grup icin ‘esitlik ve insan haklar’'n1 gerceklestirmeye yonelik bir
soylemin savunuldugunu gérmekteyiz.

Ulkemizdeisesankitumbuegilimlereinatbirmuhafazakarlikla,
belli ideolojik sablonlarin dayatilmaya ¢ahsildig), ozellikle siyasal
ve toplumsal planda insan hakki ihlallerinin sik¢a telaffuz edildi-
gi bir donemin kabusunu yasamaya devam ediyoruz. Turk mo-
dernlesme projesinin vitrini olan kadinlar planinda ise, bu kabus
cok daha vahim bir tarzda tecelli ediyor. Son yirmi yildir, ‘basor-
tusu sorunu’ olarak adlandinlan bir dayatma, kadinlar egitim ve
meslek hayatindan yoksun birakarak, modermlesme ve ilerleme-
yi ‘acik bas ve boyun’a indirgemis durumda. Bu dayatma, bir an-
lamda, ulkeyi adeta devre mulkleri gibi goren kimi asker1 ve sivil
odaklarm buyruklan dogrultusunda, ‘kamu’yu yola getirmeyi is
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edinmis burokrasinin kamusal alan tizerindeki egemenlik mu-
cadelesini simgeliyor. Gorunuste kadnlarmn dini baskilardan
kurtarilmasi, bagimsizlastirilmasi, modernlestirilmesi ve prezan-
tabl bir hale getirilmesi adina yurutiilen bu muicadele —baslarim
agmalarn igin—, kadinlar uzerinde ¢cogu zaman hocalari, kocalan
ve yakin cevreleri tarafindan baski kurulmasm: yontem olarak
mesrulastiran bir zihniyetle malul. Yaklagik u¢ yildir surduru-
len bu dayatmalar karsisinda, cemaat 6nderlerinin, kocalarnin
ya da hocalarinin baskisiyla baslarini agan kadinlar, agirhg al-
tinda ezildikleri bir ikilemin acisini yasiyorlar; agmayanlar da,
okullarindan, islerinden kovulmanin buruklugunu... Medyanin
neredeyse buttunuyle sagirlastigi bu ortamda tarihe kendimce bir
kayit dismek igin yaziyorum: Sadece kendi ¢evremde (Ankara
merkezde), ~son iki y1l i¢inde— meslegine son verilen kadin say1s1
71’e ulast1. Bu arkadaslarimi, bunca zorlugu ve riski goze alarak,
kendilerini neye inanacaklar1 ve nasil giyinecekleri konusunda
terbiye etmeye kalkisan gii¢ odaklarina ve bunlann ¢ogunlukla
sagcl, muhafazakar, hatta dindar yardakeilarina boyun egmeyi
reddettikleri igin, butiin kalbimle kutluyorum. Iste bu kadmlar,
gercekten de kendilerini ‘eksik akilli ve eksik dinli’ goren bir zih-
niyetin magrur magdurlardirlar.

Elinizdeki kitabin birinci baskisi boyle bir atmosferde tiike-
tildi. Bu atmosferde, bilhassa din ve kadin iliskisi baglaminda
gundeme gelebilen meseleler, genellikle basinin sansasyon ihti-
yacina cevap verecek nitelikte idi. Bu sansasyona alet olma en-
disesi yuzunden, kitapla ilgili 6zel bir tanitim yapmaktan bile
kagindik. Televizyon programlarinda tartisma 6nerilerini ise yine
ayn1 gerekgelerle reddettim. Ancak, tam da istedigim gibi, kitap
oncelikle dindar kadin cevrelerinde ve ilahiyat fakiltelerinde ilgi
gordu, tartismaya agildi. Kimi okuyucularimla ytz ytze konus-
ma firsatim oldu. Bir¢ok dindar kadindan, icten ice rahatsizhik
duyduklan ama bastirmak zorunda kaldiklar1 geleneksel-dini
kabullerin agirhigindan boyle bir calismayla kurtulduklarnm duy-
mak ¢ok sevindiriciydi. Hele bir 6grenci kulubunin duzenledigi
bir sohbet ve tanitim programinda, sunusu yapan kiz 6grencinin,
kendine guvenli tavryla, kitabin mesajini icsellestirdigini gos-
teren uslubu benim icin oldukca etkileyici idi. Cesitli ilahiyat
fakultelerinde karsilastigim erkek o6grencilerin cogunun, gayretli
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bir anlama ¢abasi i¢inde olmasi, kimilerinin tam bir empati ile
yaklasabilmesi ataerkil dini anlayislarin erkekler eliyle de donus-
turtilebilecegi yolundaki umudumu ¢ogaltti. Bunlarla birlikte,
dogal olarak, elestiriler de aldim. Ozellikle kitabin teknik yonu
ve uslubuna iligkin olanlanndan yararlanmakla birlikte, kitabin
bu baskisina ¢ok fazla yansitamadim. Ancak, samimi elestirilerin
timu icin, igtenlikle tesekkuirlerimi sunuyorum. Bu tenkitler, ¢a-
lismalarimda yolumu aydinlatmaya devam edecekler.

Son olarak, kitabin ikinci baskisini okuyucuya ulastirma
konusunda gayret sarf eden, yaymlariyla zihnimi, ruhumu ve
gonlumu besledigim sevgili kitabiyat ekibine de tesekkurlerimi
sunuyorum.

Hidayet Sefkatli Tuksal
Ankara 2001
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Hz. Muhammed'in (s.) elciligi ile tecelli eden son ilahi vahiy,
—Allah’'m vaadi tizere- baslangictan bugiine insanliga yol goster-
me misyonunun bir tezahiiriidir; muhtevasi, insanin kendisiyle,
diger insanlarla, evrenle ve Rabbi ile olan iligkilerinin 1slahim 6n-
goren tavsiye ve duizenlemelerden mutesekkildir.

Hitap ettigi ilk nesil olan sahabe toplumu ve onlan takip eden
diger nesilleri ve topluluklan buyik 6l¢ide etkileyen Kur'an 6g-
retisi, Hz. Peygamber’in ormekligi ile somut bir bi¢im kazanmis-
tir. Ancak onun vefatindan sonra, Islam immeti ‘metin’ haline
getirilmis bir Kitap ve ilk nesil ile Hz. Peygamber tarafindan yog-
rulan bir Sunnet ile bas basa kalmistir. Bu yeni donemde, kisisel
veya toplumsal mesele olarak kabul edilen pek ¢ok konuda, ce-
sitli yorumlann ortaya ciktigl, bu yorumlarin énemli capta tar-
tismalara ve hatta toplumsal/siyasal hareketlere sebep oldugu bi-
linmektedir. O guinlerde tartismalara konu olan pek ¢ok mesele,
ekollesen yorum geleneklerinin etkisiyle, yuzyillarca tartisiimis,
kadim problematikler haline gelmistir.

‘Kadin’ konusu, yaln bir ust baslik olarak bu tartismalar arasin-
da bulunmasa da, pek ¢ok konuda kadinin erkekten farkh ve ikincil
bir kategoride muameleye tabi tutulmasim olagan karsilayan; hat-
ta kadin aleyhtan bir soylemi cesitli yorumlar aracihgiyla Kur'ana,
birtakim rivayetler vasitasiyla da Hz. Peygambere (s.) isnad eden
anlayislar neticesinde, giderek bir problematik haline gelmistir.

Gunumtizde, sekularizmin ve kapitalizmin olusturdugu ko-
sullar sebebiyle, bir yandan geleneksel Islam ogretileri, diger
yandan modern hayatin dayatmalan karsisinda bocalayan Muis-
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liman kadin, kendi tarihsel realitesi icinde var olma suuru ile
kendisini hem bireysel hem de toplumsal boyutta gerceklestire-
bilecegi onurlu bir kimligin arayis icindedir.

Bu ¢alisma, s6z konusu arayisin bir aranudur.

Boyle bir calisma, kendisinden o6nce olusturulmus butin
eserlere ve sahiplerine ¢ok sey bor¢ludur. Ben de, disunce dun-
yama katkida bulunan herkese stikranlarimi sunuyorum.

Aynca bu cahsmanin ilk asamalarinda danismanhgimi tistlenen
muhterem Hocam Prof. Dr. Talat Kogyigit'e; kendisiyle ¢ok farkh
bakis agilarina sahip olmamiza ragmen, engin hoggdrusu ve neza-
ketiyle gosterdigi ilgi ve tesvikler i¢in tesekkurlerimi sunuyorum.

Calismam kendisinin yonetiminde surdirdidgim ve tamamla-
digim saygideger Hocam Dog. Dr. Hayri Kirbasoglu'na; yonlendirici
ve yureklendirici damsmanhg), kuttaphanesini ve bilgi birikimini
istifademize comertge sunusu, titiz elestirmenligi ve yapici katkalan
sebebiyle en icten saygilanm ve tegekkirlerimi sunuyorum.

Aynica, ~Merrly Wyn Davies'in deyisiyle— uzun bir hamileligi
ve zor bir dogumu olan bu ¢alisma esnasinda, anne olmamdan
kaynaklanan pek ¢ok sorumlulugu olaganustu bir fedakarlikla
ustlenerek, arastirmayi bitirebilmemi saglayan sevgili annem Ne-
zihe Sefkatli'ye, karsihgin hicbir sekilde 6deyemeyecegim emek-
leri i¢in, gonul dolusu tesekkurlerimi sunuyorum. Beni daima
destekleyen babam Sami Sefkatli'ye, kardeslerim Kerim, Oznur
ve Sennur’a, gosterdigi sabir ve fedakarliklardan otira sevgili
esim Bayram Tuksal’a ve beni suirekli bir seylerle paylasarak ya-
samaya katlanan sevgili ogullannm Muratcan ve Yigitcan'a tesek-
kuarlerimi sunuyorum...

Metnin yazimm gerceklestiren Fatma Unsal’a ve Arap¢a me-
tinlerin terctimelerini kontrol eden Zehra Soylu'ya; hem deger-
li arkadasliklar1 hem de sabirli ve 6zverili katkilarindan dolays,
sevgi ve tesekkurlerimi sunuyorum...

Bu calismay1 yayimlanmaya layik gorerek beni onure eden
kitabiyat Yayin Kurulu'ndaki arkadaslarima ve titiz bir redaksi-
yon calismasi gergeklestiren Kasim Gezen’e en icten tesekkrirle-
rimi sunuyorum...

Hidayet Sefkatli Tuksal
Ankara 1999



GIRIS

A. Sorun/ Amag

Insan tiranin bireysel bazda biyolojik, fizyolojik ve psikolo-
jik agidan birtakim farkl 6zelliklere sahip olmast ve i¢inde bulun-
dugu ortama bagh olarak farkh anlayis, yasam tarzi ve kulturler
gelistirmesi, hem insan gruplarinin bizzat yasayarak urettigi sos-
yal ve siyasal konjonkturin, hem de tim bu olgulan bir malzeme
anlayisiyla dikkate alan sosyal bilimlerin ana problem temalar
olarak, tarihin bilinebilen en eski devirlerinden gunumuze dek,
problematik ozelliklerini surdurmektedir. ‘Kadin’ ust bashg: al-
tinda siralanabilecek bir¢ok konunun hemen her devirde ve her
toplumda tartisilmis oldugunu gosteren veriler, bu meselenin de
kadim bir problematik oldugunu ortaya koymaktadir.

Yasadiklan ¢ag, cografya, kulturel ve dini ortam ne kadar farkl
olursa olsun, Hesiodostan Aristo’ya, Gazali'den Nietzsche'’ye ka-
dar literatuire ge¢mis bircok ilim adamu, edebiyatci ve dusunurun,
kadini ikinci sinif sayan ve kotulukle 6zdeglestiren bir anlayis tar-
zinin cesitli versiyonlarinda bulusmalar énemli bir olgudur. Bu
kotumser yargilar, sahislara ait kisisel kamlar olmaktan ziyade,
mensubu bulunduklan kulturlerin genel kabullerini yansitmak
bakimindan 6nem tasimaktadir. Zira, kadim insanin eksik ve
kot bir alt turt olarak kabul etme egilimi, insanla ilintili tim
sahalarda, oncelikle kadini ve kaginilmaz bir sekilde ttum insanhg
olumsuz bir sekilde etkileyen teori ve pratiklere donusmektedir.

Yuzyillar boyunca bircok toplumda, kadinin, babasinin ya da
kocasinin, uzerinde —oldurmek de dahil- her turla tasarruf hak-
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kinin bulundugu bir mulka sayilmas: anlayisi, bu anlayisin Hint
versiyonunda kocasi 6len kadimn diri diri yakilmas: gelenegi,
Islam toplumlarim da etkisi altina alan, kadimin kotulik ve ayar-
ticihik unsuru oldugu yolundaki genel kabuller, sozunt ettigimiz
teori ve pratiklerin yalnizca birkagidir.

Yazih insanlik tarihi, yazicilanmin, kahramanlannin, hatta
kimi iddialara gore ‘yapicilanmn’ erkekler olmasi sebebiyle, bir
anlamda erkekler tarihidir. Cunku ataerkil yapilanmanin, ¢ok
uzun bir zamana tekabul eden geleneginde, toplumlann mali,
siyasi, askeri karar mekanizmalarinda s6z sahibi olanlar, buytk
cogunlukla erkekler olmuslardir.

Bu sistemin, tarih icinde nasil ortaya ¢iktig, nasil gelistigi ve
bir daha degismemecesine nasil koklestigi meselesi, antropolog
ve sosyologlarin temel ilgi ve arastirma sahalarindan birini tegkil
etmektedir. Konuyla ilgili olarak ¢ok cesitli gorusler ileri surul-
mustur. Bunlardan bazlan, ataerkil sistemden 6nce anasoylw/
anaerkil bir donem yasandigini, fakat bir kadin meslegi olan
tarimin erkeklerin eline gecmesiyle ve yerlesik hayatla birlikte
degisen dengelerin, erkek hakimiyetine dayali bir sosyal sistemin
ortaya ¢ikmasina sebep oldugunu iddia ederler.!

Ataerkillikten once anasoylu ve anaerkil bir toplum yapisinin
var oldugunu savunan tezler, kimi sosyal bilim cevrelerine ve cogu
feministlere gore hala gecerliligini korurken, kimilerine gore ise
kullanilan etnolojik malzemenin sonradan yanhs ve dogrulanamaz
nitelikte oldugunun anlagilmasi ve XIX. yuzyilin genel evrim ku-
raminin inandinciigim kaybetmis olmasi nedeniyle gozden dus-
mustur. Ancak tartisma, ataerkinin baslangictan beri her zaman
var olup olmadig, mutlak ve evrensel, dolayisiyla ‘vazgegilmez bir
olgu’ olup olmadig) baglaminda devam etmektedir.2

Bu konuda ilging yorumlarnyla tanmnan Elizabeth Badinter’e
gore, toplumlann dar anlamda ‘tarihsel’ denilen dénemlerin-
de, erkeklerin mutlak iktidan bicimini alan bir ataerkil duze-
nin hakimiyeti agiktir; ancak Bati toplumlarinda ataerkil ideoloji
son bulduguna ve bu iktidar turu artik 6lmekte olduguna gore,

1 Evelyn Reed, Kadinin Evrimi (Anaerkil Klandan Ataerkil Aileye), cev. Semsa Yegin,
Payel Yaynlan, istanbul 1993, II, 68-88; Robert Briffault, Analar, cev. Semsa Ye-

" gin, Payel Yaymlan, s. 186-187.

2 Mualla Turkone, Eski Tark Toplumunda Cinsiyet Kalturi, Ark Yayinlan, Ankara
1995, s. 15-44.
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ataerkil sistem mutlak, evrensel ve vazgegilmez bir olgu degil,
kosullara bagh, goreli (mumkuin, muhtemel) bir olgudur.?

Ataerkil sistemin, XX. yuzyihn son on yillannda, bu kadar
cok elestiriye ugramasimin temel sebebi; bu sistemin, ‘erkek cin-
sinin’ apriori ve mutlak ustunlugu tezine dayanmasidir.* Yuzyil
icinde yasanan ve kadinin konumunda énemli degjsikliklere yol
acan, ‘mutasyon/sicrama’ denilebilecek duzeydeki gelismeler, bu
en yaygin ve koklu gelenegi tehdit eder hale gelmistir.

Aslhinda bu surecin koken itibariyla Aydinlanma dénemine
kadar uzandigy kabul edilmektedir. Buna gore, Kilise'nin yone-
ticiler ve halk uzerindeki nufuzunun zayiflamasi ile baglayip, la-
iklik ile son bulan Hiristiyanhktan uzaklasma sureci; pek ¢ok
konuda oldugu gibi, kadin, aile ve evlilik konusunda da dini an-
lay1s ve prensiplerin y1kilmasini kolaylagtirmis; kadin hareketle-
rinin 6nuni agmistir. Aynca 1789 Fransiz Devrimi’nin dunyanin
siyasi guindemine kazandirdig yeni kavramlar, bu kavramlarin
bazi filozoflar tarafindan kadin-erkek esitligini de kapsayacak bi-
¢imde anlasilmasi ve tartisilmasi, —uzun vadede— ‘kadin haklan
arayisi'min baglamasina katkida bulunmustur.’

ABD'de, 1tk aynmciligina kars: baglatilan Sivil Haklar Hare-
keti ve Demokratik Toplum Igin Ogrenci Hareketi gibi mucade-
leler, kadin hareketleri i¢in hem birer esin kaynag olmus, hem
de —yetersizlikleri sebebiyle— kadinlarin sadece kendi haklarini
hedef alan bir hareket gelistirmelerine sebep olmustur. Ingiltere,
Hollanda, Fransa gibi Avrupa ulkelerinde de, oy hakki taleple-
ri, sosyalist hareket i¢inde kadin olarak ikincil statiye mahkam
edilme buruklugu ve kadin iscilerin esit ige esit ucret hakk ta-
lepleri gibi etkenlerle baslayan kadin hareketleri, 6zellikle —o yil-
larda en gozde kurtulus regetesi kabul edilen sosyalizmin, kadin
sorunlarini nasil ¢ozumleyecegi konusunda gercek¢i ¢oziumler
iretememesi sebebiyle— 6zgtin birer kadin hareketine donuserek
mucadele platformunda yerlerini almislardir. Isveg ise, kadin ha-
reketlerinin ¢ok kolay bir sekilde kabul gordugu ve feminizmin

3 Elisabeth Badinter, Biri Otekidir, cev. Sirin Tekeli, Afa Yaymlan, Istanbul 1991, s. 12.

4 - Fatmagul Berktay, Tek Tannli Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yayinlan, Istanbul
1996, s. 26.

5 Badinter, age., s. 160.
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adeta devlet politikas: haline getirildigi bir uilke konumundadur;
ancak burada da kadin hareketleri devam etmektedir.

Iste butiin bu cabalar, Bati diinyasinda meyvesini vermis ve
ataerkil yapilanmanin déntusme emareleri ortaya ¢ikmistir. Dontis-
menin gerekliligi uzerinde hemfikir olan feminist gevreler; yoni,
hedefleri ve metotlan1 konusunda farkh goruslere sahiptirler. Bu
olgu, yikilanin yerine neyin getirilecegi konusunda bazi belirsiz-
liklere sebep olmaktadir. Ancak dénustim surecinin bu noktasin-
da bile, bireylerin kimlik ve cinsiyet anlayislan ve karsi cins ya
da hemcinsleriyle iliskileri, buyuk ol¢tide feminist tezlerin etkisi
altinda degisikliklere ve hatta alt st oluslara maruz kalmaktadur.

Cinslerin birbirini tamamlamasina dayanan klasik model,
binlerce yildir kadinin aleyhine isleyen bir ara¢ oldugu gerek-
cesi ile elestirilir.” Gelinen noktanin, cins kimliklerine iliskin
verileri bulaniklastirdigini belirten Badinter, uzun mticadeleler
sonucunda elde edilen bu degisim surecinin meydana getirdigi
tedirginligi ifade ederken, degisimin yonunu soyle saptar:

Toplumumuzdaki iktidar iligkilerini degistirmek istemistik ve
simdi goruyoruz ki megerse ‘dogamiz1’ degistirmekteymisiz... Ya
da boyle bir degismenin bugtine kadar bilmedigimiz yanlarmn
ayirdina varlyoruz, yeni yeni... Dogamizin gercekte ¢ift cinsiyetli
oldugunu giin 1s1gna ¢ikaran yeni bulgular saskinligimizi daha
da arttinyor. Kromozomlarimizdaki yok edilmesi olanaksiz fark
bir yana birakilirsa, bizi ayiran seylerin biraz fazla ya da biraz
azdan ibaret oldugunu goriyoruz... Demek ki dayattigimiz rol
benzerligine bir de, dun varligindan bile habersiz oldugumuz
bir fizyolojik esneklik ekleniyor. Bu benzerlik ve karismalar kus-
kusuz bizi ayn1 yapmiyor, ama cinsler tizerinde yeniden dustin-
meyi zorunlu kiliyor.®

Badinter'in ifade ettigi bu degisim ve gelismeler, buytk olctide
Bat1 yakasinin realitesi olmakla birlikte, iletisim ve ulasimin sagla-
dig1 imkanlarla buytk bir koy haline gelen diunyanin Dogu yakasi-
n1 da olabildigince etkilemektedir. Benzer tartisma ve mticadeleler
ile elde edilen benzer degisiklikler, dogulu toplumlann da gun-

6 Juliet Mitchell, Kadinlik Durumu, ¢ev. G. inan, G. Savran, S. Tekeli, E Ting, S.
Torun, Y. Zihnioglu, Kadin Cevresi Yayinlan, istanbul 1985, s. 64-75.

7 Gerda Lerner, The Creation of Patriarchy, Oxford University Press, Oxford 1986, s. 17.

8 Badinter, age., s. 198-199
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demindedir. Ozellikle gelisen diinyaya yetisip ayak uydurabilmek
kaygisiyla, XIX. yuzyll Ortadogu cografyasinda Avrupa gormus
burokrat elitler marifetiyle baslatilan modernlesme/batihilasma
surecinde, kadimn egitimi ve konumu ile ilgili problemler hisse-
dilir bir 6neme sahip olmus ve kadinlar adeta Bat1 medeniyetine
donuk ‘araci bir kesim’ olarak kabul edilmistir.®

Bu ortamda kadinlar da bos durmamis, hem batililasma hem
de kadinin kurtulusu adina feminist sdylem ve ¢alismalan baslat-
mis, kadinla ilgili kimi devlet politikalannin belirlenmesinde etkili
olmuslardir. Osmanlrdan kugtlerek Turkiye olarak dogan yeni
Cumhuriyet déneminde ise -Omer Caha'nin tespitleriyle— hem o
suregten gelen ¢abalann, hem de uluslararas: konjonkturun zorla-
masiyla, kadinlar birtakim haklar elde etmis ve fakat bu haklarin
modem Cumhuriyet'in bir ihsam oldugu iddiasiyla, kadinlar re-
jime bor¢lu kihnmis; bu borglarim 6deyebilmek igin de, rejimin
hizmetine girerek Kemalist ilkelere gontlden hizmet etmislerdir.'°

Iki dunya savasi ¢ikanp yeryuzuni yangin yerine geviren Bat
yakasi savascilari; bir yanm yuzyil i¢inde —inanglardan, umutlar-
dan, degerlerden, dusuncelerden artakalan birgok eskiyi, yikinti-
larn kalleri aluna gomerek— bagka bir dunya ve baska bir insanin
dogusuna ebelik ederken, birgok tulkede yeni arayislar, yeni du-
sunceler donemi baslamis ve sivil olusumlar ivme kazanmstir.

Bunun bir yansimas: olarak Turkiye'de, 60’ ve 70l yillar-
da, yeni moda butun Bat1 kokenli akimlar Turkiyeli alicilanna
ulasmus; tam ulke sathindaki hareketlilige paralel olarak, kadin-
lar da yeni bir asamaya gelmislerdir. Batihlasma projeleriyle bas-
tan beri daima uyum iginde olan ve bu sebeple devletin egitim,
burs, is gibi olanaklanndan yararlanma hakkmna sahip kihnan
modern kadin gevreleri, bu konuda da —batih gelenegi bozmaya-
rak— once sosyalizm iginde biling yukseltmisler, daha sonra ba-
gimsizhik arayislan surecine dogru yol almislardir.!' Batihlasma
projesini bastan beri bir ‘yabancilasma’ modeli olarak algilayan
ve muhalif muhafazakar konumlan sebebiyle, devletin tekelinde

9 Qmer Caha, Sivil Kadin: Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Kadin, Vadi Yaymlar, gev. E.
Ozensel, Ankara 1996, s. 87.

10 Caba, age., s. 206-207. .

11 Mitchell, age., 5.7-17, (Cevirenlerin Onsozu); Yesim Arat, “1980’ler Turkiyesinde
Kadin Hareketi: Liberal Kemalizm'in Radikal Uzanus1”, Tiirkiye’de Kadin Olgusu,
haz. Necla Arat, Say Yayinlan, Istanbul 1995, s. 79.
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tutulan egitim, is, burs imkanlarindan mahrum birakilan buyuik
cogunluk icin de bir agihm dénemi olan bu yillar, 6zellikle ge-
leneklerine bagh kadinlarin kamusal alanda gorunurliklerinin
arttipy, belirli gevrelerin engellemelerine ragmen hissedilir bir
oneme ulastipy bereketli bir donem olmustur.*2

Siyasal kamplasmalarin gindemi hayli belirledigi bu donem-
de, cesitli isimlere izafeten ortaya ¢ikan ideolojilerin yam sira,
‘Islam’ da, hem gelenek¢i hem de ideolojik bir referans olarak
sik sik telaffuz edilmeye baglanmigtir. Ozellikle ‘rtiinme’ ya da
‘basortusi’ ile kadinlar kesiminde gorunur hale gelen Islami re-
ferans, muhafazakar gevrelerde yetisen geng kizlar igin, aileleri
nazarinda toplumsal hayata katilma haklarini saglayici bir mes-
ruiyet kaynag olarak, oldukca 6zgurlestirici bir rol oynamstir.?
Boylece egitim ve is alanlarinda —daha sonra haki renkli oligarsik
gug odaklan tarafindan hedef aliman— muhafazakar bir kadin po-
tansiyeli var olmaya baslamistir.

T.C. geleneginde sivil inisiyatiflere vurulan en etkili darbenin
tarihi olan 1980 sonrasinda ise, belirli bir suskunluk déneminin
ardindan —yine dunyadaki postmodern egilimlerin etkisiyle— tim
ideolojilerin, tezlerin, hareketlerin tartisildipy bir sureg baslamis-
tir. Bu donem ozellikle kadin hareketleri bakimindan énemlidir;
cunku kamusal alandaki aktif kadin kitlesinin 6énemli bir kesimini
teskil eden sosyalist kadinlar agisindan 1980 sonrasl, iginde dog-
duklan ana damarla tam bir hesaplasma ve oradan koparak 6zgun
mecralarnna dogru kayma donemi olmustur. Liberal ve Kemalist
kadinlarin mevcut ideolojileri ile feministlestikleri bu déonemde,
feminizm, butuin tezleri, versiyonlan ve terminolojisiyle Turkiye'de
de tartisilmaya baslandi. ‘Sivil feminizm’ olarak tamimlanan bu
olusum, Turk kadinlannin yerel kogsullar altinda yasadiklan prob-
lemleri vurgulamakla yetinmeyip, aym zamanda, batih feminist
literaturde sorgulanmaya baslanan bilim, kisilik, ilerleme, kalkin-

12 Bu donemi temsil eden kadinlann, devletin resmi ideolojisine mubhalif bir ko-
num alarak ve ortunerek yoneldikleri yeni yasama bigimleri, dugunceler ve ma-
ruz kaldiklan baskilar igin bkz. Ne Dediler?, (Guzide Birinci, Aynur Misirhoglu,
Sule Yuksel, Zeynep Munteha, Emine Aykenar, Gulten Deniz, A’ise Ash Sancar,
Aysegul Akturk, Cihan Aktas, Hulya Aktas, Melahat Aktas, Sabiha Unlu, Serap Ya-
vuz, Sevim Asimgil ve digerleri), haz. Bakiye Marangoz, Aysel Zeynep Tozduman,
Istanbul 1988.

13 Serpil Usur, “Islamci Kadinlanin Yasam Alaru: Tepkisel Indirgemecilik mi?”, Tiirkiye'de
Kadin Olgusu, s. 146.
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ma gibi temel konulan da mercek altina alarak tartisma alamm
genisletti.'* Erkek iktidar sahipleri tarafindan uretilen butun teori,
tez ve ideolojileri, ataerkil sistemin birer urunt ve destegi olarak
niteleyen feministler, ayni sistem igin butiin toplumlarda ‘deger
yaratma’ ve ‘mesrulastirma’ islevi gorduganu iddia ettikleri ‘din’
anlayislan ile hesaplasmay: da kendi tezlerini olugturma surecin-
de temel bir hareket noktasi olarak benimsediler.

Bu grubun aksine, referansim ‘din’ ve ‘dini gelenek'ten alan
muhafazakar kadin kitlesi de gorunur bir hareketlilik icindeydi.
Ancak, batihlasma ekseni etrafinda sekillenen egitim politikalan
sebebiyle dini orijinal kaynaklanndan ogrenebilecek birikimin
yoklugu onemli bir handikap dogurdu: Genelde Islam dunya-
sinin yaygin egilimi olan ‘saygin otoritelere teslimiyet gelenegi’,
ulkemizde de tabusal bir dokunulmazlik kazandi. Bu anlayisin
yan1 sira, —bir donem uygulanan asin devlet baskisinin da etki-
siyle- ‘dinden’ addedilen seyler tizerinde var olan asin hassasi-
yet, uzun bir dénem kadin konusunda da son derece savunmaci
bir yaklasimin benimsenmesine sebep olmustur. Bu tutum kendi
icinde cesitlilikler arz etmekle birlikte, kadin konusunda gele-
neksel rol ve davranislan ‘fitri’, dolayisiyla ‘Islami’ kabul etme
temelinde bir mutabakata sahip gorinmektedir.!* Ancak gelenek
ile din arasindaki baglantinin ve dolayisiyla dini geleneklerin
olusma ve mesrulasma suregleriyle ilgili olarak akademik cev-
relerde baslatilan kimi tartismalar, kadin konusunda elestirel ve
entelektiiel bir zeminin olusmasina katkida bulunmustur.'6

Bunun yani sira, pratikte kadinlann 6nce egitim alanina, ondan
sonra da kamusal alana, giderek artan bir hizla katilmasi ve yuzyil-

14 Caha, age., s. 207.

15 Kadimin Islam dinine gore yeri ve konumunun ele alindig: battn kitaplarda
bu savunmaci tutum ile geleneksel rol mutabakati belirgin durumdadir. Omek
olarak bkz. Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin, Yagmur Yaymlan, Istanbul 1985;
Melahat Aktas, Islam Toplumlaninda ve Cagimi da Kadin, 1984 (5. baski); M. Ha-
san Bureygis, Davetci Musliman Kadin, cev. Mehmet Celen, Seckin Yayinlan, is-
tanbul 1987; Seyyid Kutub, Kur'anin Golgesinde Kadin, (der. Ahmed Faiz), cev.
M. Nuhoglu, Ravza Yayinlari, Istanbul 1995; M. Esad Cosan, Islam Cagnsi, Vefa
Yaymevi, Istanbul 1990 (2. baski). Ayrica baz1 akademik cevrelerde de aym tu-
tum gozlenmektedir. Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV) tarafindan duizenlenen
“Sosyal Hayatta Kadin” konulu sempozyumda sunulan tebligler yine savunmac
ve geleneksel goruslerin agirlikta oldugunu ortaya koymaktadir. Bkz. ISAV, Sosyal
Hayatta Kadin, Ensar Nesriyat, Istanbul 1996.

16 Islami Arastirmalar: Kadin Ozel Say1s1 V(1989), 4, s6z konusu akademik katkilarin
bir trinudur
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lann pekistirdigi hiyerarsik yapilarin degismeye ytiz tutmasi, kimi
yerlerde ters-yuiz olmasi ile; kendilerini ‘Muisliiman’ st kimligi ile
tanimlayan bazi kadin gevrelerinin, hem egemen giclerin iktidar-
lan yaranna kadinlan nesnelestiren ve kimligine yabancilastiran
batic1 politikalarina duyduklan tepkiler, hem de geleneksel dini
yorumlarla kadinin igine sikistinldign dar cercevelere yonelttikleri
elestiriler, kadin konusundaki devlet politikalanm da, geleneksel
dustince ve tutumlar da tartisma zeminine tagimgtir.!’

Muhalif muhafazakar (ortilit) kadinlanin, akademik ve ente-
lekttiel zeminlere ulasmalarinin 6ntndeki pek ¢ok engelin yam
sira; konularin her halukarda ¢cok hassas olmasinin da getirdigi
cekingenlik sebebiyle henuz literature fazla yansimayan, ancak
arkadas gruplarn icinde veya cesitli paneller vesilesiyle daha genis
ortamlarda tartisilan, sorgulanan dustunce ve tutumlar —bu sor-
gulamayi arastirma duzeyinde gerceklestirmeye ¢alismam sebe-
biyle kendi tespitlerimin de ilavesiyle— soylece 6zetlenebilir:

Islam'in, ilk muhataplan arasinda bulunan kadinlara kazan-
dirdigy ferdi ve sosyal sayginhigin, hayata bilfiil katilma ve onu
bigimlendirme cesaretinin, hicbir yaratilmisa kul olmama bilin-
cinin ve bunun getirdigi 6zguven ve 6zgurlik ortaminin tarih-
_ te yasanmis ornekligi capcanli dururken; nasil olup da kisa bir
"sure sonra, sayginlik dustklige, cesaret cekingenlige, ozgiiven
tedirginlige ve ozgirluk kolelige donusmus; kadin, toplumdan
soyutlanmis, cahil birakilmis ve ‘cocuktan biraz akilli, kéleden
biraz 6zgur’ bir konumda, erkeginin dunya ve ahiret hayatindaki
basarisimi kolaylastirmak tizere geri hizmetlere gekilmistir?

Islam kadim yuzyllardir, neden erkeginden eksik ve koti ka-
bul edilmektedir? Miimin kadinin cenneti neden bir bagka kulun
subjektif nza anlayisina endekslenmistir? Temelde kadinlan ko-

17 Bu tartismanin yazih literatire yansiyan ornekleri i¢in bkz. Cihan Aktas, Tan-
zimattan Giiniimize Kik Kiyafet ve Iktidar, Nehir Yayinlan, Istanbul 1991 (2.
baska); Sistem Icinde Kadin, Beyan Yaywnlan, Istanbul 1991; Modernizmin Evsizligi
ve Ailenin Gerekliligi, Beyan Yaymlan, Istanbul 1992; Halime Toros, “Sézin Bo-
sunalipgn ve Anlam Sorunu Uzerine”, Tezkire, derleme dizisi 3, Mayis 1992; Hal-
kalann Ezgisi (Roman), Kirkambar Yayinlan, Istanbul 1997; Yildiz Ramazanoglu
(Kavuncu), Bir Diinyanin Kadinlan, Ekin Yayimnevi, Istanbul 1998; “Bagortiisu Ne
Her sey Ne Hicbir sey”, Bitiin Yonleriyle Basortiisi Sorunu: Olaylar, Belgeler, Amlar
(1981-1997), Mazlum-Der Istanbul Subesi Yayinlan, Istanbul 1997, s. 285-287,
Mualla Gulnaz (Turkone), “Modernlesme ve Mustuman Kadin”, Tiirk Demokrasi
Vakfi Bulteni, XI, Nisan 1992; “Erkeksilik Modern Dunyaya Ozgudar”, Izlenim,
XXIX, Ocak 1996; “Turkiye Musliman Kadin Hareketi Uzerine Gozlemler”, izle-
nim, XXXVII, Eylul 1996; “Suyu Tersine Akitanlar”, Birikim LXLI, Kasim 1996.
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rumak amaciyla izin verilen/tesvik edilen ¢ok eslilik, neden keyfi
ve kadinlarin zararina uygulanan bir sistem haline getirilmistir?
Ozellikle evlilik iliskisinde ‘itaat’ kavramu, kadinin tim bireyselli-
gini, 6zgunlugunu bir ¢irpida yok sayarak; evlilik dayanismasini,
sevgi aligverisini, istisareyi erkegin inisiyatifine ve merhametine
birakarak, kocanin arzu, istek ve emirlerini boylesine kutsallas-
tirma ve kadin i¢in dini mukellefiyet konumuna yukseltme araci
olarak nasil kullamilmistir?

Erkegin potansiyel cinselligi, onun keyfi olarak bile es de-
gistirmesine (birini bosayip, bir baskasim almasina) izin veren
bir ‘cok eslilik’ —nikahli hanimlar ve cariyeler— duzeneginde,
her turlu tesvikle olumlu bir soylem iginde ele alimirken; kadi-
nin potansiyel cinselligi, fitnenin, ayarticihgin, kiskirticihgin bas
sorumlusu olarak, nasil suglanmakta, mahkam edilmekte ve sa-
bika zinciriyle yuzyillar otesine tasinmaktadir? Havva Ana’sinin
islemedigi ihanet gunahi, binlerce yil sonra bile, nasil olup da
kizlarinin boynuna dolanmakta; onu, erkek suglarinin asil sug-
lusu yapmaktadir?

Tum tirdegleri gibi, ahsen-i takvim tizere yaratilan kadin, ne-
den esfel-i sdfiline erkeklerden daha meyilli, daha yakin kabul edil-
mekte, cehennemliklerin cogunlugunu onlar teskil etmektedir?

[slam’in insan onuru ve 6zgurlugine verdigi deger karsisin-
da ¢ok marjinal yaklasimlar gibi gorinen bu sorular, maalesef
Islam’in kadin anlayisina, bu dinin 6ziine ve temel prensiplerine
ters dusen, son derecede marjinal bir yaklasimin sindigini, onu
belirledigini ve yonlendirdigini gostermektedir.

Bu yaklasim, kimi zaman ayetlerin tefsiri ve tevili yoluyla Al-
lah Teala’ya, kimi zaman da mevcut hadis rivayetleri yoluyla Hz.
Peygamber’e (s.) kolayca isnad edilebilir; ¢inku klasik literaturi-
muz, bu yaklagimin ilahi ve nebevi oldugunu kamitlayacak, yuzlerce
ormek ve delil ile doludur. Bu sebeple, kadin konusunda yerlesmis
onyargilarin Islami olmadigini sdylemek, Islami oldugunu soyle-
mekten ¢ok daha zor, curetli ve riskli bir istir. Zordur; Kur'an'in
ve hadis literatiranun, ahsilmisin diginda bir bakis agisiyla ve
yeni metotlarla taranmasini, degerlendirilmesini gerektirmektedir.
Curetlidir; klasik literaturan enginligi karsisinda, hevesli bir aras-
tirmacinin butin ¢abasina ragmen halledemedigi eksiklikler, onu
yanhs hukamlere goturebilir. Risklidir; taklidi Muslumanhk ¢ozu-
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muyle, zihin tembelligine ve sorumlulugu baskalarina birakmaya
alistinlmis ve hakikati arama duyarhhg koreltilmis bir ummetin
kargisina, dustince konforlarimi bozacak, onlarn biraz huzursuz
edecek herhangi bir sey ile ¢ikmak; bu sey sorumlu oldugumuz
hakikatin ta kendisi bile olsa, reddedilme, dislanma ve mustahak
olunmayan ithamlara maruz kalma neticesini dogurabilir.

Butin bu zorluklara ragmen, bu aragtirmanin amaci, Hadis
literatiirinde kadin aleyhtar bir soylemin olusmasina malzeme
teskil eden rivayetleri ait olduklan ve ilintilendirildikleri bag-
lamlar i¢inde inceleyerek, bu rivayetler uzerinde, binlerce yildir
butin toplumlann geleneksel yapilarina damgasini vurmus olan
ataerkil gelenegin etkilerini arastirmaktir. Boylece kadina insan-
lik onuruyla bagdasmayan ozellikler, eksiklikler ve suglar atfe-
den rivayetlerin ‘peygamberi irsatlar’ mi, yoksa mevcut kulturun
kadin hakkindaki yerlesik deger yargilarimin, Peygamber sozle-
rinin mesrulastinc: gicunden faydalanarak ‘hadislestirilmesi’ mi
oldugu agikhga kavusturulmaya gahsilacaktir.

B. Arastirma Alani / Kaynaklar

Arastirmamizin kadin aleyhtar1 rivayetler tzerinde odak-
lanmis olmas: sebebiyle, temel gergevenin, hadis literaturanun
ozellikle hicri IV, asrin ilk yansina kadar stren déneminde olus-
turulmus, nitelikleri ve muhtevasiyla hakh bir un kazanmus,
Sunnet konusunda temel referans kaynaklan olarak kabul gor-
mus eserlere dayandinlmasi esas alinmustir. Bu baglamda, hadis
edebiyatinin ilk turu olarak kabul edilen ve ashab ve tabiun tara-
findan derlenen Sahifeler kronolojik oncelikleri sebebiyle 6nem
tasimaktadir. Bu sahifelerin ¢ogu zaman icinde kaybolmakla
birlikte, bir kisminin muhtevas: diger kaynaklar iginde elimize
ulasmistir. Hemmam ibn Munebbih’in (6. 101/718) hocas1 Eba
Hureyre'den (6. 58/677) aldig1 hadislerden olusan sahifesi ise
mustakil bir sekilde elimize ulasmistir ve en eski hadis eseri ola-
rak incelememizde kullanilmistir.’®

Yine kronolojik oncelik tasiyan kaynaklardan, Eba Davad
Suleyman ibn Davad ibn Carad et-Tayalistnin (6. 204/819),
musnedlerin ilki kabul edilen eserinin, Abdurrahman es-Sa’ati

18 Muhammed Hamidullah, Hemmam ibn Miinebbih’in (6. 101/718) Sahifesi, cev. Talat
Kogyigit, Ankara 1967.



tarafindan musannaf sekline sokularak tertip edilmis hali olan
Minhatu’l-ma‘bud fi tertibi musnedi’t-Tayalist Ebi Davad adh eser-
den yararlanilmstir.'

Muhaddis ve fakih olarak buyuk bir sayginlhga erismis
alimlerden Ahmed ibn Hanbel'in (6. 241/855), turtinin en mes-
huru kabul edilen dev eseri Musned,* ravi isimlerini esas alan
(‘al@’r-rical) bir tasnife sahip oldugu icin, Concordance? rehberli-
ginde istifade ettigimiz 6nemli kaynaklardan biridir.

Imam Malik ibn Enes'in (6. 179/795), ilk dénem tirinlerinden
olmasi ve fikhi yorumlar tagimasi agisindan buyik sdhret kazanan
Muvatta® adl eseri, (tahk. Muhammed Fu’ad Abdulbaki) Cagn
Yaynlar'mn Istanbul 1992 baskisindan yararlarlarak incelenmistir.

Hadis edebiyatinin diger tirlerine gore daha kapsaml olan ve
konularina gore tertip edilen cami’ turu eserlerin en meshurlarin-
dan olan, Muhammed ibn Isma1il el-Buhari'ye (6. 256/870) ait
el-Cami‘u’l-musnedu’s-sahthu’l-muhtasar min umari Rasdlilldh (s.) ve
sunenihi ve eyydmihi? adli eseri, Kuttib-i Sitte'nin en énemli eserle-
rinden biri olarak aragtirma alanimizda yer almustir. Buyuk bir kis-
my, rivayetlerin tek tek taranmasl suretiyle, bir kismi da konularin
dikkate alinmasi suretiyle incelenerek, istifade edilmistir.

Aym sekilde, Eba’l-Husayn Muslim ibn Haccic el-Kuseyri (6.
261/874) tarafindan telif edilen, el-Musnedus-sahih;?* Muhammed
ibn Is4 ibn Sevre et-Tirmizinin (6. 279/892) el-Cami‘u’-sahih;?®
Eba Davad Stuleyman ibn el-Eg'as ibn Ishak el-Ezdi es-Sicistant'ye
(6. 275/888) ait Sunen;* Eba Abdirrahman Ahmed ibn Su'ayb ibn
All ibn Bahr ibn Sinn ibn Dinar en-Nesa'T'ye (6. 303/915) ait, el-

19 Ahmed Abdurrahman el-Benna es-Sa’ati, Minhatul-ma‘baid fi tertibi musnedi’t-
Tayalist Ebi Davad, I-11, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Beyrut 1400 (2. basim).

20 Ahmed Muhammed ibn Hanbel (6. 241/855), Musnedu Ahmed ibn Hanbel, 1-V],
Cagn Yaynlan, Istanbul 1992.

21 AJ. Wensinck, Concordance et Indices de la Tradition Musulmane, 1-VII, Union Aca-
demique Internationale, Leiden E. J. Brill 1936.

22 Malik ibn Enes (6. 179/795), Muvatta’, I-11, tahk. Muhammed Fu'ad Abdulbaki,
Cagn Yaymlan, Istanbul 1992.

23 Muhammed ibn Isma1l el-Buhari (6. 256/870), el-Cami‘ul-musnedus-sahthu'l-muhtasar
min umfri Rasqlilldh (s.) ve sunenihi ve eyydmiht, I-VIII, Cagn Yaywnlan, Istanbul 1992.

24 Ebu’l-Huseyn Muslim ibn Haccac el-Kuseyri en-Neysabari (6. 261/874), Sahthu
Muslim (el-Musnedu’s-sahth) I-111, tahk. M. Fu'ad Abdulbaki, Cagn Yayinlan, Istan-
bul 1992.

25 Muhammed ibn Isa et-Tirmizi (6. 279/892), Sunenu’t-Tirmizi (el-Cami‘u’s-sahih),
I-V, Cagn Yayinlan, Istanbul 1992.

26 Suleyman ibn el-Es'as el-Ezdi es-Sicistani Eba Davad (6. 275/888) Sunenu Ebi
Davad, 1V, Cagn Yayinlan, istanbul 1992.
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Mucteba adiyla da bilinen Sunen;?” Ibn Mace kunyesiyle taninan,
Eba Abdillah Muhammed ibn Yezid el-Kazvint'ye (6. 273/886) ait
Sunen;?® Eba Muhammed Abdullah ibn Abdirrahman et-Temimi
es-Semerkandi ed-Darimi'ye (6. 255/868) ait Sunen® ve zaman za-
man da Eba’l-Hasen Ali ibn Omer ed-Darekutnt'ye (6. 385/995)
ait Sunen® isimli eserlerden, kendilerine has 6zellikleri ve ihtiva
ettikleri rivayetler itibariyla istifade edilmistir.

Hicri IV. asnn ilk yansina kadar suren bir donemde telif, ted-
vin ve tasnif edilmis bu eserler, bizleri bir yandan Hz. Peygamber
(s.) donemine ulastirirken; bir yandan da ondan sonraki yakin
doneme, yani sahabe ve tabiun neslinin donemlerine, problem-
lerine ve yorumlarina ulagtirmak bakimindan énem tasimakta-
dir. Bu baglamda zikrettigimiz kaynaklar icin yazilmig serhlerin
de, en az kaynaklann kendisi kadar énem tasidigimin bilincinde
olarak, esas itibariyla bes serh eserini aragirmamiza dahil ettik.

Bunlardan ilki, kendisinden 6nceki literaturden genis 6lgude
istifade etmis olmasi sebebiyle, inceledigimiz rivayetlerin pek ¢ok
agidan arka planina ve degerlendirilis tarzlarina 1s1k tutmasi ba-
kimindan 6nem tasiyan, Semsuddin Ahmed ibn Ali el-Askalani
ibn Hacer'e (6. 852/1448) ait Fethul-bari* isimli eserdir. Fayda-
landigimiz nusha, Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhibbuddin
el-Hatib ve Kusay Muhibbuddin el-Hatib tarafindan rakamlama,
tasnif, tahric ve tashihlerle yayina hazirlanmis, Daru'r-Reyyan
li't-Turas tarafindan 1987’de Kahire’de basilmugtir.

Ikincisi ise yine Buhari sarihlerinden Bedruddin Eba Mu-
hammed Mahmuad ibn el-Ayni el-Haneftnin (6. 855/1451)
Fethul-bari’den de istifade ederek yazdigy, hatta yer yer ona eles-
tiriler yonelttigi ‘Umdetu’l-kdri™? adli eseridir. Bu eserin de Daru

27 Eba Abdirrahman Ahmed ibn Swayb en-Nesa'1 (303/915), Sunenu’n-Nesd', 1-VIII,
Cagn Yayinlan, Istanbul 1992.

28 Eb0 Abdillah Muhammed ibn Yezid el-Kazvini ibn Mace (6. 273/886), Sunenu ibn
Mace, I-11, tahk. Muhammed Fu'ad Abdulbaki, Cagn Yayinlar, istanbul 1992.

29 Eba Muhammed Abdullah ibn Abdirrahman et-Temimi es-Semerkandi ed-Darim1
(6. 255/868), Sunenu’d-Darimt, I-11, Cagn Yayinlan, Istanbul 1992.

30 EbQ’'l-Hasen Ali ibn Omer ed-Darekutni (6. 385/995), Sunenu’d-Darekutni, 1-IV,
tahk. ve tash. Abdulldh Hisim Yemani el-Medeni, ta'lik: Muhammed Semsu’l-
Hak el-Azimabadi, Darw’l-Mehasin li't-Tibaa, Kahire 641.

31 Semsuddin Ahmed ibn Ali el-Askalani ibn Hacer (6. 852/1448), Fethu’l-bar1,
1-X111, tahk. tasn. ve tahr. Muhammed Fu’ad Abdulbaki, Muhibbuddin el-Hatib,
Kusay Muhibbuddin el-Hatib, Darur-Reyyan lit-Turas, Kahire 1987.

32 Bedruddin Ebo Muhammed Mahmud ibn Ahmed el-Ayni el-Hanefi (6. 855/1451),
‘Umdetw’l-kdrt, 1-XXV, Daru thya'it-Turasi’l-Arabi, Beyrut ty.
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[hya'i't-Turasi’l-Arabi tarafindan yaymlanan (Beyrut, t.y.) nisha-
sindan istifade edilmistir.

Sahih-i Muslim rivayetleri igin ise, bu kitaba yazilanserhler i¢in-
de en muteberi olarak kabul edilen Muhyiddin en-Nevevi'nin (6.
676/1277) el-Minhdc® adl eserinin (tahk. es-Seyh Halil Me'man
Siya’) Beyrut 1996 (3. bask:) baskisindan istifade edilmistir.

Eba Davadun (6. 275/888) Sunen’i uzerine Eba Tayyib
Semsu’l-Hakk el-Azimabadinin (6. 1273/1858) kardesi Muham-
med Egref, oglu Idris ibn Ebit-Tayyib, meshur alim el-Mubarekfari
(6. 1353/1934), Ahmed ed-Deyanevi ve Hint ulemasindan bir
grup alimin yardimiyla meydana getirdigi ‘Avnu’l-ma‘bad serhu su-
neni Ebi Davad* adli eser yararlandigimiz serhlerden bir digeridir.
Kullandigimiz niishas: Semsuddin ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6.
751/1350) talikat1 ve Sidki Muhammed Cemil el-Attarin tahkik-
leri ile Daru’l-Fikr tarafindan yayinlanan Beyrut 1995 baskisidur.

Son olarak, tasnif déneminin ilk eserlerinden olan Muvatta’
uzerine yazilmis serhlerden, Muhammed ibn Abdilbakiibn Yasuf
ez-Zurkani el-Maliki (6. 1122/1710) tarafindan telif edilen, «...
Kehhale'nin adini Ebhecu’l-mesdlik bi-serhi muvatta’i’l-Imdam Malik
diye verdigi...”> elimizde, Serhu’z-Zurkani ‘alda muvatta’il-Imam
Malik* adiyla bulunan, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye tarafindan 1990
tarihinde Beyrut'ta basilan serhten yararlanilmistir.

Arastirmamizin asil alan1 hadis rivayetleri olmakla birlikte,
Islamn ilk geyrek asnina kilavuzluk ve sahitlik eden Kur'an-1Ke-
rim, kendisini merkeze aldig1 kabul edilen Islami gelenegin, —~bu
iddias1 sebebiyle— zaman zaman ‘arz edildigi’ temel bir kaynak
olarak aragtirma alammiza dahil edilmistir. Bu islevin yam sira,
ozellikle tezimizde merkezi bir rol ifa eden ataerkil gelenek ve
uygulamalann teshis ve tespiti gercevesinde, Kur'an'in donemine
ve bir neslin Islamlagma stirecine taniklik etme misyonu, istifade
gerekgelerimizden bir digerini tegkil etmektedir.

33 Muhyiddin en-Nevevi (6. 676/1277), el-Minhdc, I-XVIII, tahk. Halil Me'mQn es-
Stya, Beyrut 1996 (3. basku).

34 Eba Tayyib Semsu’l-Hakk el-Azimabadi (6. 1273/1858) ‘Avnu’l-ma‘bid serhu su-
neni Ebi David, 1-XV, tahk. Sidki Muhammed Cemil Attar, ta’lik: {bn Kayyim el-
Cevziyye, Darwl-Fikr, Beyrut 1995.

35 ismail L. Cakan, Hadis Edebiyati, MUIF Yaynlar, Istanbul 1995, s. 155.

36 Muhammed ibn Abdilbakiibn Yasuf ez-Zurkani el-Maliki (6. 1122/1710) Serhu’z-
Zurkani ‘ala muvatta’il-Imam Malik, 1-1V, Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, Beyrut 1990.
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Cahismamiz esnasinda cesitli meallere muracaat edilmekle
birlikte, cogunlukla Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji*” adiyla
dilimize cevrilen eseri kullamlmistir. Ayetlerin, baglam igindeki
genel butunligine riayet edilerek tercime edilmis olmasi, bu
mealin tercih edilisinin temel sebeplerinden biridir. Ancak mu-
ellifin baz1 ayetlere yaygin manalarin disinda anlamlar vermesi
ve eserin orijinalinin Ingilizce olmasi sebebiyle, istifade edilen
tercimenin —ister istemez— muitercimlerin yorum ve katkilarinin
da metne dahil oldugu bir durum arz etmesi énemli bir risk ola-
rak kabul edilebilir. Fakat yine de, gerek dil ve uslubu, gerek
tercime teknigi, gerekse farkli yorumlariyla —bir iki istisna di-
sinda— metne tamamen sadik kalinarak bu mealin kullanilmasa,
calismaya sagladigy katkilarin yani sira, bu eserin Ilahiyat aras-
tirmacilar1 nezdinde tartismaya agilmasi konusunda kugik bir
katkida bulunma hevesini de barindirmaktadir.

Cahgmanin ilk bolimunun Kur'an agirlikl olmas, tefsirler-
den yararlanmay1 da gerekli kilmugtir. Bu amagla, orijinaliteleri
ile un kazanmus yedi tefsiri arasirma alanimiza dahil etmis bu-
lunuyoruz. Bunlar: Eb&l-Kasim Carullih Mahmtd ibn Omer
ez-Zemahseri'ye (6. 538/1143) ait el-Kessdf ‘an hakd’ik gavarmdr't-
tenzil® Eba Abdillih Muhammed ibn Ahmed ibn Ebi Bekr ibn
Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endelasi el-Kurtubi'ye (6. 671/1272)
ait el-Cami‘ li ahkami’l-kur’an;*® Imaduddin Ebw’l-Fida Ismail ibn
Kesir el-Kuresi ed-Dimeski'ye (6. 774/1372) ait Tefsiru’l-kur'ani’l-
‘azim;* Fahruddin er-Raziye (6. 606 /1209) ait et-Tefsiru’l-kebir
(Mefatihul-gayb);* Sii mufessirlerden Eba Al et-Tabressi'ye (6.
548/1153) ait Mecma‘u’l-beydn ‘an te'vilil-kur’an;* buyuk olcude
Muhammed Abduh’un (6. 1905) goruslerine dayanan ve talebesi
M. Resid Riza (6. 1935) tarafindan telif edilen Tefsirul-mendr ady-

37 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji (meal-tefsir) I-1II, cev. Cahit Koytak, Ahmet Er-
turk, isaret Yaymlan Istanbul 1996.

38 Ebﬁl Kasim Carullah Mahmad ibn Omer ez-Zemahsert (6. 538/1143), el-Kessdf
‘an hakd’iln gavamidy’t-tenzil, I-111, Bulak 1318 (2. basim).

39 Eba Abdilldh Muhammed ibn Ahmed el-Ensari el-Kurtubi (6. 671/1272), el-
Cami* li ahkami’l-kur'dn, 1-XX, Misir t.y.

40 Imaduddin Eba’l-Fida Isma’il el-Kurasi ed-Dimagki ibn Kesir (6. 774/1372),
Tefsiru’l-kur'ani’l-azim, I-1V, Ihyd'u’l-Kutubi’l-Arabiyye, yy. t.

41 Muhammed Fahruddin er-Razi (606/1209), et-Tefsiru'l kebir (Mefatihu’l-gayb),
I-VIII, istanbul t.y.

42 Eba Ali el-Fadl ibn Hasen et-Tabressi (548/1143), Mecma‘ul-beyan fi tefsiril-
kur’an, 1-X, Tahran, 1373.



GRS

€))L

la meshur olan Tefstru’l-kur’dnil-hakim;* yine bu ekolun cagdas
mufessirlerinden {zzet Derveze tarafindan telif edilen et-Tefsiru’l-
hadis* ve tlkemizin meshur mufessirlerinden Elmalih Hamdi
Yazir'in (6. 1924), Hak Dini Kur'an Dili* ismiyle telif ettigi eseri,
istifade ettigimiz temel tefsir kaynaklarini tegkil etmektedir.

Aragtirmamiz kadin aleyhtar rivayetler tizerinde ataerkil ge-
lenegin tesirlerini tespit etme amacina yonelik oldugu icin, ata-
erkil gelenek ve yapilanmalar konu alan sosyolojik, antropolojik
ve feminist kuramlar ile ilgili eserler de buyuk 6lcude istifade
ettigimiz kaynaklar arasindadur.

C. Yontem

Hadis ilmi, kendine has usalleri, kriterleri olan bir bilim dal
olmasina ragmen, hem kendi iginde tarihi olanla ugrastig1 hem
de bugiine gore tarihi bir malzeme konumunda oldugu icin,
tarih ilminin metotlarinin kullamilmasina oldukga elverisli bir
alandir. Bu disiplin i¢inde pek ¢ok yontemsel kuram bulunmak-
la birlikte ‘tarihsel malzeme/tarih’ ile arastirmaci arasindaki ilis-
ki bicimi 6zel bir énem arz etmektedir. Insanin algi1 dinyasi ve
hermeneutik uzerinde yapilan ¢alismalar, bilimsel ¢aligmalarn,
goruglerin ve anlayislarin ‘objektif’ oldugu iddiasim tartigihir hale
getirmistir; boylece arastirmacilarin —insan olma niteliginden
kaynaklanan-— subjektiviteleri artik kabul gormuistiir.

Unlu Ortacag tarihgilerinden Georges Duby'nin, meslekdag:
Henri Iréné Marrouwnun, “Tarihgilik Meslegini Nasil Anlamali”
konulu makalesinde yer alan goruslerini naklettigi satirlar, tarih-
sel malzeme ile tarihgi arasindaki (subjektif) iliskiyi soyle tanim-
lamaktadur:

Tamamen insani olan gercekler alanmna girilir girilmez, gecmis

artik saf halinde soyutlanamaz ve herhangi bir sekilde tek basina

kavranamaz: Bu gercek ‘gecmisin gercegi’ yani ge¢misin nesnel

(objektif) hakiki gercegi ile bunu bulmaya ¢alisan tarihcinin faal

dusuncesindeki ‘simdiki gercegin’; birbirleriyle samimi bir or-

taklik halinde icine girdikleri, ¢oztilmez bir karigima ulasilmis

43 Muhammed Resid Riza (1935), Tefstru’l-kur’ani’l-hakim, 1-XII, Misir 1366 (2. basim).

44 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, I-XII, Daru Thya'i’1-Kutubi'l-Arabiyye,
yy. 1962-1964.

45 Muhammed Hamdi Yazir (1924), Hak Dini Kur'an Dili, I-IX, D.1. Reisligi Nesriya-
t, Istanbul 1935.
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olunmaktadr... Tarih aym1 zamanda hem nesnel (objektif), hem

oznel (subjektif)dir; gercek olarak kavranan gecmistir, ama bu

gecmis, tarihgi tarafindan goruldagu haliyle kavranmaktadir.*

Duby, Marrouw'nun bu goruglerini Charles Samaran’in su ifade-

lerle daha da agik hale getirdigini belirtir: “Tarih, tarih¢inin kisi-

liginin buttnuyle ise kanstigr manevi bir maceradir.™

Alintiladigim bu satirlara, bu arastirmada tercih ettigim te-
mel yaklasimi izah etme kolayhg: sagladigi, bir anlamda duygu
ve dustincelerime terciman oldugu gerekgesiyle yer verilmistir.
Kisaca ozetlemek gerekirse, bu calisma, ‘hadis kulliyatr’ olarak
isimlendirilen malzeme ile arastirmacinin, sahsi birikimi ve aras-
tirmalarindan elde ettigi bulgular arasinda, duygu ve dustncele-
rin butunuyle ise karigtig) ‘manevi bir maceradir’.

Hadis sahasinda yapilan calismalarda, rivayetlerin, ele alinan
konu bakimindan ‘delil’ niteligi tasiy1p tasimadiklar1 —dolayistile
gecerlilikleri— genellikle ya ‘cerh ve ta'dil’ kriterleriyle belirlenen
senet degerlendirmesi (rical tenkidi) yontemiyle ya da otoritele-
rin itibar kriterlerine gore kararlagtinlmistir. Bu yontem, ozel-
likle toplumsal bir problemin arastirildig: tezlerde, arastirmaciy:
ravi hakkinda bilgi veren kaynaklarin veya otoritelerin stubjekti-
vitesine bagimh kildigindan, arastirmaci kendi kisisel macerasini
yasayamamakta, bir baska kisinin subjektif yonlendiriciligine ta-
kili kalmaktadir. Iste bu sebeple —kisisel inancima gore— siibjek-
tiflikten kaginmanin hemen hemen imkansiz oldugu boyle bir
arastirma vasatinda, temel yontemimi ‘metin tahlili' tarzinda be-
lirleyerek, son tahlilde kendi stibjektivitemi esas almanin, daha
gercekci ve adil oldugunu disunuyorum.

Aragtirmanin amacinin kadin aleyhtar rivayetlerde ataerkil
gelenegin tesirlerinin belirlenmesine yonelik olmasi sebebiyle,
incelenen metinler uzerinde bu tesirleri ¢oztimlemeye ve tamm-
lamaya yonelik bir ‘okuma’ yapilacaktir. Ancak bu okumanin
yapilabilmesi, ataerkil yapilanma konusundaki sosyoloji ve ant-
ropoloji gibi disiplinlerin kullandig: birtakim tez ve kavramlarin
yardimiyla mumkin olabilecektir. Bu tez ve kavramlarn batili
arastirmacilar tarafindan uretilmis olmasi sebebiyle —6znel dunya

46 Georges Duby, Erkek Ortacag, Aska Dair ve Diger Denemeler, cev. M. Ali Kilicbay,
Aynnu Yayinlan, Istanbul 1991, s. 205.
47 Duby,a.y.
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gorusleri, arasirmaciik yontemleri ve hatta kasitlanndan kay-
naklanabilecek~ cesitli olumsuzluklar barindirma ihtimallerinin
soz konusu oldugu dusuniilebilir® Ancak ayni ihtimaller, din
adina gorus beyan eden dini otoriteler igin de gecerlidir. Cunku
ataerkil dustnce gelenegi oylesine gecislidir ki ~ileriki bolumler-
de gorulecegi gibi- Musliiman alimler, Kur'an'in suskun kaldig
bir¢ok noktada, batili arastirmacilarin tarihi ve kulturel altyapisi-
n1 olusturan Ehl-i Kitap geleneginin verilerinden yararlanmada ve
bunlari Islam dinine mal etmede higbir sakinca gérmemislerdir.
Aynca, bu konudaki literatur incelendiginde gorilebilecegi
gibi, ataerkil dusunce bigimleri, yorumsama gelenekleri ve buna
uygun toplumsal yapilanmalar, dunyanin neresinde olursa olsun,
pek cok ortak ozellik gosterirler. Kadin aleyhtarianlayislarin teorik
ve pratik duzeydeki benzerlikleri, soz konusu tez ve kavramlarin
kullanlabilirligi konusunda bizim icin cesaret verici olmustur. Bu
baglamda kullamlacak kavramsal gerceveyi soyle belirleyebiliriz:
Tezin bashg ashnda iki tamimlamay! ihtiva etmektedir.*
Bunlardan biri ‘Kadin Aleyhtan Rivayetler’ digeri ise ‘Ataerkil
Gelenek'tir. Hadis literatirande ‘Kadin aleyhtan rivayetler’ diye
ozel bir kategori bulunmadig icin, bu kategorizasyon tarafimiz-
dan yapilmistir. Dolayisiyla ne tur rivayetlerin bu kategoriye dahil
edildigi konusu soyle aciklanabilir: Hadis kaynaklarinda yer alan
haberlerden, kadinlar hakkinda, onlarin insan ve kadin olarak va-
roluslarina, ‘asil insan’ prototipinden farkh ve olumsuz anlamlar
yukleyen veya bu tir cagnsimlara sebep olabilecek hususlar ice-
ren rivayetler, kadin aleyhtari rivayetler olarak kabul edilmistir.
Calismamizda esas aldigimiz kaynaklarin, klasik hadis otorite-
leri nazannda ‘muteber’ addedilen eserlerden mutesekkil olmast,
bu kritere gore soz konusu haberlerin Hz. Peygamber’e aidiyetini
gundeme getirmektedir. Ataerkil gelenegin hakim oldugu bir or-
tamda yetismesi sebebiyle, bu rivayetlerin ona ait olma ihtimali
bulunmaktadir, ancak adalete ve insan onuruna buyuk 6nem ve-

48 Mesela Sezer Baykan Turk toplum tarihi 6zelinde buna isaret etmektedir: “Sosyo-
lojinin guntimiize kadar trettigi bilgilerin kaynag Bat1 tarihi olmustur. Oysa Turk
toplum tarihini ele aldigimiz zaman ilk gozlemleyebilecegimiz, Turk toplum ta-
rihi ile Bat1 kaliplannin uyusmazhgidir.” Bkz. Sezer Baykan, “Ttirk Sosyolojisinin
Ana Sorunlar1”, Sosyolojide Son Gelismeler ve Tirkiyedeki Etkileri, haz. M. Tezcan,
N. Celebi, UNESCO Turkiye Milli Komisyonu, Ankara 1993, s. 25.

49 Bir doktora tezi olarak hazirlanan bu ¢alismanin asil ad: “Kadin Aleyhtar Rivayet-
lerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri’dir. Kavramsal ¢ercevede bu ad esas ahmmigtir.
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ren bir insan olmasi, aynica ilahi vahyin terbiyesinden ge¢mis ol-
masl, bizim nazarimizda bu ihtimalin degerini dusirmektedir. Bu
sebeple cogu kez, s6z konusu rivayetleri Hz. Peygamber’e ait soz-
ler olmaktan ziyade, hakim ataerkil kulturin hadislesmis kligeleri
olarak kabul etmekte ve bu bakis acisiyla degerlendirmekteyiz.

‘Ataerkil Gelenek’ kavrammmn kullamimu ise, bu kavramin
sosyolojik ve antropolojik bir icerige sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Bilindigi gibi insan topluluklar: arasindaki iligkile-
rin temel karakteristiklerini aciklamak tizere, “ataerkil-anaerkil,
babasoylu-anasoylu” gibi tammlayic1 kavramlarin sosyal bilimler
literattiriine girmesi XIX. yuzyiln ikinci yansinda, siyasal alanda-
ki somurgecilik faaliyetlerine bilimsel destek kapsaminda ortaya
ctkan sosyal antropoloji arastirmalar: sayesinde olmustur.” Yine
o yillarda 6nem kazanan Darwin'in evrim kuraminin yamn sira,
ilerlemeci tarih anlayisinin etkisiyle, ‘ilkel’ seklinde tanimlanan
bir kisim toplumlar veya eldeki belge ve bulgular yardimiyla Av-
rupa kualturunin kokenlerini incelemeye ¢alisan antropologlar,
bu kavramlarin ortaya ¢ikmasini saglammslardar.

Toplumlarin ve toplumsal iligkilerin temel karakteristikleri-
nin tanimlanmasinda eszamanl olarak ortaya ¢ikan ataerkillik ve
anaerkillik kuramlarindan anaerkillik, ilk kuramcilarinin ‘anne
iktidarini’ ve anne iktidarinin gecerli oldugu dénemleri yeterince
acik bir bicimde tanimlayamamalan sebebiyle muglakhgin ko-
rurken; karsit durumu yani erkegin iktidarim ve hakimiyetini
simgeleyen ataerkillik kavrami ve kurami ¢ok yaygin bir kullanim
alanina kavusmustur. Badinter’e gore, “Ataerkillik yalmzca erkek
akrabaligina ve babanin guctne dayali bir aile bi¢imini anlatmaz.
S6z konusu terim ayni1 zamanda kaynagim babanin iktidarindan
alan her tar toplumsal yapiy1 anlatmak igin de kullamhr.”*

50 Ortega Y. Gasset'in su sozleri, Hz. Peygamber konusunda sergiledigimiz tavnn, ta-
rihgiler arasinda yaygin bir tutum oldugunu gostermektedir: “Ashnda her tarihgi,
verilere, olaylara yaklagirken, kendisi bilincinde olsa da olmasa da zihninde insan
yasamimn ne oldugu konusunda az ¢ok belirgin bir fikri vardir; insanin kendine
6zgi gereksinimleri, olanaklar: ve davramsinin genel ¢izgisi nedir, kendince bilir.
Bir belgenin sundugu bir bilgi karsisinda soyle diyerek duraksar: Bu dogruya benze-
miyor, yani bir insanin basina bu gelemez, insan yasami bazi davranislan olanaksiz
kilar. Ama bu kadarla da kalmaz; daha 6teye de gider. Bir insanin baz1 eylemlerinin/
davramslarinin gercege uymadigin ileri surer, hig olmayacak seyler diye degil, ama
0 insanin yasamimn bagska verileriyle fazla geliskili diye...” Ortega Y. Gasset, Tarihsel
Bunalim ve Insan, ¢ev. Neyire Gul Isik, Metis Yayinlan, Istanbul 1992, s. 49.

51 Merrly Wyn Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmast —kendimizi ve baskalarint
tammak—, gev. Tayfun Dogukargin, Endulus Yayinlan, Istanbul 1991, s. 49

52 Badinter, age. s. 86.
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Ancak patriarki teriminin, tarihi olarak Yunan ve Roma hu-

kukuna, yani erkegin ev halkinin basi olarak, ailenin kadin ve er-
kek uyeleri uizerinde kesin, mesru iktidar sahibi oldugu, (ayrca)
ekonomik gucu elinde bulundurdugu bir sisteme atif yapmus ol-
mas1 dolayisiyla, sinirh bir tarihselligi ima ettigi yolunda itirazlar
mevcuttur.”® Lerner’e gore, ataerkillik (patriarki) teriminin bu s1-
nirh ve geleneksel tamimy, ataerkilligin klasik antikitede baslayip,
XIX. yuzyilda ozellikle bekar ve evli kadinlara insan haklarinin
saglanmasindan sonra sona erdigi gorusunu yansitmaktadur:
Bu kullanim problemlidir; ¢unku tarihi gercekligi carpitmakta-
dir. Ciinku ataerkil hakimiyet, klasik antikiteden daha eskidir.
1.O. ug milyon yilda baslarmstir ve Tevrat yazildigy zaman ku-
rumsallagmustir. Ayrica, XIiX. yuzyilda ailede erkek hakimiyetinin
yeni sekiller kazanarak devam ettigi, sona ermedigi hususu tar-
tisilmaktadir. Bu sebeple patriarki deyiminin dar tammlamasi,
buginun dunyasinda suren varhginin analizlerine ve tamm-
lamalarna ihtiya¢ gostermektedir. (Buna gore) en genis tani-
myla ataerkillik; ailede kadinlar ve ¢ocuklar uzerinde erkegin
hakimiyetini ortaya koyan soylemler ve kurumlagmalardr; ayn-
ca toplumda erkek hakimiyetinin genislemesidir.>*
Ataerkil iktidarin yapisi ve isleyisi Weber'in de ilgi alanindadir;
ki, gesitli karsilastirmalarla 6nemli tespitlerde bulunmaktadur:
Burokratik ve patriyarkal yapilar bircok bakimlardan zit olmakla
birlikte ¢ok 6nemli bir ortak ozellige sahiptir: Kalicilik. Bu agi-
dan ikisi de gunluk tekduize igleyise sahip kurumlardir. Ozellikle
patriyarkal iktidar, gunluk yasamin olagan ve duzenli gereksin-
melerinin saglanmasina dayanir. Bu nedenle patriyarkal otorite-
nin ilk kaynag1 ekonomidir; daha dogrusu ekonominin gunluk
tekduize isleyisle yuruyebilen dallandir. Patriyark, gunluk yasa-
mun dogal onderidir. Bu bakimdan burokratik yap, rasyonalite
kazanmaya ¢alsan patriyarkalizmin aynadaki goruntusudur.>
Weber, gelenek ile ataerkillik arasindaki iliskiye de agiklik ge-
tirmeye calismaktadir. Gelenekgiligi alisilmis, gunluk hayattaki
psisik tutumlar zinciri ve gunluk ¢ahsmann ihlal edilemez bir

53 Lerner, age. s. 238.

54 Lerner, age. s. 239. _

55 Max Weber, Sosyoloji Yazilan, ev. Taha Parla, Hurriyet Vakfi Yayimlari, Istanbul
1986, s. 217.
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davranis normu oldugu inanci ile tamimlayan Weber, bu esasa
dayanan bir hakimiyet sistemini ise ‘gelenek¢i otorite’ olarak
tanimlamaktadir.>® Buna gore:

Mesruiyeti gelenege bagh en onemli hakimiyet tipi patriyarka-
lizmdir. Patriyarkalizm babanin, kocanin, evin en yash erke-
ginin, en yagsh akrabanin aile ve klan uzerindeki; efendinin ve
patronun usaklar, koleler ve azad edilenler; evin reisinin higmet-
ciler ve hizmetliler; prensin kosk ve saray gorevlileri, memuriyet
soylulari, kiracilar ve vassallar; patrimonyal lordun ve egemen
prensin ‘teba’ uzerindeki otoritesi demektir.”’

Weber'in tanimladigy ataerkil yapilanma, dinyanin pek ¢ok
yerinde oldugu gibi Islamin ortaya ¢ikuigy VI. yuzyil Arap ya-
rimadasinda da gecerlidir. Bu gelenegin somut gostergeleri 1.
Bolum’de Kur'an muhtevasinda bilhassa kadinlarla ilgili ayetler
baglaminda ortaya konulmaya cahsilacaktir. Ataerkil gelenek,
pratikte hakim bir otorite seklinde ortaya ¢ikiyor olsa da; bu pra-
tigin kendisinden dogdugu teorik duzlemde mutlak ataerkilligin
kendini dayatmasi ve surdurebilmesi, her seyden once bir dizi
ideolojik kosulun bir araya gelmesini gerektirmektedir. Weber
soz konusu ideolojik kosullan soyle tarif eder:

Patriyarkal ve onun bir ¢esidi olan patrimonyal otoritenin belir-

gin ozelligi, karsi gelinmez normlar sisteminin kutsal sayilma-

sidir; bu normlarin disina ¢ikilmas: sihirli ya da dinsel felaketle
sonuglanacaktir.*

Badiner ise, bu ideolojik kosullarin nihai amacinin, erkek
gucuni yerlestirmek oldugundan hareketle bu tur ataerkil sis-
temlerde, erkeklerin en onemli iktidarlan ele gegirerek aile ve
site uzerinde, neredeyse her seye kadir bir tann gibi hukum sur-
mekle yetinmeyerek, boylesi bir dengesizligi mesru kilacak bir
inang ve deger sistemi yaratmak zorunda olduklarin ileri strer.
Ona gore cinsler arasinda son derece kat1 bir hiyerarsi 6ngoren
anlayisin baslangi¢ noktasi burasidir. Eger diinyay:1 ve kansim
erkek yonetiyorsa, bunun nedeni yaratilis ve Yaratan'in en seckin
temsilcisinin o olmasidir.”

56 Weber, age., s. 253.

57 Weber, a.y.

58 Weber, a.y.

59 Badinter, age., s. 83-84



Hadis literattranu inceledigimizde, hem rivayetlerde hem de
bu rivayetler baglaminda olusan gelenegi yansitan serhlerde, er-
kegin dunyayr ve kansini yonetmesinin en tabii durum oldugu
ve bunun da Yaratanin seckin temsilcisi ‘asil insan’ konumundan
kaynaklandig yolunda hakim bir anlayisin varhgim tespit etmis
bulunuyoruz. Bu anlayis, cinsler arasindaki kat1 hiyerarsiyi de
dinsel bir zorunluluk olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla, incele-
digimiz malzeme, ataerkil gelenegin yaygin ideolojik dayanaklan
agisindan degerlendirilmeye son derece musait gortinmektedir.

Bu ideolojinin temel argimanlarindan olan ‘kadinin ikincilli-
ginin evrenselligi’ meselesi Lerner’e gore yuz elli yildan fazla bir
suredir, gelenek¢i dusunurlerle feminist dustinurler arasindaki
tarismanin odak noktasini teskil etmektedir. Kadinin bask: alu-
na alinmasimin nasil, ne zaman ve neden meydana geldigi konu-
suna iliskin tartisma su argumanlara dayanmaktadir:

(Bu soruya) gelenekgilerin cevaby, tabii ki, erkek hakimiyetinin

evrensel ve dogal oldugu yonundedir. Delilleri dini terimlerden

derlenmistir: “Allah 6yle yarattigy icin kadin erkekten asagidir.”

Gelenekgiler ‘cinsler arasi asimetri’ fenomenini kabul ederler...

Bu tarz anlatimlar, kadinin yeniden uretici kapasitesine odakla-

nir ve anne olmayan kadinlann (sapkin) aykin oldugu iddiasiyla

anneligi kadin hayatinda en 6nemli hedef olarak gortirler.

Lerner, gelenek¢i anlayista kadimin disilik fonksiyonunun
tursel bir gereklilik olarak goruldugunu, cinsler aras: is bolu-
munun biyolojik farkhliklara dayandinldigim belirterek ‘cinsler
arasi tamamlayicihk’ modelinde erkege, avcilik, gi¢ ustunluguy,
yetenek vs. gibi pek ¢ok ustun ozelligin atfedildigini ve butun
versiyonlariyla bu teorinin erkegin ustunlugu tezine dayandigin
soylemektedir.®!

Ataerkil teorinin genel erkek ustinlugn tezinin diger on ka-
bulleri ve varsayimlan ise soyledir:

Kadinlar ve erkekler, yalnizca biyolojik olarak degil; ihtiyaclan,

yetenekleri ve islevleri bakimindan da farkhdirlar. Ayrica kadin-

lar ile erkekler arasinda, nasil yaratildiklan ve Tanr’min onlara
verdigi toplumsal islevler agisindan da fark vardir.

60 Lerner, age., s. 16-17.
61 Lerner, age.,s. 17.
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Erkekler ‘dogal olarak’ daha guglu ve akiladirlar, dolayisiyla ege-
men olmak ve hikkmetmek i¢in yaratilmislardir. Buradan, erkekle-
rin siyasal olany, devleti temsil etmeye daha elverisli olduklan sonu-
cuna varilir. Kadinlar ise ‘dogal olarak’ daha zayif, akil ve rasyonel
yetenekler acisindan daha asag, duygusal bakimdan dengesizdir;
bu da onlan, gavenilmez ve siyasal katihm agisindan elverissiz kilar.
Dolayisiyla siyasal/kamusal alamn diginda kalmalan gerekir.
Erkekler, rasyonel zihinsel yetenekleriyle diinyay: yorumlarlar ve
duzene sokarlar. Kadinlar, cocuk dogurma ve yetistirme yetenek-
leri dolayisiyla, ginluk yagamin ve turan yeniden uretilmesi igle-
vini yuklenirler. Her iki tur iglev de énemli kabul edilmekle bir-
likte, erkeklerin islevinin daha tstun oldugu varsayilir. Bagka bir
deyisle, erkekler ‘askin’ etkinliklerle, kadinlar da, ~her iki cinsin
alt simftan mensuplan gibi- ‘ickin’ etkinliklerle ugrasirlar...

Erkeklerin kadinlann cinselligini ve tireme yetilerini denetleme

haklan vardir; kadinlann boyle bir haklan s6z konusu degildir.

Erkekler insan ile Tann arasindaki dolayimi kuran oznelerdir;

kadinlar Tanm'ya erkek dolayimu ile ulasirlar...

Kadinn ikincilligini ¢ok keskin ve net bir dille ortaya koyan bu
iddialann, aym keskin ve net ifadelerle Islam geleneginde savunul-
mus olmasy, bir tesaduften ote, ataerkil gelenegin yayginhgindan
kaynaklanan bir tevafuk durumundadir. Dinin megrulagtiric1 gicuy-
le, cinsler arasi rol ve iglevlerdeki farklilasma, degerli sayilan ozellik
ve rollerin egemen (erkek) cinse, asagilanan 6zellik ve rollerin 6teki
(kadm) cinse atfedilmesini ve bu durumun bir cinsin lehine 6teki
cinsin aleyhine olacak sekilde, toplumsal yapinin butun katmanla-
nnda kurumlasarak yayginlasmas sonucunu getirmistir.

Bu sebeple ozellikle kadin aleyhtan rivayetlerde, s6z konusu
ataerkil kabuller ile hadislerin mesrulastirici otoritesi arasindaki
iligkinin aragtinlmas: kaginilmaz bir gerekliliktir. Ancak ataerkil
sistem, insanhign bilincinde binlerce yildir suregelen yaygin gele-
negi ve kulturt nedeniyle, adeta ‘verili bir durum’ olarak 6ylesine
yer etmis ve insanlik buna o kadar alismistir ki, meseleye tersin-
den bakmak neredeyse olagandisi ve olaganustu bir ¢aba gerektir-
mektedir. Bu durumun konugulan dillerin yapilanmalarina etki-
lerini 6nemli bir gosterge sayan Capra su tespiti yapmaktadir:

62 Berktay, age., s. 26.
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Ataerkilligin guictt hemen her taraf1 istila etmis oldugundan, kav-
ranilmasi hayli gii¢ bir hale gelmistir. Insarun (man) dogas: ko-
nusunda olsun, ve ‘onun’ (his)* evrenle iliskisi konusunda olsun
evrenle iliskimiz ataerkil bir dille yapilmaktadir, en belli bagh
dustincelerimizi o etkilemistir. Yakin zamanlara kadar patriyark-
lik (ataerkillik), tarihte hig¢bir zaman agiktan agiga savunulma-
mis olup ogretileri evrensel nitelikte kabul goren doga yasalar
gibi anlagilms bir sistemdir; gercekte onlar, yaygin bicimde bu
sekilde takdim edilmiglerdir.®®
Tum guictine ve benimsenmisligine karsin, ataerkil sistemin,
dunyanin hemen hemen her yerinde sorgulama gecirmesi, Bati
dunyasinda ise oldukga sarsilmis olmas, sistemin ¢ok gesitli et-
kilerle yumusak karnindan delindigini gostermektedir. Sistemin
zaafi, uzun mucadeleler sonucunda —erkeklere 6zel iktidar arac-
lar1 olan— bilgi ve ekonomik giice ulasan kadinlar i¢in buyuntin
bozulmasiyla baglamis ve giderek sistem, mesruiyetini ve guicunu
kaybetmistir. Bu megsruiyet kaybinda, ataerkil zihniyet ile nerede
baslayip nerede bittigi anlagilamayacak denli kaynasmis durum-
da olan din anlayislan karsisinda, yorumlama ile baslayip hesap-
lasma ile biten bir mucadele stireci de 6nemli rol oynamistur.
Cok tanrili ya da tek tanrlh dinlerdeki yaratihis mitoslari, tanr
ve tanrica anlayislarindaki kadin-erkek imajlary; kadinin dogur-
ganhgmn kugumsenmesi ve ‘tasiyici bir beden’e indirgenmesi,
erkegin ‘dolleyici’, yani ‘yaratan’ kisi olarak yuceltilmesi; kadin
cinselligi ile erkek cinselligi arasinda, kadini bagimlihiga iten fark-
lanin olusturulmasi, kadin cinselliginin bekaret ve sadakat gibi
kavramlarla bask: altinda tutulmasi, kadinin ayarticihgl, buna
bagh olarak kadin bedeninin denetlenmesi ve kadimin kamusal
alandan uzaklagtinhp ozel alana sikistinlmast; erkegin danundaki
ikincil statusi; kadin-erkek iliskilerinde yonetimin erkege veril-
mesi ve nihayet erkegin sosyal, ekonomik, cinsel ve diniimtiyaz-
lar1 gibi konular, dogulu ve batih feminist kuramci ya da aras-
tirmacilarin, inceleyip yorumladiklar, ataerkil sistemle iliskileri
agisindan degerlendirdikleri problem bagliklandir. Bu konularin
ele alimis asamasinda dinler, genel anlamda toplumun bir urtunu

* Tercumede yer verilmeyen Ingilizce ifadeler tarafimzdan konulmustur.
63 Fritjoff Capra, Bati Dusiincesinde Dontim Noktasi, cev. Mustafa Armagan, Insan Ya-
yinlan, Istanbul 1989, s. 25-26.
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olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla, kokenleri ne olursa ol-
sun (ilahi/gayr-i ilahi) ayni kefeye konulmakta, ayni yontemlerle
incelenmekte ve hakim ataerkil kiltirun, dinleri olusturma ve
belirleme sekilleri ortaya konulmaya ¢ahsilmaktadir.

Ne var ki, kaynak itibariyla ilahi ve askin, tsltp ve yaklasim
itibariyla ise “tarih icindeki ve tarihselligi ile malul insana” yo-
nelik bir muhteva arz eden ilahi vahyin, ¢aglar boyunca cesitli
sekillerde pratize edilmesiyle bicimlenen gelenegimizin ortaya
koydugu gercek sudur: Dinin Allah’tan gelen ilk formu, ¢ok ¢ce-
sitli ellerde, nice yorumlara ve dénusumlere ugramustir. Ozellikle
hadis rivayetleri ile gerceklesen bu islem sebebiyle rivayetler tize-
rinde bastan beri aktarmaya calistigimiz ataerkil tez ve kabullerin
teshis edilme ¢abas, bir anlamda dini/ilahi formatta takdim edi-
len Islam geleneginde insani yorum ve eklemlemeleri tespit etme
cabas olarak islev gorecektir. Bu ¢abada degerli bilim adami Faz-
lur Rahman’in dustince ufuklarimiza sundugu fikirlerin buyuk
etkisi gorulecektir. Kendisini rahmetle ve minnetle amyoruz.

Boyle bir ¢calismada, neden klasik hadis usali yontemlerinin
temel alinmadign disunulebilir. Bu tir arastirmalarda ne yazik
ki, klasik yontemleri islevsel kilacak bir mekanizma bulunma-
maktadir. Bilindigi gibi hadis literatirimuz zaman zaman aymn
konuda birbiriyle kismen ya da tamamen gelisen rivayetleri de
icerecek kadar zengin bir muhtevaya sahiptir. Rivayetler arasin-
daki tutarsizhklar genellikle hadis otoriteleri tarafindan onem-
senmekle birlikte, bilhassa kadinin ugursuzlugu ya da namaz
bozan varliklardan biri kabul edilmesi gibi konularda varid olan
ve kesin bir sekilde birbirini olumsuzlayan rivayetler, bu konu-
daki pek ¢ok menfi deger yargisi ve anlayisin etkisiyle, kesin bir
cozume ulastirilmadan ve kadini tohmet altinda birakacak yo-
rumlarla telif ve tevil islemine tabi tutulmuslardir.

Tenkit yontemlerinin bile yanl ve keyti bir tavirla kullamldig
bu tir rivayetler icin hadis ustlinin klasik metotlan i¢inde ¢o-
zim aramak, ¢ogu kez ¢oziimsuzlige razi olmak anlamina gelir.
Gec¢mis ulemanin bu konudaki tutum ve yorumlan gelecek bo-
lumlerde ele alinacaktir. Ancak hem bu iddiamiz1 agmak, hem de
kanaatimize gore ge¢mis ulemadan daha sansh ve daha sorumlu
bir konumda bulunan ¢agdas arastirmacilarin, kadin aleyhtari ri-
vayetler konusunda klasik metotlarla giristikleri ¢ozum arayisla-
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rindaki bagarisizliklarini ortaya koyan orneklerden olmak tizere
u¢ ¢alismadan bahsedecegiz:

fki Abdulhalim Ebt Sakka'min Tahrirul-mer’et* adl calisma-
sidir. Bu eserde mtiellif, butun iyi niyet, cesaret ve gayretine rag-
men klasik soylemin disina fazla gikamamus; literature katkist,
kadinin sosyal hayata katihmi konusunda gelenekgi cevrelere,
Buhari ve Muslim rivayetleri ile cevap vermekten ibaret kalmis-
tir. Akil ve din eksikligi, ayartma, cehennemin ¢ogunlugunu ka-
dinlann teskil etmesi gibi konularda klasik soylemin iddialarini
yumusatmak icin buyuk caba gostermesine karsin, Eba Sakka
‘sahih hadis’lerin otoritesi altinda ezilmis durumdadir.®®

Bir baska 6rnek, Yasuf el-Karadavi’nin, Siinneti Anlamada
Yontem adiyla dilimize gevrilen eserinde ortaya koydugu tavirdar.
Onsozunde arastirma yontemini anlatirken “hadisleri zahiri uze-
rinde dondurup, lafzin arkasinda yatan maksatlardan gafil olan,
sunnetin dis yapisina sarildig1 halde ruhunu ihmal etmek suretiy-
le harfi hareket eden kimselerin bu sekildeki dar yaklagimlardan
uzak kalmaya calisim.”®® ifadelerini kullanan muellif, maalesef
eserin devaminda tutarsizhiga dusmekten kurtulamamistur.

Kadinlarin konu edildigi yorumlardan 6rmek verecek olur-
sak, mesela kadinlarin kabirleri ziyareti, dogum kontrolu (‘azil),
kadinin tek basina yolculuk yapmasi, kadinlarin gozleri gorme-
yen kisilerin karsisinda bile 6rtulu olmas: geregi gibi konularda
Karadavinin genellikle onceki alimlerin yorumlarindan yarar-
lanarak, ancak kendi goruslerini de ilave ederek, musamahah
denebilecek bir tutumu benimsedigi gorulur. Hatta oyle ki Ah-
med ibn Hanbel ve Buhari tarafindan tahric edildigini belirttigi;
“Gergekten, Medine cariyelerinden herhangi bir cariye de olsa,
Resulullah’in (s.) elinden tutar ve onu istedigi yere kadar gotu-
rurdu.” rivayetini “... sehvetle olmayan ve arkasindan fitne ¢ikma-
sindan korkulmayan mticerret bir tokalasmanin haramhigina de-
lalet eden bir sey yoktur.” goriasune delil olarak zikretmektedir.5”

64 Abdulhalim Eba Sakka, Tahrirul-mer’e fi ‘asri’r-risdle, 1-V, Daru’l-Kalem li'n-Nesr
ve't-Tevzi, Kuveyt 1410/1990.

65 Eba Sakka, age., s. 286-287.

66 Yasuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, cev. Bunyamin Erul, Rey Yaymlan,
Kayseri 1991, (Onséz) s. 17.

67 el-Karadavi, age., s.179-182.
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Bu gorusu ileri surerken genel egilime ters dusmektedir. Ameli
konulardaki boylesi genisligine ragmen Karadavi'nin, Ebat Davud
ve baskalarinin rivayet ettigini belirttigi; “Kiz ¢ocugunu diri diri
gomen kadin ve gomuilen kiz cehennemdedir.” seklindeki rivayet
hakkinda tutarsizhga dustugi gorilmektedir. Zira bu rivayetin
yorumunda, sunnetin ruhunu ihmal edip, son derece lafiza1 bir
tutum takinarak, isnadinin sahih olduguna hiikkmedenleri gor-
dugu ve serhlerde sadra sifa verecek bir seyler (elestiri) bulama-
dig1 icin, 81/Tekvir, 8-9. ayetlere ters dustuguni de belirtmesine
ragmen “Henuz bizim igin kapali bir manasi olabilir korkusuyla,
boylesi haberleri mutlak olarak reddetmeksizin sahih hadisler
uzerinde tevakkuf etmeyi tercih ediyorum.” demektedir.5®

Ucuncu 6rnegimiz ise, Muhammed Gazalinin Fakihlere ve
Muhaddislere Gére Nebevi Siinnet® isimli eseridir. Kitapta genel
olarak farkh yorum ve hukumlere konu olmus rivayetler ele
alinarak degerlendirilir. Muellif genel tavnm “Biz tashihi (sahih
addedilmesi) mumkun olan bir hadisi tezyife (zayif addetmeye)
can atan biri degiliz. Biz sadece hadisin, Kur'an’in yakin ve uzak
delaletlerinden olusan bir alan igerisinde muamele gérmesinden
yanayiz.”’® sozleriyle vurgulamaktadir. Kitapta pek ¢ok konunun
yan sira, kadinlarla ilgili pege, basortusu, sahitlik, kadinin aile
ve sosyal hayat1 gibi konular da mevcut problemlerden hareket
edilerek ayet ve hadisler 15181nda incelenmistir.

Gazali pegenin bir gereklilik olmadigy, aile iligkileri iginde
kadinin ezildigi, Hz. Peygamber zamaninda normal bir sekilde
yerine getirdigi sorumluluklardan alikonuldugu gibi tespitler-
de bulunmakla birlikte; yorum alanim yine sahih hadis sinirla-
n icinde tutmakta, ancak gerekli gordugu durumlarda bu sinin
zorlamaktadir. Fakat bu gereklilik tamamen muellifin kisisel ka-
naatlerine baghdr.

Mesela, kadinin sahitliginin had ve kisasi gerektiren konular-
da gecerli olmamas: hususundaki genel egilimi elestirip, “Kur’an
ve Stunnet’e dayanarak dinimizde her hususta kadimn sahitliginin
—verilen oranlara uymak sartiyla~ kabul edilebilecegi gorusune

68 el-Karadavi, age., s. 109-111.

69 Muhammed Gazali, Fakihlere ve Muhaddislere Gore Nebevi Sunnet, gev. A. Ozek,
Islami Aragtirmalar Yayinlan, istanbul 1992.

70 Gazali, age., s. 35-36.
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vardim.”” diyen yazarin, verilen oran konusunda hicbir suphesi
yoktur. Yaptig1 arastirmalar sonucunda yazar, kadinin adet ha-
linde hasta gibi oldugunu ve mizacindaki degisiklik ve hastaligin
onun bazi seyleri karistirmasina sebep olabilecegini anlamistir.”?

Kadinin sosyal ve siyasi sorumluluklan konusunda ibn
Hazm'in, “Islam devlet baskanlg; (hildfet-i uzma) disinda kadinin
her turlu gérevi tstlenmesinde bir mahzur gormemistir.” gorusu-
nu savunan muellif, bu goruse 4/Nisa’, 34. ayeti ile kars: cikanlara
“Ayete gore erkegin idareciliginin evinde ve ailesinde gecerli ol-
dugu” gorusuyle cevap verirken;’® “Islerini kadinlara birakan mil-
letler mahvolur.” hadisini ileri surenlere, bu sozun o gunku Pers
devleti ve onun stiraya riayet etmeyen yonetim tarzini vurgulamak
icin soylendigi ve yine bir devlet bagkani olan Sebe’ Melikesi'nin
Kur'an'da ovuldugu gibi argaimanlarla karsi cikmaktadur. ™

XX. yuzyihn —kendi milletleri menfaatine ve Muslumanla-
rin aleyhine— basarili olmus kadin liderlerinden oérnekler veren
Gazali, Bau tulkelerinde kadinin hak ve sorumluluklan ile gel-
digi statiiye de isaret ederek, bir anlamda “onlar yapiyorlar da
Musliman kadinlar niye yapamasinlar?” gibi bir soru isaretini
olusturmaya ¢alismaktadir.” Inkari mumkiin olmayan bu somut
gostergeler karsisinda genel egilimleri ve bu egilimleri ureten ri-
vayetleri sorgulama ve delaletlerini genisletme ¢abas i¢inde olan
muellifimiz, ne yazik ki sahitlik 6meginde goraldugu gibi soyut
zihinsel tavirlara ayn tepkiyi goster(e)mez; ¢uinku kendisi de bu
tur zihinsel tavirlar1 benimsemistir:

Sunu belirtmekte yarar goriiyorum ki, ben kadinlarn 6nemli

gorevleri ustlenmesine hevesli degilim; zira kamil kadin azdir ve

onlan ortaya ¢ikaran da tesaduflerdir!..”

Bizim kadinla ilgili olarak ehemmiyet vermemiz ve gozden uzak

tutmamamiz gereken temel, evdir... Kadin asli vazifesine yaklas-

tirmak igin binlerce vesile aramaliyiz.”’

71 Gazili, age., s. 92.
72 Gazali, age., s. 89.
73 Gazall, age., s. 75.
74 Gazali, age., s 76-78.
75 Gazili, age., s. 79-81.
76 Gazali, age.,s. 78.
77 Gazali, age.,s. 72.
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Suphe yok ki, cocuklarin igleri —6zellikle emzirme-, isinden do-

nen kocay1 karsilamak i¢in hazirlik yapmak; biitin bunlar ka-

dinin bes vakit namazda cemaatte bulunmasina mani olur. Bu
sebeple biz onun ev islerini bitirdikten sonra cemaate katilabile-
cegi gorustindeyiz.™

Goruldugu gibi Gazali, kadinlarin bizzat kendi hayatlarini ya
da dini ibadetlerini ilgilendiren pek ¢ok konuda, oncelikleri be-
lirleme hakkini ¢ok dogal bir sekilde kendinde gorebilmektedir.
Butun bu masum(!) 6rnekler, ne kadar iyi niyetli olmaya cahsir-
larsa galissinlar, Musluman arastirmacilarin asirlardir oldugu gibi
bugun de dustunce aliskanliklarinda ve yorumsama faaliyetlerin-
de ‘ataerkil belirlenmislik’ten kurtulamadiklanni gostermektedir.
Bu yuizden, kadin karsit1 séylemin Islam gelenegindeki izdusum-
lerini” arastirdigimiz bu ¢alismada, “ataerkil belirlenmislikten”
mumkun oldugu kadar siyrilmaya yonelik zihinsel bir sorgu-
lama/arinma surecini gerceklestirmeye calistik. Bunu saglamak
uzere, kadin1 kotileyen rivayetlerde herhangi bir (kotu) nesne
konumunda resmedilen kadin, bu calismada Kur'an butinli-
gunun ilham ettigi ‘6zne kadin’ kimligine sahip ¢ikan bir bakis
aqisiyla ele alinip yorumlanmaya ¢alisilacaktir. Bu yorumsama
cabasinda inceledigimiz rivayet metinleri, cogu kez Kur'an’a arz
edilerek degerlendirilecektir. Ama ayni zamanda rivayetler ara-
sindaki zihniyet iligkisi ortaya konulmaya caligilacaktir.

Kadin karsit1 soylemi besleyen kadin aleyhtari rivayetlerin
epeyce fazla olmas: sebebiyle, arastirmamizi, kadinin fitrat1 ve on-
tolojik degeri konusunda, buttin bir gelenegin kadina kars: tavrim
etkilemis olan en meshur rivayetleri, sahih kabul edilen kaynaklar
ve serhleri bazinda ele alip incelemek seklinde simrlandirmay: ter-
cih ettik. Rivayetler incelenirken aym baglamdaki haberlerin bir
araya getirilmesiyle olusan malzemeden analiz yontemiyle cesitli
veriler elde etmek, veriler arasinda mukayese yapmak, muhtemel
sonuglar ¢tkarmak ve tiim bunlar elegtirel bir bakis acisiyla deger-
lendirmek gibi ¢esitli yontemler uygulanacakur.

78 Gazali, age., s. 82-83.



BiRINCi BOLUM
KUR'AN MUHTEVASINDA KADININ KONUMU
ve ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI

Kur'an-1 Kerim, Allah tarafindan, kulu ve elgisi Hz. Muham-
med (s.) aracilifnyla; alemlere rahmet, sifa ve dogru yol kilavuzu
olarak gonderilen mesajlar butunudur.! Ilahi vahyin genel ka-
rakteristigi olan ‘agkin’ gergekliklerin ‘insani vasata’ indirilmesi
islevinde; nazil oldugu ortamin olgularim, problemlerini, genel
kabullerini, geleneklerini, inanislanni —kisaca ilk muhataplarin
dunyasimi— ‘fon’ olarak dokumak suretiyle, insanhg) ilgilendiren
bir¢ok konuda, genis acilim imkanlan tasiyan prensipler, tavsi-
yeler, 6rnek hukum ve ¢ézumler ihtiva eder.

Bu islevsel yapisiyla Kur'an, insanhgin temel varolussal prob-
lemlerinin yani sira, gunluk hayatin ¢cok ahsilmis siradan pratik-
leri ile de, ahlaki bir rehberlik kapsaminda ilgilenir. Muhtevasi
itibariyla, hem ontolojik hem pratik duzeyde, 6nemli derecede
sorun iceren kadin konusu da, bu anlamda Kur'an’in ilgi alam
icerisindedir.

Kur'an'a dayandirilan gorus ve hukiimlerin, geleneksel islam
anlayisina gore mutlak bir mesruluk ve baglayicilik guicune sa-
hip oldugu bilinen bir gergektir. Iste ¢alismamizin odak nokta-
sin1 olusturan kadin konusu da, Kur'an'a dayandigy ileri surilen
birtakim anlayislarla surekli tarif edilen, diizenlenen konulardan
biridir. Calisma alanimiz esas itibariyla hadis musannafatini ih-

1 10/YGnus, 45, 57; 54/Kamer, 32, 41, 74/Muddessir, 54; 80/Abese, 11; 81/Tekvir, 27, 28.
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tiva ediyorsa da, Hz. Peygamber'in yasantisinin ‘en dogru sozlu
ravisi’ olan Kur'an, bizim i¢in her zaman ilk basvuru kaynag
olma onceligi tasimaktadir. Bu sebeple, kadinlarla ilgili olarak
Hz. Peygamber’e izafe edilen rivayetlerin sosyal baglamim daha
net ve giivenilir bir sekilde ortaya koyabilmeki¢in, yine Kur'anin
tanikhigina basvurmayi tercih etmis bulunuyoruz.

Bu bolumde izleyecegimiz yol, ilk asamada Kur'an'in kendi
ayetleri ile ¢izdigi genel insan prototipini tespit etmek, buradan
ilahi mesajin kadina 6zel vurgu yapan mesajlarina deginmek
olacaktir. Daha sonra asil ilgi alanimiz olan, vahyin nuzula si-
rasinda kadina iliskin toplumsal uygulamalar1 konu alan ayet-
ler uzerinde yogunlasilarak, ayetlerin dokusunda belirleyici bir
faktor olarak gordugumuz ataerkil gelenegin tesirleri teshis ve
tespit edilmeye cahsilacakur.

A. Kur'an-Insan [liskisi

Kur'an'in insanhga yonelik en temel misyonu; ‘bir dtnya ha-
yati macerasi’nda insana, kendi fitratinin ve iginde yasadig evre-
nin tabii dengelerini bozmadan; ‘varolus’ gerekge ve hikmetinin
bilincinde olarak ‘salihlik’ statiisine ulasmak tizere, kendisini
kapasitesinin en yuksek noktalarina dek gerceklestirme islevinde
‘yol gosterme’ seklinde tezahtir etmektedir.

Ezeli takdirle belirlenen senaryoya gore, ahsen-i takvim? po-
tansiyeli ile yaratilan, serefli kilinan,? zorluklara dayanma gucu
verilen,* kendisini ve icinde yasadig1 evreni anlayabilmesi i¢in algy
yetileriyle donatilan,’ akledebilme kabiliyeti bagislanan,® gokler-
de ve yerde bulunanlar buyrugu altina verilen’ insan, bu ozellik-
leriyle ehil kilindig1 ‘emaneti’ yiklenmistir.® Boylece, bir muddet
icin inip yerlestigi yeryuziuinde® kendisini ve tim evreni yaratan'
Rabbi'ne, gonulden baglanarak,'! O’na yonelerek,'? bizzat kendi-

95/Tin, 4.

17/isra’, 70.

90/Beled, 4.

30/Ram, 9; 46/Ahkaf, 26; 55/Rahman, 3-4; 67/Mulk, 23; 76/Insan, 2
2/Bakara, 75; 29/Ankebat, 35; 30/Ram, 24, 28, 45/Castye, 5.
35/Faur, 39; 45/Casiye, 12-13; 67/Mulk, 15.

6/En’'am, 165; 33/Ahzab, 72.

2/Bakara, 36, 38, 7/Araf, 24; 20/Taha, 123.

10 27/Neml, 46; 29/Ankebut, 19, 20; 64/Tegaban, 3.

11 3/Alu Imran, 16, 17, 191; 57/Hadid, 16.

12 3/Alu Imran, 20.
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sini ve cevresindekileri kotultikten arinmaya, ‘iyi’ olmaya tesvik
ederek,” bu ugurda onune ¢ikan engellerle, adalet ve itidal ol-
culeriyle muicadele ederek,** Allah'tan bagka hic¢ kimseye ve hic-
bir seye kul olmama onur ve izzetini elde ederek,” kendisi razi
olmus ve kendisinden razi olunmus bir mertebede!® adanmis-
hik!? ve annmishk' kalitesiyle, macerasini tamamlayip, Rabb'ine
donecektir.' Bu buyuk, zorlu ve kaginilmaz maceraya sahne vazi-
fesi yapan duinya hayati, insan icin bir ‘denenme’, niyet ve eylem-
lerine bagl olarak seviyesini ortaya koyma baglaminda, gecici ve
sonlu bir surectir.?’ Bu stuirecte insan, bizzat kendi insani dogasi
ile yani zaatlan ve gugleri ile denenmektedir.2! Aynca yine dogas
geregi iliskide bulundugu varliklar karsisinda iradi olarak ortaya
koydugu eylemler ve iliski bicimleriyle denenmektedir.? Her ha-
lukarda, insan gozunun gorme kabiliyetinin erisemedigi Rabb’in
giyabi huzurunda® O'na yonelme ile O'ndan yuz cevirme uglan
arasinda, bir ‘varolus’ mucadelesinin adidir, dunya hayat.*

Bu mucadelenin Allah'a yonelme tarafinda, temel cerge-
ve ‘iman edip salih amellerde bulunma’ olarak belirlenmistir.?®
Iman, vazedilmis ilahi prensipleri, kisinin hur iradesi ile kabul
etmesi, benimsemesi anlamina gelirken; salih amel, i¢ dunyada
meydana gelen iman olgusunun, kisinin bizzat kendi benliginde
ve iliskide bulundugu diger varliklar alaninda, goruntr ve hisse-
dilir sekilde tezahur etmesi demektir. Kur'an-1 Kerim, salih amel
kapsaminda degerlendirilebilecek bir¢ok davranisi, miminlerle
iligkili olarak, sik sik ve ayrintili olarak zikreder.2® Bu baglamda,
insan-Rabb iliskisi ile birlikte, insan-insan iliskisinin, ilahi vah-
yin en yogun bolimunu teskil ettigini soyleyebiliriz.

13 3/Alu imran, 104, 109, 134; 13/Ra'd, 24; 19/Meryem, 55

14 16/Nahl, 126.

15 6/En’am, 163; 17/Isra’, 53.

16 58/Mucidele, 22; 89/Fecr, 28.

17 6/En’am, 162, 163, 8/Enfal, 2-3; 9/Tevbe, 24; 20/Taha, 43, 44.

18 13/Ra’d, 28; 59/Hasr, 9. :

19 30/Ram, 11; 35/Fatir, 18; 88/Gasiye, 25.

20 29/Ankebit, 2-3; 46/Ahkaf, 19; 67/Mulk, 2.

21 3/Alu Imran, 14; 75/Kiyamet, 20; 76/insan, 2; 70/Me’aric, 19

22 3/Alu Imran, 4; 6/En’'am, 165; 38/Sa’d, 34; 37/Saffat, 100; 51/Zariyat, 15-
19; 57/Hadid, 20; 64/Tegaban, 14; 76/Insan, 7-11.

23 6/En’am, 103; 67/Mulk, 12.

24 2/Bakara, 155 ,157,165; 41/Fussilet, 33.

25 Kur'an-1 Kerim'in bircok ayetinde ge¢mektedir. Ornek olarak: 2/Bakara, 25; 4/Nisa’,
57, 5/Ma’ide, 9; 7/Araf, 42, 10/Yanus, 9; 11/Had, 11; 34/Sebe’, 4; 98/Beyyine, 7.

26 2/Bakara, 177; 3/Alu Imran, 17,110.
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[lahi mesajin kapsamina giren insani olgularin, yapilarin ve
iligki bi¢imlerinin gesitliligi, karmagsikligr ve problematik ozel-
likleri, tekabul ettigi reel hayatin, anlamh bir yansimas: olarak
gorulebilir; ancak ortaya gikan 6z, hemen hemen butun caglann
realitesine tekabul eder niteliktedir:

Allah, stiphesiz adaleti, iyilik yapmay, yakinlara bakmay: emre-

der; hayasizlig, fenalig1 ve haddi asmay yasak eder.”

Kur'an'in bu 6z mesaji, bircok pasajda, canli ve miicessem bir
boyut kazanir:

Rahman'in kullan yeryuziinde mutevazi yurarler. Bilgisizler
kendilerine takildiklar1 zaman, onlara guzel ve yumusak soz
soylerler. Onlar gecelerini Rableri igin kiyama durarak, secdeye
vararak gegirirler?® Onlar, Allah'n yaninda bagka tann tutup,
ona yalvarmazlar. Allah’in kutsal saydig1 cana, haksiz yere kiy-
mazlar. Zina etmezler? Onlar yalan yere tamklk yapmazlar, fay-
dasiz bir seye rastladiklar1 zaman, yuz gevirip vakarla gecerler.
Kendilerine Rablerinin ayetleri hatirlatildig1 zaman, onlara karsi
kor ve sagir davranmazlar®® Onlar kotulugu iyilik ile savarlar,
kendilerine verdigimiz nziktan da sarf ederler.>' Onlar verdikleri
sozleri yerine getirirler, fenalig) yaygin olan bir ginden korkar-
lar. Onlar igleri cektigi halde, yiyecegi, yoksula, oksuze ve kole-
ye yedirirler.>? Onlar bollukta ve darlikta sarf ederler, ofkeleri-
ni yenerler, insanlarin kusurlarim affederler. Onlar fena bir sey
yaptiklarinda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah1 (haurlar-
lar) anarlar, ginahlarinin bagislanmasini dilerler... Yaptiklarinda
bile bile direnmezler.* Bunlarn ne ticaret ne de alisveris, Allah1
anmaktan, namaz kilmaktan, zekat vermekten alikoyar.* Onlar,
inanmuglar, kalpleri Allah anmakla huzura kavusmustur.®

B. Ilahi Mesajin Kadma Hitab:
Boylece karsimiza ¢ikan ‘inanmus insan’ prototipi, askin bir
boyuta adanmishgin gerekli kildig: ruhi ve ameli niteliklerle tav-

27 16/Nahl, 90.

28 25/Furkan, 63, 64, 72, 73.
29 25/Furkan, 68

30 25/Furkan, 72, 73.

31 28/Kasas, 54-55.

32 23/Mu'minun, 7, 8.

33 3/Alu imran, 134, 135.
34 24/Nur, 37.

35 13/Ra'd, 28.
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sif edilmekte, bu nitelikleri haiz olma konusunda, hicbir sosyal
statu ve cinsiyet farki gozetilmeksizin, erkek-kadin butiin mu-
minler ayn1 konumda kabul edilmektedir:
Gergek su ki, Allah’a teslim olmus butiin erkekler ve kadinlar,
kendilerini adarms butiin erkekler ve kadinlar, sozlerine sadik
butun erkekler ve kadinlar, [Allahin karsisinda] guigstuzlugunu
anlayan butun erkekler ve kadinlar, karsiliksiz yardimda bulu-
nan butun erkekler ve kadinlar, iffetleri uizerine titreyen butun
erkekler ve kadinlar ve Allahn durmaksizin anan butun erkekler
ve kadinlar igin, (evet) bunlar(in timu] icin Allah, magfiret ve
buyuk bir mukafat hazirlamigtir.3¢
Kuran'n daha bircok ayetinde vurgulanan bu yaklasim,
insan-insan ve insan-Allah iligkisi baglaminda, ‘inanmis olma’
durumunu ve bu durumun karakteristik tezahurlerini temel alan
bir yaklasimdir. Meseleye ilahi boyuttan bakildiginda, cok net ve
kesin ¢izgiler tasiyan bu tezahrler, insani duzleme inildiginde,
tek tek her insanin kendi 6zelinde, diger insanlarla ortak olan
ve onlardan ayn olan tum o6zellik ve durumlariyla, matematik-
sel bir permutasyon bagintisina girilmisgesine, bir durumlar ve
goruntiler demetine donusur. Bu gortuntulerden bir kismy, ilahi
mesajin muhatab: olan ilk nesle ait olgular ve sosyal gerceklik-
ler dunyasinin yansimalan olarak, Kur'an dokusunda, ilmek il-
mek orilmus durumdadir. iste tam bu noktada, calismamizin
ana temasi olan ‘kadin’a, 6zel bir vurgu yaparak, Kur'an'daki bu
dokuda, kadinla iliskili ilmeklerin ne tur bir durum ve goéruntu
arz ettigini, nuizul strecinde vahyin ‘hitap ettigi’ veya ‘konu ettigi’
kadinlarin konumlarini ataerkil gelenegin tesirleri agisindan ir-
delemek tizere metin uzerinde tarihsel bir yolculuga ¢ikabiliriz.

C. Muisrik Statiiko-Kadin Iliskilerinin Kuran Muhtevasindaki
Yansimalan

1. Atalar Dini: Stattiko'nun Toplumsal Belirleyiciligi

Nuzulu strecinde, ilahi vahyin, ilk muhatap neslin statukocu/
gelenekgi tavirlarina yaptigi atiflarda ‘atalarin izinden gitme’ mo-
tifi hayli 6nemli bir yer isgal etmektedir. M. Watt'in tespitleriyle
ifade edersek:

36 33/Ahzab, 35.
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Bircok pasajda tasvir edildigi gibi, gocebe ve diger Araplann
kokleri derinlere varan muhafazakarlig ‘atalarin yolunu izleme’
duguncesi ile ¢ok yakindan baglantihdr.

Onlar babalarin sapiklik icinde bulmuglards,

Ve onlarin izinden yurtmeye devam ettiler. (37; 69-70).

Onlara ‘Allah’in size indirdigine tabi olun’, dendiginde, ‘Hayir der-

ler; ‘Biz atalanmuzi tizerinde buldugumuz seye uyanz.” (31; 21).3’

‘Atalar izinden gitme’ anlayisi, geleneksel dustince ve davra-
miglarin kimi zaman mazereti, kimi zaman da ‘atalarin tecriibesi’
baglaminda, her seyin kendisiyle ol¢umlendigi bir norm olarak
kabul gorur.® Fakat her iki sekliyle de, gerek dini gerek ahlaki
anlamda, statitkonun korunmas ve surdurilmesi islevini yerine
getirmektedir.

Onlar bir ahlaksizhk (fuhus) yaptiklarinda, derler ki: Atalanmizi

bu isi yaparken bulduk ve Allah da bize boyle emretti...*

[lahi vahyin, Mekke statitkosunun beklentilerine uymayan
tercihlerine “Bu Kur’an, iki sehrin birinden bir buyuk adama in-
dirilmeli degil miydi?**° itirazinda bulunan bu zihniyet: “... Bu
[Muhammed] sizi atalarinizin taptiklarindan vazgecirmeye ¢ali-
san biridir sadece!..”* ... Eger bu [mesajda] bir hayir olsaydi, bu
[insanlar] onu kabul etmekte bizim énumize gecemezlerdi...”*
gibi iddialarla, sistemin kendilerinden yana olan avantajlannin
etkisiz kalmasina buyuk bir tepki gosterirler. Bu tepkiler bir yan-
dan Hz. Peygamber'in mutevazi insani sahsiyetine yonelik tahkir
edici elestiri ve alaylar seklinde ortaya qikarken, bir yandan da
ondan, -secilmisligin ve ustunlugun gostergesi olarak— olaga-
nustu maddi gug ve zenginlikler isteme tarzinda belirmektedir:

Seni gordukleri zaman ‘Allahin elgi diye gonderdigi bu mu?

diye, seni alaya almaktan baska bir sey yapmazlar. ‘Eger tannla-

rmiz konusunda direnmeseydik, neredeyse bizi onlardan sapti-
racakt’ derler...”

37 Montgomery Watt, Hz. Muhammed'in Mekke’si, ev. M. Akif Ersin, Bilgi Vakf1 Ya-
ynlan, Ankara 1995, s. 43.

38 Watt, age., s. 44-45.

39 16/Nahl, 35.

40 43/Zuhruf, 31.

41 34/Sebe’, 43.

42 46/Ahkaf, 11.

43 25/Furkan, 41-42.
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Bu ne bigim el¢i? Yemek yiyor, sokaklarda ytirtyor, ona onunla
beraber uyarici olarak bir melek indirilseydi ya!...*
Nitekim ‘Ey Muhammed, bize yerden gozeler fiskirtmadikca
sana inanmayacagz’ diyorlar, ‘yahut hurma agaclariyla, asma-
larla dolu bir bahgen olmadikca ve onlarin arasindan ¢agl ¢agl
dereler akitmadikga; yahut tehdit edip durdugun gibi, gogu par-
¢a parca Uzerimize dusturmedikge; yahut Allah ve melekleri bi-
zimle yuz yuze getirmedikge; yahut altindan [yapilmusg] bir evin
olmadikca; yahut goge yukselmedikge —kald ki goge yukselsen
dahi, bize (oradan kendi gozlerimizle) okuyabilecegimiz bir ki-
tap getirmedikge inanmayiz ya'45
Mesajin muhtevasini diisinmek yerine, ne olursa olsun statii-
koyu koruma telasina diisen musriklerin; tanrilarini, ogullarini ve
mallariny, yani sistemin fizik ve fizikotesi guc odaklarim savunma
gayretlerine Kur'an'in bircok pasajinda aufta bulunulmaktadir.*
Ayetler arasindaki ilging baglantilar, bu gu¢ odaklarinin birbiri
arasindaki bagintilarini da ortaya koyar niteliktedir:
Mesajlarimizi inkara sartlanmis olan ve ‘Stiphesiz, bana mal,

mulk ve evlat verilecektir’ diyen kimseyi hi¢ dusunduin mu? Yok-
sa beseri alg1 ve tasavvurlarin ulasamayacag bir gortis alanina
m eristi; yahut simrsiz rahmet Sahibi'yle bir sozlesme mi yapt1?
Aslal Biz onun (bu) soyledigini kaydedecegiz ve onun [ahirette
cekecegi] azabin suiresini uzatacagiz ve onun (bu) soyledigini geri
birakacagiz; ciinki o [Hesap Guini'nde] tek basina huzurumuza
cikacaktir. Cunku boyleleri, kendilerine gug ve statu [kaynag]
olurlar diye, Allah’tan bagka varliklar tannlar edinirler.¥’
Mugriklerin, 6zellikle ilahi vahyin ilk donemlerinde, kendi-
lerinin anlad1g1 anlamda gug ve statu sahibi olmay1 reddeden ve
" gorece ‘zayif’ konumda bulunan mumin toplulugunu bu agidan
kiicumsediklerini ve kendilerini daha tustin bir konumda var-
saydiklarini gortuyoruz:
... Ne zaman ayetlerimiz butun acgikligiyla kendilerine ulasti-
rilsa, hakk: inkara sartlanmis olan kimseler, imana erisenlere:
(Bu) iki insan toplulugundan, konum olarak hangisi daha ts-

44 25/Furkan, 7.

45 17/isra, 90-93

46 19/Meryem, 77; 25/Furkan, 42; 102/Tekasur, 1-8; 104/Humeze, 1-8.
47 19/Meryem, 77-81.
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tin ve gugluy, topluluk olarak hangisi daha iyi/daha seckindir?

diye sorup dururlar.*®

Bu ayette sozu edilen ‘daha ustun/daha guglw’, ‘daha iyi/
daha seckin’ turti degerlendirmelerin; mevcut sistemin -atalar
dininin—~ teamullerine, deger olculerine ve prestij anlayisina da-
yandigy kolayca anlasilmaktadir. Bu kistaslar, bireysel bazda da
belirleyicidir. Bir¢ok kotu ahlaki nitelige sahip olmasina ragmen,
Mekke toplumunda ‘ileri gelen’ seviyesine yukselmis kisilerin,
bu konumlarini sistemin kistaslarina bor¢lu olmasi olgusu, onla-
r1ilahi mesaj karsisinda sistemle ¢zdeslestirmekte ve en azili, en
saldirgan mubhalif haline getirmektedir:

(Ey Muhammed!) Diliyle igneleyen, kovuculuk eden, iyiligi su-

rekli olarak 6nleyen, saldirgan, sug isleyen, ¢cok yemin eden, asa-

gilik zorbaya, butun bunlar disinda bir de soysuzlukla damga-

lanmus higbir kimseye, mah ve ogullar1 vardir diye, uymayasin.

Ayetlerimiz ona okundugu zaman: ‘Oncekilerin masallan!” der.

Onun havada olan burnunu, yakinda yere surtecegiz.*’

Bana birak yalmiz yaratugim o kisilyle ugrasmayi], kendisine ge-

nis imkanlar verdigim, ve [sevginin] sahitleri olarak ¢ocuklar, ve

hayatina genis bir ufuk agtigim: buna ragmen o hala, ihtirasla

verdigimden daha fazlasin istiyor! Evet o, kendini ayetlerimize
karsi bilerek, inatla sartlandirmistir; [bu nedenle] onu ac1 veren
cetin bir yokusa stirecegim.

Bakiniz, [mesajlarimiz hakikati inkara sartlanmis olan birine ak-
tarlldiginda, onlari nasil ¢iirtitecegini] dusunur ve (onu) hesap-
lar, kendini de mahveder boyle hesaplar yaparak; evet, o kendini
mahveder boyle hesaplarla! Ve sonra [yeni dayanaklar bulmak
icin gevresine] bakar, sonra kaslarimi catarak dik dik stizer, so-
nunda [mesajlarimiza] sirtin1 doner ve kiistahga bobiirlenir; ve
‘Bu [eski zamanlardan] intikal eden buyuleyici bir sozdur! Bu,
olumlu beser sozuinden bagka bir sey degildir!” der.>°

Kahrolsun o parlak yuzlunun (Ebu Leheb'in) iki eli, ve kahrol-
sun kendisi! Ne faydas: olacak servetinin ve kazancinin? [Oteki
dunyada] siddetle parlayan bir atese atilacak, igreng soylentile-

48 19/Meryem, 73.
49 68/Kalem, 10-14.
50 74/Muddessir, 11-25.
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rin tasiyicist olan kanst ile birlikte, [o ki] boynunda bukulmus
iplerden bir halat [tagir]!*!

2. Statiiko-Kadin Iliskileri

Zikrettigimiz son pasajda, musrik statiikonun temsilcisi olan
bir erkek ve kadin birlikte anilmaktadir. Tarihi rivayetler, bizlere
bu sekilde isim yapmis birka¢ kadindan bahsetmektedir; ancak
bu kadinlarin, zaten dénemin ileri gelenlerinden olan kocalan ve
babalan sayesinde mi, yoksa kendi 6zgun kisilik ve mucadelele-
rinin sonucunda m bu konuma ulastiklar, dogrusu, tartismali
bir konudur.* Zira mevcut 6rf ve toplumsal yapilanma, kadin,
gug vasitalarina bizzat sahip olma imkanindan mahrum birakan
bir durum arz etmektedir. Bunun baglica sebeplerinden biri, do-
nemin zorlu yasam kosullariyla bas etme mucadelesinde kadi-
nin, erkege nispetle, fizyolojik ve sosyal anlamda ‘daha elverissiz’
kabul edilmesidir. Kur'an'in gesitli pasajlarinda, kendisine bir kiz
cocugu oldugu mujdelenen musrik babanin yuztinu karartan of-
kesi ve ‘ise yaramaz’ bir nesneye sahip olmanin kuguk dusuruci
saskinhgi, cok canh bir i¢ diyalogla tasvir edilir:

... Yuzu karanr ve ici ofkeyle dolar: ‘Ne! (diye saskinlkla so-

rar) ‘[yalniz] sus iginde yetistirilecek bir (kiz)? Kendisini belli

belirsiz bir i¢ catismanin i¢inde bulur.” Simdi onu utana utana
tutsun mu, yoksa topraga m gomsun?...>*

Ancak, bu istenmeyen utang verici varhgin, musrik-Rabb ilis-
kisinde 6zel bir fonksiyonu vardir. Nispet edildigi kisinin sanim
disuren kiz evlatlar, ilahi duzlemde, ‘meleklerin Allah'in kizlan
oldugu’ iddias: ile Rabbe nispet edilir. Boylece sirkin yamna bir
de kucumseme ¢abasi eklenmis olur.>® Kur'an'da ‘kiz evlat sahibi
olma’ ile ilgili misrik¢e duygularin anlatnldig pasajlarin, Rahman’a
kiz evlat isnad etme baglaminda zikredilmis olmasi ve musriklerin
—guya buyaklugana kabul ettikleri Allah'a karsi~ atalar dininin,

51 111/Mesed, 1-5.

52 Mesela Neval el-Saadaviye gore, Mekke'nin fethine kadar Muslimanlara kars: en kis-
kirtici savas qigirtkanhigl yapan ve hatta Uhud savasina bizzat kanlan, Muaviye'nin
kanst Hind bint Rebt’a, ozgarlugine duskun ve kisisel yasaminda kendi kararlarimi
kendi basina almak isteyen bir Arap kadiniyd:. Babasina “ben hayatini kendi ellerin-
de tastyan ve ne yapmak istedigini bilen kadinim”, demisti. Bkz. Neval el-Saadavi,
Hawann Ortili Yiizu, gev. Sibel Ozbudun, Anahtar Kitaplar, Istanbul 1991, s. 161.

53 43/Zuhruf, 17-1

54 16/Nahl, 59.

55 Zemahseri, Kegsdf, 111, 145. Esed, I1I, 1078.



KADIN KARSITI SOYLEMIN iSLAM GELENEGINDEKI1ZDUSUML ERi

::

cifte standarth demagojilerine atifta bulunan polemiklerle cevaplar
verilmesi, bu o6zel fonksiyonu defaatle vurgulamaktadar:
Simdi onlardan, sana cevap vermelerini iste: senin Rabbinin kiz-
lan var da onlarin [yalniz] erkek ¢cocuklar: m1 var? Yoksa melek-
leri disi yarattik da, onlar bunu gorduler mi?*®
" Rabbiniz ogullan (vererek) size ayirdi, segti de, kendisi
i¢in kiz olarak melekleri mi edindi? Dogrusu siz buyik soz
soyluyorsunuz.”
Nitekim onlardan birine, Rahman’a kolayca isnad ettigi [¢ocu-
gun dogumu| mijdelenirse, yuzu kararr ve igi ofkeyle dolar:
‘Ne! (diye saskinlikla sorar) [‘Bir kiz sahibi mi oldum], [yalniz]
sus icin var olan bir ki1z?’ Bunun tizerine kendini belli belirsiz bir
i¢ catismanin icinde bulur.
Ve anlar meleklerin (de) —ki Rahman tarafindan yaratilan varhk-
lardir- disi olduklarini iddia ederler: [yoksa] onlarin yaratihsim
gorduler mi?
Onlarin bu sagma iddiast kaydedilecek ve boyleleri [Hesap Gunii
bundan dolayi] yargilanacaklar!
Onlar hala, Rahman dilemis ol[malsaydi biz onlara asla tapmaz-
dik!” diyorlar. [Ama] onlar [Rahman’in] boyle bir sey [istedigil
hakkinda bilgi sahibi degiller: Onlar sadece zannediyorlar.*®
Musriklerin bu zanlari, sadece gelenekten tevarts eden bir go-
ris olmanin 6tesinde, ‘sefaat’ ad1 verilen bir tiir ‘kayirilma beklen-
tisi’ ile de yakindan alakahdir. Ilahi vahyin, Kur'an éncesi zaman-
lardaki tecellilerinden kalan, ‘goklerin ve yerlerin yaraticisi olan
Allah’ fikri ile birlikte, O'na kars1 sorumlu olma ‘distincesinin’?
musrik stattikoyla bulusturuldugu nokta, Allah’a yakinlasma veya
O’nun katinda sefaatte bulunma fonksiyonu gorecek araci tanrila-
rin, yani putlarin devreye sokuldugu noktadir.%

3. Allah'in Kizlan: Disi Ilahlar, Melekler ve Kadinlar
[lahi vahyin Kuran'la tecelli ettigi donemde, musrik Araplarin
putlar panteonunu bir hayli kalabalik buluyoruz. Bu panteonda

56 37/Saffat, 149.

57 17/Isra’, 40.

58 43/Zuhruf, 17-20.

59 29/Ankebat, 61-65; 31/Lokman, 25; 39/Zumer, 38; 43/Zuhruf, 9-15.
60 6/En’am, 136.

61 10/Yanus, 18; 39/Zumer, 38
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bizi, konumuz agisindan asil ilgilendirenler ise, ti¢ disi tanrn: Lat,
Menat ve Uzza'dir. 53/Necm suresinde yer alan bir pasaj, bu ila-
helere tapinma anlayisini sorgulamaktadr:

Hi¢ dusinduniz mu [neden taptiginizi] Lat ve Uzza’ya? Ve [tug-

liintin] tiglincisi ve sonuncusu olan Menat [a]?

Neden kendiniz i¢in [yalniz] erkek ¢ocuklar [istersiniz de] O'na

kiz cocuklar [isnad edersiniz?] Bakin bu, kesinlikle haksiz bir

taksimdir.

Bu [sozde ilahi varlik]lar, sizin ve atalarimizin uydurdugu bos

isimlerden baska seyler degildir; [ve] Allah onlara hicbir yetki

vermemistir. Onlar, [0 putlara tapanlar,] sadece zannin ve ku-
runtularin pesine takihyorlar; halbuki simdi onlara Rablerinden
bir yol gosterici gelmistir.

Insan, her diledigini elde etme hakkina sahip oldugunu mu

sanir? Halbuki hem otekisi, hem de bu diinya, [yalniz] Allah’a

aittir!

Cunku, goklerde ne kadar ¢ok melek olsa da, onlarin sefaati [hig

kimseye] en ufak bir fayda saglamayacaktir; meger ki Allah, dile-

digi ve raz1 oldugu kimse icin sefaat izni vermis olsun.®

Bu pasajlarda ‘disi ilahlar/Allahin kizlari/melekler’ ve ‘sefa-
at’ kelimelerini, anahtar kavramlar olarak kabul ederek, arala-
rindaki iligkiyi arastirdigimizda; bu putlarin, kendilerinde sefaat
yetkisi oldugu varsayilan meleklerle ¢zdes bir konumda alg:-
landigin1 ve yine onlar gibi Allah'in kizlarn konumunda kabul
edildigini soyleyebiliriz.5® Ilahi vahyin buradaki ¢abas: ise, ken-
dilerine yalnmizca ogullar1 layik goren bir kavmin Allah’a kizlar
isnad etmesinin altinda yatan gifte standard: agiga ¢ikarmak ve
bu anlayislarin, Allah katinda gercekle alakasi olmayan, temelsiz
bos kuruntular oldugunu vurgulamaktir.

Kur'an'da ismi zikredilen (ve erkek kabul edilen) diger put-
larla birlikte, bu ug¢ disi putun, inananlan tarafindan ne anlama
geldigi konusu tzerinde duran M. Watt, bununla ilgili olarak
Kuran'da cok fazla ipucu bulunmadigr gorusundedir. Watt,

62 53/Necm, 19-26.

63 Zemahseri, Kessdf, 111, 145. Mufessir Zemahseri (6. 538/1143) bu tespiti soyle
dile getirmektedir: “Onlar (cahiliye Araplar1) melekler ve Lat, Menat, Uzza gibi
disi kabul edilen putlann Allahn kizlan oldugunu séyltiyor ve onlara ibadet
ediyorlardi. Boylece onlann Allah katinda kendilerine gefaatciler olarak (yardim
edeceklerini) iddia ediyorlard1.”



KADIN KARSITI SOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEKI iZDUSUMLERI

o \&(\5-8“-“ —

bu ilahlarin muhtemelen uretkenligi simgeledigini varsayarak,
Araplann olumsuz zirai kosullar nedeniyle tarim yapmaktan
vazgecmeleri uzerine, birtakim dini dua ve rituellerin devam
ettirilmesine karsin, bu ilahlarin anlamim yitirdigini ileri surer.
Konuya bu perspektiften bakmas: sebebiyle de, o, melekler/disi
putlar/Allah’in kizlan arasinda kurulan iliskinin mahiyeti konu-
sunda net bir fikre sahip goriunmemektedir. Ona gore, “putlarin
bircogunun erkek kabul edildigi ortada iken, vurgunun nigin kiz
cocuklar tizerine yapilmakta oldugu” anlasilmas: g bir seydir.®*
Konuyla alakali diger bazi pasajlan ve ‘Allah’in kizlan’ ifadesinin
o donemdeki semantik karsihgini aragtirarak, baz ihtimaller uze-
rinde duran Watt’a gore, meleklerle ilahlarin (ve dolayisiyla Allahin
kizlan anlayisimin) bu bariz benzesmesi, belki de ozellikle ilahlarin
—her nasilsa— uretkenlikten ortaya ¢iktigina inanan miisrik muhalif-
leri uzerinde, Muslumanlarin, ‘Gstiin gelme’ yollan bulmaya ¢alis-
malan gibi, gegici bir ¢ztimden baska bir anlama gelmemektedir.®
Bu pasajlarin daha net bir yorumunu, feminist soylemin ce-
sitli temsilcilerinin goruslerinde bulmak mumkiindur. Misirh fe-
ministlerden Neval el-Saadavi’ye gore:
Baz1 tanngalann onemli konumda olmasi, Arap asiret toplu-
munda kadinlarin goreli yiksek prestijine isaret etmekteydi ve
bazi asiretler arasinda hala yasayan ve basat olan anaerkil top-
lum kahntilarmin bir yansimastydi. Bu anaerkil ozellikler gerek
Islam 6ncesi, gerekse ilk Islam toplumunda, kadinlarn oynadig
onemli rolii ve guclu kisilikleri, akil yurtitme ve ikna yetenek-
leriyle, kisisel-toplumsal yasama iligkin olumlu tavirlanyla goze
carpan ¢ok sayida kadinin varhginm agiklayabilmektedir.®®
Cahiliye doneminde kadimn durumu ile ilgili olarak ileri stra-
len bu tur iddialarda, gicli kadin kisiliklere yapilan vurgunun ala-
ny, ‘sisteme ragmen’ degil, sistemin duzenegi icinde, sahip olduklar
avantajlan (mal, statu, bilgi vs.) kullanarak bir yerlere gelebilmis,
ayricalikh kadinlan kapsamaktadir. Zira sahip oldugu cinsiyet ne-
deniyle, daha en basindan asagilanan ve hor gorilen bir kesimin,
erkek egemen duzenin itibar ettigi ‘erkek degerlerin’ destegini al-
maksizin bagan kazanabilmesi mumkan gézukmemektedir.

64 Watt, age., s. 59-60.
65 Watt, age., s. 61.
66 Saadavi, age.,s. 162-163.
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Feminist sdylemin konuyla ilgilenen diger temsilcilerine gore
de, Lat, Uzza ve Menat'in reddedildigi bu pasajlar, ideolojik sis-
tem alaninda, soylem aracilifiyla bu tanncalann tasfiye edilmesini
saglarken; tapinaklarinin yikihp; maritlerinin baski altina ahnma-
siyla da fiziksel bir tasfiye gerceklestirilmistir.®” Bu t¢ tanrigcaya
soylem alaninda yoneltilen saldir, nesneleri adlandirma guct
duzeyindedir; onlan ici bos, gugten yoksun kilinms sozciiklere
indirger. Bu goruse gore 53/Necm suresinde gecen s6z konusu
ayetler “bu tanricalarin varlif ile ge¢miste kutsalligin disil ifadesi
arasindaki baglant1 ve yeni ataerkil dinin, disil kutsallik ogesine
dusmanhginm acikca dile getiren” bir misyon yuklenir.®

Bu iddialan bir an i¢in dogru kabul ederek, disil kutsallik
ogesi ile kadin cinsine sayg1 arasinda bir paralellik kurmaya ca-
lisigimizda, bunun ‘gerceklesemedigini’ goruriz. Zira panteo-
nun kalabalikligindan midir, bilinmez, musrik Araplarin put-
lariyla olan iliskileri, onlann bizatihi varliklarina, cisimlerine
saygl duymaktan ziyade, kendileri igin bekledikleri menfaati
temin etmeleri misyonu cergevesinde gerceklesmektedir. Bu
menfaati temin edemeyen putlarin terk edilmeleri, taglanmala-
1, kinhp atilmalan ile ilgili rivayetler,®® musrik-put iligkisinin
gercek mahiyetini ortaya koymaktadir. Disi tanrigalar da bu
menfaatgi iliskinin sadece bir baska 6rnegidir, iddia edildigi gibi
‘kadina saygr’ anlayisim simgelememekte veya boyle bir anlayi-
sin olusumuna katkida bulunmamaktadir. Ciinki disi tanrngala-
rin varhigina ragmen, kadini erkekten daha asag: kabul eden bir
zihniyet mevcuttur ve bu zihniyetin urettigi kurallar ve tabular,
toplumsal hayatta belirleyici konumdadur:

67 Fetna Ayt Sabbah, Islam'in Bilincaltinda Kadin, gev. Aysegul Sonmezay, Ayrinti Ya-
yinlari, Istanbul 1992, s. 140-144.

68 Berktay, age., s. 75.

69 ibnu’l-Kelbi, Kitdbu'l-esndm, tahk. Ahmed Zeki Pasa, Kahire 1343/1924 (2. baski),
cev. (Roza Klinke- Rosenberger'in Almanca’ya cevirisini karsilagtirarak cevirenin gi-
risi ve notlariyla birlikte Turkge'ye geviren) Beyza Dusiingen, AUIFY, Ankara, s. 41:
“Kinane’nin iki oglu olan Malik ve Milkan boylannin, Cudda (Cidde) sahilinde ‘Sa'd’
isimli bir putlan vardi. Bu uzun bir kaya idi. Onlardan birisi bir giin develeriyle, deve-
leri ona vakfetmek ve boylelikle onun tarafindan takdis olunmak icin puta vardi. Tam
puta yaklastigi sirada develer urktuler (¢unku putun uzerine kan dokme adeti vardi)
her biri bir tarafa dagilarak kendisinden ayrildilar. Adam ¢ok uzuldu, bir tas alarak
puta firlatti ve dedi ki: “Allah senin ilahhgim kaldirsin, develerimi kagirttin!” Sonra
(gitti onlan aradi buldu, bir araya getirdi ve) soyle soyleyerek uzaklastu:

Biz Sa'd’a bizi birlestirsin diye geldik / Fakat Sa'd bizi darmadagn etti.
Oyleyse biz Sa’d’dan degiliz! / Sa'd artik ¢oldeki kayadan bagka bir sey degil!
Ona ne egri ne de dogru icin dua edilir!”
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Onlar [haksiz] bir iddia ile ‘Su hayvanlar ve tarla mahsulleri
kutsaldir; bizim izin verdiklerimiz disinda hi¢ kimse onlardan
yiyemez!” derler... Ve onlar, ‘Su hayvanlann karninda olan her
sey, bizim erkeklerimize tahsis edilmis, kadinlarimiza ise yasak-
lanmstir; ama eger olu dogarsa, o zaman her iki taraf da ondan
paylarini alabilir’ derler!..”
81/Tekvir suresinde yer alan bir bagka ayet ise, bu cinsin en
dogal ‘yasama hakkina’ bile sayg1 duyulmadigini gostermektedir:
Ve o diri diri gomiilen kiz cocuklarna soruldugunda, hangi suc-
tan otira olduraldakleri... ™
Tarihi rivayetler, bu cinayetlerin sadece baz1 kabilelere 6zgg, is-
tisnai uygulamalar oldugunu kaydediyorlarsa da, Kuran'da, nzik
endisesiyle ¢ocuklann oldurilmemesini ihtar eden ayetlerin mu-
kerreren yer almas ve cahiliye doneminde —Zeyd ibn Amr ibn Nu-
feyl, Sasa’'ah ibn Naciye et-Temimi gibi— bu sekilde 6lume mahkam
edilen kiz ¢cocuklarim kurtarma misyonuyla sohret bulmus kisilerin
varligi, durumun vahametinin énemli gostergeleri sayilabilir.”
Butin bu degerlendirmelerden sonra, sonug¢ olarak sunu
soylememiz mumkin gozukmektedir: Musrik statukonun disil
tanrigalarl, insan soyundan hemcinsleri olan kadinlann, statu-
konun 6ngordugu degerler sistemi agisindan, olumlu ve saygin
bir konumda algilanmalarnni saglayamamis, ‘kiz’ dogduklar icin
asagilanmalarini ve hatta olduralmelerini engelleyememislerdir.
Tevhidi 6greti vasitasiyla ortadan kaldirilmalan ise, islam’in disil
kutsallik 6gesine diismanhgim degil, hangi cinsten olursa olsun
putlarin, kendilerinde vehmedilen gii¢ ve yetkilere sahip olma-
diklan kabuliine dayanmaktadur.

D. Vahyin Niizuhi Sirasinda Kadma Iliskin Toplumsal
Uygulamalar: ‘Problemler Duizeneginde Kadin’

Statuko/sirk duizeni ile kadin dogmak/kadin olmak arasinda-
ki ilging baglantilarla olusturulan toplumsal 6nkabulleri ve kalip
yargilan ana hatlanyla inceledikten sonra, bu bolumde, soz ko-
nusu kabuller ve yargilar ile birtakim ekonomik ve sosyal zorun-

70 6/En’am, 138-139.

71 81/Tekvir, 8-9.

72 Eba Ca’fer Muhammed ibn Habib Umeyye ibn Omer el-Hasimi el-Bagdadi ibn
Habib, Kitabu’l-munammak fi ahbdri Kureys, tahk. Hursid Ahmed Farak, Beyrut
1985/1405, s. 154; Kitabu'l-muhabber, Beyrut t.y, s. 141 ve 171.
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luluklarin etkilesimi sirasinda ortaya ¢ikan toplumsal uygulama-
lar1 belirlemeye ¢alisacagiz. Bu baglamda, dikkatimizi kadinlarin
hak ve sorumluluklanyla ilgili duzenlemelerin yapildigi Kur'an
pasajlarina yoneltecegiz; zira bu pasajlar, donemin sosyal ve hu-
kuki anlayis ve uygulamalarim baz aldig: igin, bize istedigimiz
tarihsel malzemeyi saglamaktadr.

[lahi vahyin nuzulu sirasinda hakim olan anlayisa gore be-
densel gug, savascilik, dayaniklilik ve ekonomik faaliyet gibi
erkek degerlerinin sistemi belirledigi bir ortamda, kiz cocuklar
fiziksel uygunsuzluk sebebiyle —erkekler gibi—ise yaramamakta,
beslenmeleri, buyuttlmeleri ve korunmalari, ailenin (kabilenin)
erkekleri i¢in ekstra bir yiik tegkil etmektedir. Kadinlarin birta-
kim ekonomik ve ticari faaliyetlerde bulunduguna dair haberler
rivayet edilmekle birlikte,” bunlar kayda deger yogunlukta degil-
dir. Ozellikle ilahi mesajin ilk muhataplarinin icinde bulundugu
zorlu ve getin yasam kosullarinda, toplumsal hayatin yukamla-
luklerine —erkeklere kiyasla— etkin olarak katilamayan kadin, bu
yukumlulukleri ifa etmenin neticesi olarak ortaya ¢ikan sosyal
hak ve prestijden de, tabiatiyla yoksun kalmaktadr.

Kur'an'in, kadim bir problemler diizeneginde ele alan pasaj-
lar1 iste bu konumu ortaya koyar niteliktedir. $imdi, ilk olarak,
yogun bir sekilde kadinidogrudan ilgilendiren evlilik, aile hayati
ve bu baglamdaki cesitli problemler ve duzenlemeleri ele alan
ve bu sebeple Nisa’ yani ‘Kadinlar’ suresi olarak isimlendirilen
bolumde, kadinin o donemdeki tarihsel konumunu yansitan pa-
sajlara bir goz atalim:

1 Yetimler ve Kadinlar

Ey insanlar! Sizi bir tek can(h)dan yaratan, ondan esini var eden
ve her ikisinden pek ¢ok kadin ve erkek meydana getiren Rab-
binize karsi sorumlulugunuzun bilincinde olun. Kendisi adina
birbirinizden [haklariniz] talep ettiginiz Allah'a karsi sorumlu-
luk bilinci duyun ve bu akrabalik baglanm gozetin!...™

73 Muhammed Hamidullah, Islam’a Giris, cev. Cemal Aydin, TDV Yaymlan, Anka-
ra 1996, s. 199, 203; Muhammed Abdu’l-Hay Kettani, et-Teratibu’l-idariyye (Hz.
Peygamber'in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar), cev. Ahmet Ozel, iz Yayinlar,
Istanbul 1991, II, 281, 284, 286; Riza Savas, Hz. Muhammed (.a.v.) Devrinde Ka-
din, Ravza Yayinlari, Bursa ty., s. 27-28.

74 4/Nisa’, 1.
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Bu surenin ilk ayetinin, genel bir hitap olan ‘Ey insanlar? ifa-
desiyle baglamasi, hemen arkasindan, kadinla erkek arasindaki
akrabalik baglarina atifta bulunulmasi ve bu hususlarda Allah’a
kars1 bir sorumluluk bilinci, yani ittika ile davramlmasinin isten-
mesi; bunu takip eden diger ayetlerde de, yetimler ve kadinlardan
bahsedilmesi, toplumun guicstiz kesimleri olan kadinlar ve yetim-
lerle ilgili olarak haksizliklar iceren sorunlu bir érfun ve toplum-
sal yapinin varhgim haber vermektedir. Mufessir M. Hamdi Yazir,
genel hitap ile sakinma emrinin yan yana gelmesini agiklarken bu
hususa dikkat gekerek, ayeti “Ey insanlar! Artik tamamen ittika
donemine girmeniz ve asagida (diger ayetlerde) zikredilen sorum-
luluklarin zevk-u himmetini idrak etmeniz sirasi geldi ve ittika
meselelerinden en muhim birisi de kadinlar meselesidir.” seklin-
de yorumlamaya imkan veren bir ‘isar-1 belig'e isaret etmektedir.”

Surenin ugtincu ayetine konu olan yetimlere karsi adil davra-
namama endisesiyle helal olan (diger) kadinlardan biri, ikisi, ugu
veya dordu ile evlenme tavsiyesi, yine bir problemli sahaya isaret
etmektedir. Yetim kelimesini ‘yetim kizlar’ seklinde degerlendi-
ren ve Hz. A'ise’ye isnad edilen bir rivayete gore burada konu,
velayeti altinda bulunan yetim kizlarla evlenirken kisinin o do-
nemde cari olan evlilik hukukunun ~mesela mehir gibi— bazi te-
mel esaslarina gerektigi gibiriayet etmemesi durumudur.’® Mehir
konusunda comertlik ve gontl hoslugu tavsiyesinde bulunan 4.
ayet; evlenirken hanimlara verilen ‘herhangi bir seyi’ geri almak
amaciyla yapilan baskidan s6z eden 19. ayet; baska bir kadinla
evlenmek izere terk edilen bir kadindan, ona verilen seyleri ~ne
kadar ¢ok da olsa— geri almanin yasaklandig1 ve bu konuda ifti-
raya ve agik bir gunaha kadar giden uygulamalarin varligindan
soz eden 20. ayet, kadinlarin bu konuda da, akraba erkeklerin
baskilarina bagh olarak haksiz uygulamalara maruz kaldiklarin
gostermektedir. lkrime'nin Ibn Abbastan naklettigi “19. ayetin
tamaminin, cahiliye devrindeki durumu yansittigy” seklindeki
rivayet,”” konuyu aydinlatir mahiyettedir.

Tefsirlerde, bu ayetlerin yorumlandigy bolumlerde, mehirle-
rin verilmesi veya geri istenmesi ile ilgili olarak, kadin agisindan

75 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 1271.
76 Buhari, (65) Tefsir (4) Nisa Suresi 2, V, 177.
77 Buhari, (65) Tefsir,(4) Nisa’ Suresi 6, V, 178.
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mutlaka bir haksizig, bir zulmu ihtiva eden gesitli rivayetlerin
zikredilmesi, kadin tizerinde sosyal baski kurma hakkina sahip
cesitli kisilerin varhgim ve etkinligini gostermektedir. Buna bir
ornek olarak Kurtubi'nin tefsirinde zikrettigi rivayetleri degerlen-
dirdigimizde, bu kisilerin, kadinin (6len) kocasinin erkek varis-
leri (oglu, kardesi, yegenleri vs.) veya bir dostu ya da kimi zaman
kocanin bizzat kendisi pozisyonunda olduklarini goriyoruz.”
Bu tur rivayetlerde, mehir tizerine varid olan tartisma ve spe-
kulasyonlar, mehirin, ‘ekonomik bir deger’ ifade ettigini ortaya
koymaktadir. Soz konusu o6zelligi sebebiyle mehir, evlenirken de
bosanirken de, kadimin haksizliga ugramasina neden olan ‘eko-
nomik amach baskir'min bir vesilesi olmustur.

4/Nis@’, 3. ayetine, bir baska acidan yapilan bir yorumla tek-
rar dondugumuzde, mufessir Hamdi Yazir ayetteki uslap ve si-
ralamanin soyle bir anlamu igerebilecegini belirtmektedir: “Nasil
ki yetimlerin haklarina tecaviiz etmekten hakl olarak ¢ekiniyor-
saniz, ayni sekilde evlenmeye niyetlendiginiz kadinlarin hak ve
ctkarlan i¢in de ayniihtimam gostermelisiniz.” Sa'id ibn Cubeyr,
Katade ve diger bazi tabiun alimlerinden nakledilen bu gorus,”
kadinlarin tipki yetimler gibi, haklarina sahip ¢itkma konusunda
gugsuz ve istismara ¢okga elverigli bir toplum kesimi oldugunu
ihsas ettirmektedir. Babasi olen kiguk ¢ocuklarin ‘yetim’ olarak
isimlendirildigi bir toplumda, kocas: 6len dul kadinlarin da bu
anlam kategorisine dahil edilmesi,®® hukuki alandaki zayifhgin,
kullanilan dile yansimas: seklinde dusuntlebilir.

78 Kurtubi, el-Cami‘, V, 94. Mufessir ilgili ayetletin tefsirinde su rivayeti zikretmekte-
dir: “Buhari'nin rivayet ettigine gore (4/Nisa’, 19. ayet) hakkinda Ibn Abbas soyle
demigtir: ‘Bir adam oldugunde, onun velileri, kanst konusunda (tasarrufta bulun-
maya) daha hak sahibi kabul ediliyorlardi. Bazilar isterse onunla kendileri evleni-
yorlardi veya onu evlendiriyorlard: ya da evlendirmiyorlardi. Onlar kadin hakkinda
(karar vermeye) en yetkili kimselerdi. Ayet bu konuda nazil olmustur, Zuhri ve
Eba Miclez soyle demistir: ‘Bir adam oldugunde, baska kansindan olan oglunun
veya asabesinden olan bir yakimimn, elbisesini kansinin tizerine atma adeti vardu.
Boylece kendisi (tivey ogul) veya velileri o kadinda tasarruf yetkisine sahip oluyor-
du. isterse onunla mehirsiz olarak evleniyordu, ¢iinka 6len kocasinin (daha 6nce)
vermis oldugu mehir (gegerli sayihiyordu). Eger dilerse baskasiyla evlendiriyor ve
mehrinialiyordu. Kadina higbir sey vermiyordu. Diledigi takdirde de, oluden kalan
mirasl alabilmek ya da kadin 6lstin de ona varis olsun diye bask: yapiyordu.”

79 Esed, Kur'an Mesaj, 1, 133.

80 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 1280.
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2. ‘Cok Eglilik’ ve ‘Cok Evlilik’

Kur'an'in bir¢ok ayetinde atifta bulunulan, tarihi kaynaklarin
da acikea ortaya koydugu ‘cok eslilik’, inceledigimiz donemin en
belirgin realitelerinden biridir. Bir erkegin aymi anda birden fazla
kadinla evli olmasi durumu, sosyolojik terminolojide ‘poligami’
olarak ifade edilir.®* Hz. Peygamber'in ve sahabenin hayatlan hak-
kinda gelen rivayetlerin ve bizzat Kur'an ifadelerinin tanikhiginda,
dénemin en yaygm evlilik seklinin poligami oldugunu gorayoruz:

... O zaman, size helal olan [diger] kadinlardan biri ile evlenin,

(hatta] ikisi, ucu veya dordu [ile] .52

Ne kadar isteseniz de eslerinize adaletle davranmak elinizde de-

gildir. Dolayisiyla digerlerini diglayarak ve onlan hem kocas var,

hem de yokmus gibi bir durumda birakarak [iclerinden sadece]
birine yonelmeyin...8?

Bu pasajlarda, ¢ok kadinla evliligin, malumu ilam kabilin-
den bir uslupla degil, ‘aralarinda adaletle davranma’ problemi
cergevesinde ele alindigini gorayoruz. 33/Ahzab suresinde Hz.
Peygamber’e hitaben indirilen 50, 51 ve 52. ayetler, sadece ona
mahsus bazi hukumler tasimakla birlikte —genel anlamda—- ¢ok
esli bir duzenin gostergesi durumundadir:

Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini ve Allahn sana

bahsettigi savas esirleri arasindan sag elinin altinda bulunanlan

(mesru bir sekilde sahip oldugun cariyeleri) sana helal kildik. Ve

seninle birlikte [Yesrib'e] go¢ etmis olan amcalarnin ve halalari-

nin kizlanni, dayilarinin ve teyzelerinin kizlanni; ve kendilerini

Peygamber’e 6zgir iradeleriyle teklif eden, Peygamber'in de al-

mak istedigi mumin kadinlar1 da [sana helal kildik] &

Burada zikri gecen kadin kategorileri, zaten o dénem icin, es
se¢iminde mutad olarak basvurulan kategorilerdir. Evlenilemeyecek
kadinlarin tek tek zikredilmesi suretiyle de, evlenilebilecek kadinla-
rin kategorileri ortaya ¢tkmaktadir. Ancak donemin tarihsel sartlari-
n1 tespit acisindan, burada bizi ilgilendiren husus, Islam’in evlenile-
meyecek kadinlar stattistinde gordugua birtakim kategoriler —mesela
uivey anne-— ile evlenme olaylarinin, bu ayetlerin inmesinden 6nce,

81 Encylopedia Britannica, A New Survey of Universal Knowledge, Encylopedia Britan-
nica Ltd., Chicago London Toronto, XVIII, 186 (Polygyny maddesi).

82 4/Nisa’, 3

83 4/Nisd’, 129.

84 33/Ahzab, 50.
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meydana geldigine delalet etmesidir. Zaten bu ayetlerin yorumlann-
da nakledilen rivayetler de, bu tespiti dogrulamaktadir.®>

Cariyelerle evlilik ise —ok tercih edilen bir durum olmamak-
la birlikte— donemin realitelerinden biridir.85 Bu konuda, islam’in
getirdigi dtzenlemelerin, birbirine aykin iki sekilde anlasilmis
olmasi —yani, kendi kabilelerinde evli olsalar bile, bu kadinlarla
evlenilebilecegi anlayisi ile evlenilemeyecegi anlayisi— olumsuz bir
uygulamanin mevcudiyetini hissettirmektedir. Aynca, cariyelerle
evlenme izni verilirken, onlarda aranan “fuhusta bulunmayan,
dost tutmayan, mesru evlilik bagini gozeten” gibi ozellikler,®” bu
kategori i¢cinde gayri mesru cinsel iliskinin yaygmn oldugunu gos-
termektedir. Cariyelerin isleyecegi zina sugunun cezasinin, hur
kadinlar icin ongorulen cezanm yansi olarak tespit edilmesi de,
bu kadinlann, cinsel istismar konusunda daha savunmasiz, daha
aciz olmalanna, hur kadinlara gore daha dusuk olan sosyal statu-
lerinin, onlan yoldan ¢ikmaya hur bir evli kadindan daha musait
hale getirdigi anlayisina dayandinlmaktadir.®® 24/Nar, 32. ayet ise,
actkca sahipleri tarafindan fuhsa zorlanan cariyelerden soz ederek,
donemin onemli bir yarasini teshis etmekte ve cariyelerin, cinsel
istismann kurumlasmis sekli olan fahiselige bile, bu isi yapmak is-
temedikleri halde, karsi koyacak gucti kendilerinde bulamayacak
kadar zayif bir durumda oldugunu ortaya koyrnaktadir.

Vahiy 6ncesi donemde, kadin-erkek cinsel birlikteliginin ge-
sitli sekilleri hakkinda ayrintih bilgiler veren tarihi kaynaklar,
ozellikle ‘poliandri’ olarak nitelendirilebilecek, bir kadimn aym
anda birden fazla erkekle yasadig cinsel birliktelik sekillerinden
s0z ederler.® Zevdcu’l-musdreke, istibda’a‘ vb. terimlerle ifade edi-
len bu poliandri turleri; kimi Arap feministlerin, modern Bat1
karsisinda en buyuk gurur kaynaklarindan biri olsa da* elimiz-

.deki veriler bu formlann geleneklesmemis istisnalar olduguna
delalet etmektedir.

Ancak sunu da vurgulamaliy1z ki, gerek Hz. Peygamber’in es-
leri ornekliginde, gerekse o donemde yasayan sahabi hanimlarin

85 4/Nisa’, 22, 23, 24. Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, X, 44-45.
86 4/Nisa’, 25.

87 4/Nisa’, 25.

88 Esed, Kur’an Mesaj, 1, 140.

89 Buhart, (67) Nikah 36, VI, 132-133; Savas, age., s. 36.
90 Saadavi, age., s. 163-165
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biyografileri baglaminda, kadinlarin evlilik durumlan ile ilgili
bir degerlendirme yapmak istedigimizde, kadinlar i¢in de —ayn
zaman dilimlerinde ve mesru bir sekilde gecerli olmak kaydiy-
la~ bir ‘cok evlilik’ gercegiyle kars: karsiya geliyoruz.®’ Donemin
tarihsel zemini igerisinde, belki de birbirini doguran ya da en
azindan besleyen ‘cok eslilik’, ‘cok evlilik’ realiteleri, en az ken-
dileri kadar yaygin bir baska realiteyi, yani ‘bosanma’yi, sistemin
sacayagindan biri haline getirmektedir.

3. Bosanma

Evliliklerin, gayri iradi bir hadise olan ‘dogal 6ltim’ gerekgcesi
disinda, taraflarin iradeleri dogrultusunda sona erdirilmesi duru-
mu olan ‘boganma’, Kur'an'da ¢ok uzun ve ayrintih pasajlarin ko-
nusu olarak ele alinmaktadir.2 Buradaki bilgilerden yola cikarak,
donemin tarihsel olgularini tespit etmek istedigimizde, temel bir
durumla karsilasiyoruz: Evlilik bag) uizerinde tasarrufta bulunan
taraf genellikle ‘koca’dir.® Bu tasarruflar gesitli sekillerde gercek-
lesmektedir. Mesela, ild@’ olarak isimlendirilen bosanma tiiriinde,
koca karisiyla cinsel beraberligini bir yeminle 1 veya 2 yil gibi
belirsiz bir sure igin askiya almaktadir.”* Bunun daha kotusu ve
geriye donusu imkansiz kabul edileni zihdrdir. Erkeklerin, esle-
rini annelerine benzetme, yani cinsel acidan anneleri gibi haram
sayma anlayisina dayanan bu bosanma turt ise, cinsel beraber-

91 Hatice Celik, Hulefai Rasidinin Evlilikleri, (Basilmarms Lisans Tezi), Ankara 1985, s. 16.

92 2/Bakara, 225-242; 4/Nisd’, 130; 33/Ahzab, 4, 49; 58/Mucidele, 1-5; 65/Talak, 1-7.

93 Kur'an’da 2/Bakara, 37’de gegen ‘Nikah bagini elinde tutan’ deyiminin, kadinin
erkek velisine mi yoksa kocasina mi delalet ettigi tartismah olmakla beraber,
Zemahseri gibi veliye hamledenler disinda (Kessdf, 1, 286) mufessirlerin ¢o-
gunlugu tarafindan, kocaya delalet edecek sekilde kullamldig bildirilmektedir
(Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 111, 364). Tabressi ise; Mucahid, Alkame, Hasen, Eba
Ca'fer, Eba Abdillah ve SafiTnin ‘veli’ye hamlettigini, Ali ibn Ebi Talib, Sa’id ibn
el-Museyyeb, Sureyh, Ibrahim, Katade, Dahhak ve Hanefi ekolunun *koca'ya
hamlettigini nakletmektedir (Mecma‘w’l-beyan, 11, 341-342).

94 2/Bakara, 226. Bu ayetle ilgili olarak Derveze, kizginlk, hoslanmama, kadinin ma-
lin: zorla almaya kalkisma, onu baskasiyla evlenmekten ahikoyma ve onun kendisi
hakkinda yapacag tasarruflaramani olma, kiz ¢ocuklannin fazla olmasi veya kadini
cocuklara muirebbiye ve hizmetgi olarak kalmaya zorlama gibi ¢ok cesitli sebeplerle
ila’ yapildiginu zikrederek; bir cahiliye gelenegi olan ild'nin Islam hukuku kapsa-
minda gecerliligini, yeminin, kadina zarar vermek ve onu sikintiya sokmak amacina
yonelik olarak kasith ve planh yapilmis olmamasi sart1 kapsaminda degerlendir-
mektedir (et-Tefsirul-hadis, 111, 342). Razi de Sa’id ibn el-Museyyeb'in haberine da-
yanarak ildnin cahiliye dosneminde kansini istemeyen, ama onun bagska bir erkekle
evlenmesini de arzu etmeyen bir kocanin ona yaklasmamaya yemin etmesi ve onu
ne kocali ne de kocasiz bir durumda birakma yoluyla zarar verme amacina yonelik
bir uygulama oldugunu bildirmektedir (et-Tefsiru’l-kebir, 1L, 359).
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ligi ebediyen yasaklayan bir tarzdir.®> Ancak bu iki uygulamanin
ortak ozelligi, evlilik bag1 kopanlmaksizin, cinsel birlikteligin
belirli bir stire veya suresiz olarak askiya alinmasidir. Yani evlilik
temel fonksiyonunu yitirmekte, ancak seklen —erkegin inisiyati-
fine bagli olarak— devam etmektedir.

[gili pasajlarin uslap ve tavsiyelerinden, ayrica bu pasajlarin
degerlendirilmesinde kullanilan rivayetlerden anlasilan sudur
ki, bu iki simf uygulama, erkegin inisiyatifini kullanarak kadina
verdigi bir tur cinsel mahrumiyet cezasidir. Erkeklerin genellikle
birden fazla ese sahip oldugu o donemde, kendisi i¢in énemli bir
mahrumiyet dogurmayan bu uygulama, kadinin diger kumalari
nezdinde ugradigy prestij kaybr da goz onune alindiginda, hem
psikolojik hem de sosyal bir iskence haline donusmektedir. Ayri-
ca bu iki tur uygulamada, kadin; ne evlilik bagini tekrar kurma,
ne de tamamen kopararak yeni bir hayata baglama konusunda,
hicbir inisiyatife sahip degildir; evli mi, dul mu oldugu anlasil-
mayan, belirsiz bir statiiye mahkam edilmistir.

Bu iki 6zel uygulama disinda, evlilik bagini tamamen kopar-
tan bosama turleri de yaygindir. Ancak bu bosamalarda da, kadina
zarar verme kast1 igeren uygulamalar s6z konusu olmaktadir. Bo-
sanan kadin ‘iddet’ bekleme doneminde, hala kocasinin inisiyatif
alaninda kabul edilmekte ve bu stire icinde, erkek istedigi takdirde
—herhangi bir formaliteye gerek kalmadan— kansina donebilmek-
te, evlilik bagini tekrar kurabilmektedir.®® Bu ‘tek tarath hak’, za-
man zaman, karisiyla evli olmay1 istemeyen, ama onun baskasiyla
evlenmesine engel olarak zarar vermek isteyen kot niyetli kocalar
elinde, kadin i¢in psikososyal bir iskence haline getirilmektedir.””

4. Ekonomik ve Sosyal Bagimhihk-Kavvamlik [ligkisi

llahi vahyin cesitli duzenlemelerle sona erdirdigi bosama ezi-
yetleriyle ilgili uygulamalar, donemin tarihsel kosullarinda, kadi-
nin gugsuzlugunun ve ezilmisliginin tam bir portresini vermek-
tedir. Boyle bir ortamda, evlilik birliginin kadin tarafindan sona

95 58/Mucadele, 1-5.

96 Cahiliye donemindeki erkek inisiyatifli bosamayla ilgili uygulamalar ug talak ile
sinirh olmak sartiyla islam hukuk ekollerince de kabul edilmistir. Kurtubi, “Ule-
manin cumhuruna gore bir adam, htr ve aralannda zifafin gergeklestigi kansin,
bir veya iki talak ile bosadiginda iddeti bitmeden kansi istemese de donme hak-
kina sahiptir.” yorumuyla bu uygulamaya isaret etmektedir (el-Cami', I1I, 121).

97 2/Bakara, 231-232.
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erdirilmesi ise, oldukca istisnai bir durum arz etmektedir.®® Zira,
kendisinin ve ¢ocuklarinin ge¢imini saglamaimkani bulunmayan
kadin, en azindan bu sebeple, bir erkegin ekonomik himayesi al-
tinda bulunmak zorundadir. Bunun yam sira evliligin sagladig
psikolojik ve fizyolojik denge, sosyal prestij gibi imkanlar da ka-
dinm1 erkege bagimh kilan diger unsurlardir. Bu bagimhlik netice-
sinde, erkegin ustlendigi sorumluluklar ve kadindan ayr1 olarak
sahip oldugu sosyal ve ekonomik avantajlar, erkegi, terimlesmis
itadesiyle ‘kavvamlik’ statiisune yerlestirmistir.*® Boyle bir iligki-
de, dogal olarak ttim avantajlar ve inisiyatifi elinde bulunduran
erkek ile onun evlilik birligi ile bagh oldugu kadin arasindaki en
temel iliski bigimi, bu konumu sarsabilecek her turli davranistan
uzak kalma anlaminda bir ‘sadakat ve itaat’ iliskisidir.’®® Boyle
olmak durumundadir; ¢unkt hicbir anlamda guvencesi olma-
yan kadin, kocasini raz1 etmek zorunda ve miikellefiyetindedir.
Kadinin bu vazifelerinde ihmal ve aldirnigsizlik gosterdigi ‘nusaz’
durumunda, kocanin 6git, cinsel mahrumiyet ve fiziksel sid-
det yontemleriyle karisini terbiye yetkisi bulunmasina —ki Kur'an
tarafindan da bu yetki taninmistir— ragmen, kocanin nistizu du-
rumunda, kadinin alternatif anlagma yollari aramaktan bagka ¢a-
resinin olmamasi, bu iliskideki stati farklarini ve erkekler lehine
agir basan gui¢ dengelerini ortaya koymaktadir.

5. Asabiyet ve Miras Uygulamalan
Bu tiir anlagmazliklar esnasinda, ilahi vahyin tavsiye ettigi ¢o-
ztim mekanizmalarindan bir digeri olan ‘hakemlik’ uygulamasi,'®*

98 2/Bakara, 229. Bu ayette deginilen evlilik birliginin kadin tarafindan sona erdiril-
mesi hususunun istisnai bir durum arz etmesi —bilhassa nuzul surecinde~ buyuk
olcude kadinlanin i¢inde bulundugu sartlarla ilgili olmakla birlikte, daha sonraki
donemlerde hukuk otoriteleri tarafindan iyice zorlastirilmig, hatta kimi yorumlarla
erkegin kullanabilecegi bir hak haline donusturalmustur. $it mufessir Tabressi,
Ibn Abbas'tan bu hakkin ashnda kocasimin kotu ahlaki ve niiguzu sebebiyle on-
dan nefret eden kadin i¢in taninmis bir hak oldugunu naklettikten sonra, meh-
rin erkege iade edilmesi ya da fidye kapsaminda olmak tizere bundan daha fazla
bir miktarin kadin tarafindan erkege ddenmesi tarzinda gerceklesen boganmanin,
erkekler tarafindan da kullanilabilecegini bildirmektedir. Buna gore: “Eger kadin
yasak edilenleri irtikap etmek, vacipleri ihlal etmek ve erkege itaat etmesi gereken
konularda itaat etmemek gibi davranislarda bulunuyorsa, bu durumda Allah’a asi
bir konumda bulunmasindan korkuldugundan erkege o kadini hul‘ (nikahi feshet-
me) yontemiyle bosamasi helal olur.” (Mecma‘u'l-beyan, 11, 329)

99 4/Nisd’, 34.

100 4/Nisa’, 24.

101 4/Nisa’, 35.
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akrabalik baglarinin, ‘yaptirim’ kapasitesi tasiyan giictine ve etkin-
ligine dayanmaktadir. Asabiyet duygularinin son derece belirleyici
oldugu bu tarihsel donemde, herkes bu belirlenmislikten, olumlu-
olumsuz paymni almaktadir. Islam oncesi dénemde, bir cesit ‘hi-
maye’ ve ‘baghlik’ sistemi olarak islev goren asabiyet yapilanmasi,
‘adalet’ten ¢ok ‘gucli'nun yaninda idi. Araplar arasindadarb-1 me-
sel haline gelmis bazi musralar, buna delalet etmektedir 12

Asabiyetin esas itibariyla soy (nesep) birliginden kaynak-
lanmasi, Islam &ncesi miras bolustimlerinde kadinlan mirastan
mahrum eden uygulamalarin yapilmasini kolaylastirmakta idi.
Mufessirlerin, 4/Nis&’, 7. ayeti tefsir ederken naklettikleri rivayet-
ler, 6lenin mirasinin erkek cocuklar veya erkek akrabalar tarafin-
dan paylasildigin1 gostermektedir.* Ayni surenin 19. ayetinde,
muminlere yapilan bir uyarnda, ... Hanimlariniza, onlarin arzu-
su hilafina [bask: yaparak] miras¢i olmalya ¢alisma]mz helal de-
gildir. Ve acik bir sekilde hayasizca davranma sugu islemedikee,
vermis oldugunuz herhangi bir seyi geri almak amaciyla onlara
bask1 yapmayin...” denilmesi, Islam’dan sonra bile, gerek malina
miras¢l olmak uimidiyle sevmedigi kadini zorla tutmasi ve dola-
yisiyla baska bir erkekle evlenmekten alikoymasi yoluyla olsun,
gerekse cahiliye doneminde uygulandig: sekliyle, olen erkegin
akrabalarindan birinin, kadim kendisiyle evlenmeye veya meh-
rini geri vermeye zorlamasi yoluyla olsun, kadinin hakk: olan
mehri veya mirasi, zorbalikla ele gecirmeye ¢alisma yontundeki
uygulamalarin varligina isaret etmektedir.

6. Dtinya Kadmni-Cennet Kadin

Dunyaya geldigi gunden itibaren, zorba bir sistemin, butin
gugsuzlere reva gordugu dezavantajlarla tanisan kadin, erkegin
ureme icgudusune hitap edebilecek ¢aga geldiginde, ‘cinsel bir
obje’ olarak, goreceli bir deger kazanir; insan soyunun tumu i¢in

102 “Kardesim bir topluluga kars: haksizlik yapinca ben ona yardim etmeyeceksem hak-
sizhiga ugrayinca da yardim etmem.” Asla ibn Abdillahin bu beyti, Eb'l-Mehasin
es-Seybinin Timsalu'l-Emsal, nesr. Es'ad Zubyan, Beyrut 1402/1982, s. 325'de yer
almaktadir. (nakl. TDV Islam Ansiklopedisi, “Asabiyet” mad. 111, 453, Istanbul 1991.

103 Kurtubt, el-Cami', V, 46: “Ayet, Evs ibn Sabit el-Ensari haklanda inmistir. O oldugun-
de Ummu Kuhhe (Kudce) isimli bir karisi ve ti¢ kizi vards. Sabit'in amcasinin ogulla-
nndan iki adam gelerek onun malin aldilar, kadina ve kizlara hicbir sey vermediler.
Cahiliye doneminde kadinlar ve kugtikler —erkek ¢ocuk olsa bile— miras alamiyordu.
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cekici kihnan diinya zevklerinin basina yerlesir!** Bu ytizden
vaad edilen cennetin dusleri de, bu zevkten hali olamaz.
..Ve [Cennette] saf ve temiz, guzel gozlu esler ile onlan
evlendirecegiz.!®
Bu [bahge]lerde, ne insanin, ne de gorinmez bir varhgin daha
once hi¢ dokunmadig, yumusak bakigh esler bulunacak... Inci-
lerin ve yakutlanin (guzelligi) gibi [muhtesem guzellikler vaad
edildigi zaman]... [Kutsananlar, orada, harika] cadirlarda, saf
ve ¢ekingen, yumusak huylu esleri [ile birlikte yasayacaklar]...
Daha once ne bir insanin, ne de gérinmez varhgin dokunmadigt
(esler)... [onlar, boyle bir cennette] yesil ¢cimenler ve harikulade
guzellikteki halilar tizerinde uzanarak [hayat surecekler]...'%

... Onlar, alun islemeli mutluluk tahtlarina [kurulacaklar] (ve) bir-
birlerine [sevgi ile] bakarak uzanacaklar. Onlan ¢lumsuz genclik-
ler bekleyecek, tertemiz kaynaklarn suyundan doldurulmus ib-
rikler ve fincanlarla, ne kafalanm dumanlayan ne de onlari sarhos
eden (bir su) ve secebildikleri her cesit meyve ile ve canlannin
cekebilecegi her cesit kus eti ile ve en guizel gozlu saf ve temiz esler
[yanlannda olacak], kabuklarinda sakli bulunan inciler gibi...'%’
[Onlar] meyve dolu sidre agaclan arasinda bulacaklar kendilerini,
ciceklerle bezenmis akasyalar, genisce yayilmis golgeler, fiskiran
sular ve bol bol meyveler; hi¢ eksilmeyen, hig tukenmeyen....

Ve yuceltilmis esler[i onlarla olacak]. Cunku Biz onlan yenilen-

mis bir hayatta tekrar var etmis olacagiz, ve bakireler olarak di-

riltecegiz, sevgi dolu ve uyum iginde...%

Alnuladigimiz pasajlarda tasvir edilen kadinlan, helal kiln-
mus hazlar ulkesi olan cennette, insan (erkek) muhayyilesinin
tasavvur edebilecegi cesitli hazlann beraberinde, tamamlayici
en yuksek haz objesi olarak goruyoruz. Bu tahayyuli olgunun,
vahyin nazil oldugu ilk muhatap neslin reel olgusuyla bu denli
paralellik arz etmesi sasirtict olmaktan ziyade, yerlesik kadin an-
layislarinda ataerkil zihniyetin ‘tanimlayicy, belirleyici ve kiymet
bicici’ etkilerini tebartuiz ettirmesi agisindan 6énem tasimaktadir.
Zira bu motiflerde, kadinin anneligi, zihinsel yetenekleri veya

104 3/Alu imran, 14.

105 52/Tqar, 20.

106 55/Rahman, 56-76 (tekrarlanan bolumler atlanmstir)
107 56/Vakr'a, 15-23.

108 56/Vakr'a, 28-38.
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imani konumu gibi kendisini birinci derece ilgilendirse bile er-
kegi bu seviyede ilgilendirmeyen, ama en az cinselligi kadar do-
gal insani durumlarindan hicbirine atif yoktur.

Bu sebeple olsa gerek ayetlerde ‘huri’ olarak bahsedilen cen-
net kadinlan hakkinda donemin erkeklerinin guzellik anlayisina
ve fantezilerine dayanan pek ok rivayet varid olmustur. Bu ri-
vayetler yorumcularin muhayyilesini 6ylesine kamcilamistir ki,
kesinlikle diunyadaki hemcinslerinden ayn bir kategori olarak
degerlendirilen bu kadinlar, buyuk o6l¢tide pornografik bir yak-
lasimla yorumlanmiglardir.'%

Ozellikle bu son degerlendirmelerin ortaya koydugu uzere,
ilk muhatap neslin ataerkil muhayyilesinde kadinlara iligkin de-
gerlilik olcutleri, egemen cinse sagladigy menfaatler endeksine
uygun olarak duzenlenmistir. Bu anlayisa gore kadin, erkege esit
konumda bir 6zne degildir; erkegin hayatindaki diger nesneler
—ogullar, servet, ekin ve binek— gibi bir nesne konumundadur.
Ustelik bu zihniyet oylesine verili bir durumdur ki, hem erkek-
lerin hem de kadinlarin dunya gorusleri bu gercevede sekillen-
mekte, dolayisiyla yeniden ve yeniden uretilmektedir.

Bu baglamdaki yapilanmalan ortaya koymaya calisigimiz tim
bagliklar, s6z konusu zihniyet ve dunya gorustunin birer izdusu-
munden ibarettir. Su halde, yerlesik ataerkil kodlar1 baz almasi ka-
cinilmaz olan ilahi vahyin, kadinin konumuna iliskin misyonunun
daha iyi anlasilabilmesi, ancak bu kodlarn —zihniyet kinlmalann-
daki agihimlardan hareketle— ¢oztimlenebilmesine baghdur.

Bu anlamda ilerleyen bolumlerde hadis literattrtnde kadin
anlayislanyla ilgili olarak yapacagimiz incelemelerin, énemli 6l-
cide bir ¢ozumleme ve ayristirma ¢abasi niteligini tasiyacagini,
aynca Kur'an’a yapacagimiz muracaatlarin metin ile zihniyet ara-
sindaki yorumsama iligkisini ortaya koyma gayesine yonelik ola-
cagin belirterek, bu bolumle ilgili sozlerimizi noktaliyoruz.

109 Subhi Salih, Olitmden Sonra Dirilis, gev. $. Golcuk, Kayihan Yayinlan, Istanbul t.y.
(2. basky), s. 49-51.






IKINCI BOLUM
KADININ YARATILISI ILE iLGILi RIVAYETLERDE
ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI:
'EGRILIK’ SOYLEMI

A. Vahiy Kaynaklh Metinlerde Kadimn Yaratilis:

Yeryuzunde yasamak tuzere yaratilan insan turunun, kadin
ve erkek cinsi olarak cesitlenmesi, vahiy kaynakli dini ogretiler-
de, ilk yaratilisi sembolize eden bir oyku ile tasvir edilmektedir.
Kuran pasajlarinin énemli bir kismi, nazil oldugu ortamin, yuz-
yillar boyunca, elciler ve kitaplarla tasinan ilahi mesaja muhatap
olmas sebebiyle, bu kiltirel ve dini mirasin degerlendirilmesine
ve tashih edilmesine yoneliktir. Kur'an'da gesitli surelerde ayrn-
tih olarak ele alinan ilk insanin yaratihisi ve dunyaya inis oykusu
de, bir anlamda tashih edilen bir kissa olarak kabul edilebilir.

Bu kissanin kahramanlary: Yaratici olarak Allah Teala; yara-
tibstan haberdar edilen melekler; yaratilisa konu olan Adem ile
esi; son olarak da, insanin hirslarini uyandirip, zaaflarim dur-
tukleyerek onu kendi konumuna dustrmeye calisan, nankor
Iblis'tir. Mekan, canlarin gektigi her seyin bulundugu bir cennet,
belki bir bahcedir. Zaman ise belirsizdir.

Gerek Ehl-i Kitap gerekse Islam kulturunde kissanin ana tema-
s1, insanin varolus surecinin temel dinamikleri ile ilintilidir. Adeta,
“Kimim?”; “Nereden geldim?”, “Ne zamandan beri dunya tizerinde-
yim?”, “Varolusun anlami ve benim bu varolus surecinde islevim ne-
dir?”, “Oltimle nereye gidiyorum?” gibi temel sorularin, Hz. Adem
ve esi ormekliginde verilmis butuncul bir cevabi niteligindedir.
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1. Topraktan Yaratilma

Tevrata gore, Allah insam kendi suretinde yaratmis ve onlan
mubarek kilmistir! Insani topraktan yaratmus, sonra onun burnu-
na hayat nefesini uflemis ve insan boylece canli bir varlik haline
gelmigtir? Kur'an'in tasvirleri de benzer motifler icermekte ancak
insanin diger yaratiklara nispetle ustun konumuna ve 6zel yetenek-
lerine yapilan vurguyla, Tevrat tasvirlerinden farkhlagmaktadur:

Iste 0 zaman Rabbin meleklere: Bakin! Ben yeryuzunde, ona
sahip ¢ikacak birini yaratacagim!” demisti. Onlar: ‘Seni ovguy-
le yuceltip takdis eden bizler dururken, orada bozgunculuga ve
kan dokmeye yol acacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin’
dediler. [Allah] ‘Sizin bilmediginiz (¢ok sey var, onlar1) Ben bili-
rim! diye cevap verdi.?

Allah, Adem’e her seyin ismini 6greterek —bu yetenekle— onu
meleklerden ustun bir konuma getirir. Melekler bu ustunlugu
kabul ve itiraf ederken; iblis, kendisinin insandan daha ustiin ol-
dugu gerekgesiyle, aykir bir tutuma burunur. Boylece hakikate
kars1 kendi gerekgeleriyle buyuklik taslayarak nankorluk ettigi
icin, asagilanarak bulundugu konumdan kovulur*

Oykuntn bu noktasinda, iblisin —sadece Adem degil— tum
insan soyu karsisinda bir dusman olarak konumlandinldigim ve
onun varolus macerasinda, ‘ayartma ve dogru yoldan uzaklastir-
ma’ eksenindeki bir misyonu temsil ettigini gormekteyiz.’ Bu nok-
ta ayrica, kadin insanin da, Adem’in esi olarak sahneye ¢ikmasi
bakimindan oldukca ¢nem tasimaktadir. Zira, Adem kissasinin
baslangicinda, yani o Allah'tan isimleri 6grenir ve melekler kendi-
sine secde ederken, bir erkek insan olarak sanki tek basinadir. Bu
roluyle, topraktan yaratilan insan soyunun ilk ve asil temsilcisi gibi
durmaktadir. Ancak 20/Taha suresinde yer alan su mizansen, bu
oykude, bastan beri kadin da varmis gibi kurgulanmistir:

Tekvin, 1. 27, 28.

Tekvin, 2: 7.

2/Bakara, 30.

2/Bakara, 31-34, 7/Araf, 11-19.

7/Araf, 114-117: “[Iblis]: ‘Bana herkesin 6lumden kaldinlacag: Gun'e kadar zaman
ver! dedi. [Ve Allah]: ‘Tamam, sen artik muthlet verilen kimselerden oldun’ diye bu-
yurdu. [Bunun tizerine iblis]: ‘Madem ki, benim yoldan ¢ikmamu istedin’ dedi ‘ben
de gidip senin dogru yolunun ustunde onlar i¢in pusuya yatacagim; ve, hem agik-
tan agiga, hem de akillarinin ermedigi yol ve yontemlerle, saglarindan, sollarindan
sokulacagim onlara: ve Sen, onlardan ¢ogunu nankor kimseler olarak bulacaksin!

b WwWN—
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Ve, gercek su ki, biz Adem’e 6nceden buyrugumuzu ulastirmis-
tik; ne var ki o bunu unutty; onu, yarauhgindaki amagta azimli
ve gayretli bulmadik.
[Soyle ki:] Biz meleklere, ‘Adem’in 6niinde yere kapamn! dedi-
gimiz zaman, Iblis'in disinda, onlann hepsi yere kapand;, (iblis
bunu yapmaya) yanasmads; ve bunun tizerine Adem’e: ‘Ey Adem?
dedik, ‘Gergek su ki, bu, senin ve esinin dusmamdur; dyleyse, dik-
kat edin, sizi (bu) has bah¢eden ¢ikanp da, bedbaht kilmasin...”®
Burada kadin insanin sahneye ¢ikisina atfettigimiz onem, hem
Ehl-i Kitap hem de klasik Islam kualtiarinde, kadinin yarauhsi ve
tarih sahnesindeki konumu tizerine, asag1 yukar1 ayn1 bakis ac1-
sindan kaynaklanan gorutslerin ileri siurulmesi ve bunlarin birer
gerceklik mesabesinde algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
gorasler, ilk ‘kadin insan'in, ilk ‘erkek insan’ gibi topraktan degil,
ilk erkek insanin vicudundaki bir kemikten, kaburga kemigin-
den yarauldig fikrine dayanmaktadur.

2. Kaburga Kemiginden Yaratilma
Ve Rab Allah dedi: Adarmn yalmiz olmasi iyi degildir, kendisine uy-
gun bir yardima yapacagim... Ve Rab Allah, adamn tizerine derin
bir uyku getirdi ve o uyudu; ve onun kaburga kemiklerinden biri-
ni aldi ve yerini etle kapadi ve Rab Allah, adamdan aldig) kaburga
kemiginden bir kadn yapti ve onu adama getirdi. Ve adam dedi:
Simdi bu, benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna nisa
denilecek ¢uinkii o insandan alindi. Bunun igin insan, anasin ve ba-
basim birakacak ve kadina yapisacaktir ve bir beden olacaklardir.”
Goruldugu gibi, Tevrat pasajlarinin ortaya koydugu insan ti-
polojisi, asil insan ‘adam’ ile ona uygun bir yardimct olmak uzere,
kaburga kemiginden yaratilan ‘kadin’ karakterlerine dayanmakta-
dir. Kur'an'da da erkek ve kadinin, hem ilk yaratihslarina, hem de
cogalma bicimlerine isaret eden pek ¢ok pasaj bulunmaktadir:
Allah sizi topraktan, sonra bir damla sudan yaratms, sonra da
sizi ¢iftler halinde var etmistir.. .8
Sizi topraktan, sonra bir damla sividan, sonra yapiskan bir nes-
neden yaratip, sonra ergenlik ¢agina ulasmanz, sonra da yaslan-
maniz igin sizi bebek olarak dinyaya getiren O'dur....°

20/Taha, 115-117.
Tekvin, 2: 18-24.
35/Faur, 11.
40/Mu'min, 67.

(Telie iy o))
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Andolsun ki insani, stizme camurdan yarattik. Sonraonu bir dam-
la su olarak, saglam bir yere yerlestirdik. Sonra bir damla suyu
yapiskan bir nesneye cevirdik, yapiskan nesneden bir ¢ignemlik
et yarattik, bir cignemlik etten kemikler yarattik, kemiklere de et
giydirdik. Sonra onu, bambagka bir yaratik olarak insa ettik...*
Bu ve benzeri Kur'an ayetlerinde kadin-erkek insan turinun
yaratihis bicimi ve evreleri anlatlir. Burada bir problem yoktur.
Fakat ozellikle kadin cinsinin ilk yaratilisinin, bu ayetlerin kapsa-
minda degerlendirilmesi noktasinda sorun ¢ikmaktadir. Cunki
bu genel yaratilis kriterleri, Hz. Adem’in sahsinda orneklenirken,
esinin yaratilisi ile ilgili ayrintili bir agiklama yapilmamaktadir:
Rabbin meleklere soyle demisti: Ben ¢amurdan bir insan yara-
tacagim. Ona en uygun bicimi verip Kendi ruhumdan kattigim
(afledigim) zaman, onun 6ntinde yere kapamn!*!
Andolsun, sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra meleklere:
Adem’e secde edin! dedik, hemen secde ettiler; ancak Iblis secde
edenlerden olmadi.™

3. Bir Tek Nefisten Yaratilma

Yukaridaki ayetlerde Hz. Adem’i, insan soyunun temsilcisi ola-
rak takdim eden bazi ifadeler, asagidaki ayetlerin, Tevrat bilgileri
dogrultusunda degerlendirilmesi sonucunda, onu, kendisinden ka-
din insanin yaratildig1 ilk erkek insan konumuna yerlestirmektedir:

Sizi bir tek nefisten yaratan O'dur..."?

Sizi bir tek nefisten yaratmis, sonra ondan esini var etmistir... *

Ey insanlar! Sizi tek bir nefisten yaratip, sonra ondan esini yaratan ve

ikisinden pek ¢ok erkek ve kadin tiireten Rabbinize saygih olun!..!®

Bu ayetlerde gecen nefs kelimesinin pek ¢ok anlami bulun-
maktadir.’® Can, ruh, akil, canl, insan, sahis, kimlik, insanlik, ha-
yat 6z, bir seyin kendisi vb. gibi manalar ierisinden, Hz. Adem’in
kastedildigi “nefs/insan” yorumu, bu yorumu destekleyen rivayet-
lerin de etkisiyle, uzun yillar boyunca konu ile ilgili en yaygn,

10 23/Mu'minan, 12-14.

11 38/Sa'd, 71-72.

12 7/Araf, 11.

13 6/En’am, 98

14 39/Zumer, 6.

15 4/Nisa’, 1.

16 Muhammed ibn Mukrim ibn Manzar, Lisanul-‘arab, Daru Lisanill-Arab, 111, 677, 678.
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en ¢ok kabul goren yorum olmustur. Bu durumda ilk kadin in-
san, bircok ayette insan soyu icin genel bir ifade olarak kullanilan
‘topraktan yaratilma’ olgusundan istisna edilmekte ve ilk erkek
insandan yaratilmis olmaktadir.’” Boyle bir istisnamn kabulu ise,
kadin-erkek tiim insan soyunun topraktan yaratildigin ifade eden
‘genelleme’ cimlelerinin anlagilmasini oldukga zorlagtirmaktadir.!8

Nefs kelimesine yuklenen anlam, insan soyunun biyolojik
o0zu olan bir ‘canh 0z’ seklinde kabul edildiginde ise, farkl bir
yorum ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda, canh 6z, erkek ve disi
olarak sekillenmekte, bir tek 6zden (nefisten) esi de yaratilarak,
bir ¢ift canli 6z yaratilmis olmaktadir. Bu canl 6z, ilk yorumda
ileri suruldugi gibi, insan olma siireci tamamlanmis bir erkek
kisi degil, erkek olma potansiyelini de disi olma potansiyelini de
i¢inde barindiran, temel bir insanlik potansiyelidir. Islam alimleri
arasinda bu yorumun da tartisildigim ve kimileri nazarinda ka-
bul gorduguniit misahede ediyoruz.'

Bu yorumu desteklemek tzere ‘nefislerden yaratilma’ ifade-
sinin yer aldigi1 30/Ram, 20-21. ayetleri, nefs kelimesinin ‘insan
turt’ anlaminda kullanimi bakimindan 6énem tasimaktadir:

Sizi balgiktan yaratmasi, O'nun mucizevi isaretlerinden biridir

ve (yaratildiktan) sonra, baktimz ki, birbirinizden farkh insanlar

olup, ¢ikmussiniz!

O’nun isaretlerinden biri de, sizi cezbeden, kendi cinsinizden

esler yaratmasi ve araniza sevgiyi ve sefkati yerlestirmesidir:

Bunda, kuskusuz, disinen insanlar i¢in dersler vardir.?°

Bu ayette gecen, min enfusikum lafzimin tam terctimesi ‘sizin
turanuzden’ veya ‘kendi icinizden’ (esler yaratmasi) seklinde ol-

17 Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 1, 454; Zemahseri, Kessdf, 1, 344; Tabressi, Mecma'w’l-Be yan,
1V, 2, Kurtubi, el-Cami, V, 2, Ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'ani’l-‘azim, 1, 448

18 Ayni'nin naklettigine gore Rebi' ibn Enes, Havvamin Adem'in topragindan ya-
ratildig gorusinu ileri surmekte ve delil olarak “Sizi topraktan yaratan O'dur.”
ayetini gostermektedir. Ancak Ayni de “Sizi bir tek nefisten yaratan...” ayetini
ileri stirerek, kaburga kemiginden yaratilma fikrinin daha dogru oldugunu iddia
etmektedir. Bkz. ‘Umdetu’l-kdri, XV, 212.

19 Meragi bu konuda sunlar soylemektedir: Ulemanin ¢ogunlugu “bir tek nefisten”
sozleriyle kastedilenin Adem oldugu gorusunu ileri surmuslerdir. (Fakat) onlar
bunu, ayetin metninden degil, “Adem’in buttin insanhgn babasi” oldugu inanci-
na teslimiyetten ¢ikarmaktadir. Kaffal soyle der: “Bu ayetin manas, sizlerden her
biriniz tek bir nefisten yaratildimz. Bu nefis turtinden, yine insan olan ve insani-
yette erkegin esit oldugu bir es kihind1 (meydana getirildi). Veya (burada) hitap,
Nebi (s.) zamaninda yasayan ve Kusay ailesinden olan Kureys'e yoneliktir. Bu
takdirde bir tek nefis ile kastedilen mana Kusay'dir.” (Tefsiru'l-meragi, V, 175).

20 30/Rim, 20-21.
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maktadir. {lk yaratihgtan sonraki yaratihgin tezahiirlerinin gozle-
nebilir olmasi, bu ayette soz konusu edilen yaratmanin, insanlann
bizzat bedenlerinden degil, kendi turlerinden yaratihs: seklinde
anlasilmasini olanakh kilmistir.?! {lk erkek ve ilk kadinin yaratili-
sinin mugsahede alanimizin disinda olmasi sebebiyle, bu yaratihs
anlatan ayetlerde gecen min nefsin vahide ‘tek nefisten’ lafz1 ise,
insanlik turii veya insanlik 6zt yerine, Hz. Adem’in bedeni ola-
rak anlagilmigtir. Aslinda kullanilan kelime ayni, fakat yuklenen
anlamlar farklidir. Cunku, zihinlerde, dillerde ve bunlan belir-
leyen dunya goruslerindeki ataerkil yapilanma, bu yapilanma-
nin belirlenmesinde etkisi olan kalip yargilar, butun kulttrlerde
onemli yer tutmaktadir. Kur'an'da, butuntyle ilk muhatap neslin
ataerkil 6rfunu yansitan; kimi zaman onu reddeden, pek ¢ok za-
man ise makul simirlar icine cekmeye calisan bir tavrin sergilen-
digi cok acik bir olgudur. Bundan cesaret alan mufessirlerin, bu
tarz yorumlan benimsemekte bir sakinca gormemis olmasi, pek
de garip degildir. Ancak burada kadinin ‘halifelik’ konumunun
hi¢ dikkate alinmamis olmasi; Kur'an’a da, kadina da ‘haksiz’ bir
muamele olarak degerlendirilebilir.?2

B. Hadis Rivayetlerine Gore Kadmmn Yaratihs: ve Egrilik
Soylemi

Tevrat pasajlannda, insandan alinma anlammnda Nisa ismiyle
isimlendirilen ilk kadin, Kuran’da ‘Adem’in esi’ nitelemesiyle zik-
redilmekte, hadis metinlerinde ise Havva ismiyle amlmaktadir:

Resulullah buyurdu ki: ‘Bent Israil olmasayd: et bozulmazds;

Havva olmasaydi, kadinlar kocalarina ihanet etmezlerdi.?>

21 Meragi, Tefsirul-Merdgi, 1V, 177. Eb Muslim el-Isfahani su gorugstedir: ‘Ondan’
(minhd)nin manasi, yani ‘tiiranden’ demektir. Bu mana su ayetlerde gegmektedir:
“O'nun isaretlerinden biri de, sizi cezbeden kendi cinsinizden (min enfusikum) esler
yaratmasl ve araniza sevgiyi ve sefkati yerlestirmesidir...” (30/Ram, 21); “... Size
kendi iginizden (min enfusikum) bir peygamber gelmistir...” (9/Tevbe, 128); “Allah,
... iclerinden (min enfusihim) bir el¢i ¢ikararak muminlere lutufta bulunmustur...”
(3/Alu Imran, 164). Bu ayetlerin uslubu ile (4/Nis#’, 1) ayetinin tislubu arasinda
hicbir fark yoktur. Hepsinde mana aynidir. Havva'nin kaburga kemiginden yara-
uldigy gorusine sahip olanlar icin bu ayet (4/Nisa’, 1) (goruslerinin) ispat kaynag:
olamaz. Ciinku bu takdirde benzerlerine aykin bi¢imde yorumlamis olurlar

22 Ayni, tabiunun meshur mufessirlerinden olan Mucahid'den soyle bir yorum nakleder-
ler: “Kadinn el-mer’etu seklinde isimlendirilmis olmasinin sebebi, onun erkekten (el-
mer’u) yaratilms olmasidir ve o erkek de Adem’dir” (Bkz. Umdetul-kani, XV, 212).

23 Buhari, (60) Enbiya’ 1,1V, 103.
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[lk kadinin yaratilisim konu alan hadis rivayetlerinin en énem-
li ozelligi, kadimin Adem’in kaburga kemiginden yarauldig tezini
iceriyor olmasidir. Bu baglamda kadin/kaburga kemigi iligkisinin
konu edildigi rivayetler, iki tur ifade tarz1 ihtiva etmektedir:

1. Kadinin kaburga kemiginden yaratilmis oldugu,

2. Kadinin kaburga kemigi gibi (egri, bozuk tabiatli) oldugu.

Bu iki rivayet tarzi, bir tur sebep-sonug baglantisiyla birbiriyle
iligkilidir. Rivayetlerin tumunde, uzerinde konusulan sorun, kadi-
nin kot huylu olmast meselesidir. Simdi, konuyla ilgili rivayetler-
den birinci tarzi ele alarak, meseleyi metinler uzerinde inceleyelim:

1. Kadimn ‘Kaburga Kemiginden Yaratilmis’ Oldugu Tezini
Isleyen Rivayetler

a) Kadinlara Kars1 Hayirli Davrams Baglami

Kadinin kaburga kemiginden yaratilmis oldugu tezini isleyen
rivayetler; Ahmed ibn Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870),
Muslim (6. 261/874), Ibn Mace (6. 273/886) ve Darimi (6.
255/8687) tarafindan tahric edilmistir. Ibn Mace’de yer alan Safi'i
(6. 204/819) rivayeti harig, digerleri, kadinlar konusunda hayirh
davranislan tavsiye ve tesvik baglaminda zikredilmektedir.

Rivayetler “Kadinlar hakkinda birbirinize iyiligi nasihat edin, tav-
siyede bulunun” gibi ifadelerle baslamaktadir. Bu tavsiye ifadelerinin
baglamim daha iyi vurguladign distincesi ile Buhart ve Muslim’in
degisik isnadlarla Ebtt Hureyre'den (6. 58/677) naklettikleri ve di-

~ gerlerine nazaran daha genis kapsaml iki rivayeti ele alacagiz. Bun-

lardan Buhari'nin tahric etmis oldugu ilk rivayet su sekildedir:

Ebt Hureyre'den (r.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.)

soyle buyurmustur: ‘Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa,

komsusuna eziyet etmesin! Ve kadinlar hakkinda birbirinize hayn

tavsiye edin, zira onlar kaburga kemiginden yaratilmislardir. Ve ka-

burga kemiginin en egri kismm ust kismudir. Eger duzeltmeye kal-

kigirsaniz onu kirarsimz, kendi haline birakirsaniz daima egri kalir.

Bu sebeple kadinlar hakkinda birbirinize hayn tavsiye edin.?

Muslim'’in tahric ettigi rivayet ise su sekildedir:

Kim Allah’a ve ahiret guntine inamyorsa, bir olaya sahit oldu-

gunda ya hayir soylesin ya da sussun. Kadinlar hakkinda bir-

24 Buhari, (67) Nikah 80, VI, 145.
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birinize hayn tavsiye edin. Zira kadin kaburga kemiginden ya-
ratilmistir. Kaburga kemiginin en egri kismu, tst kismdir. Onu
duzeltmeye ¢alistigin takdirde kirarsin. Kendi haline birakirsan,

egriligi diizelmez. (Bu sebeple) kadinlar konusunda birbirinize
iyiligi tavsiye edin.?®

Muslim’in tahric ettigi bir bagka rivayette, kadinin bu tabii
durumuna nasil bir yaklasim gosterilmesi gerektigi, daha acik bir
sekilde dile getirilmektedir:

Kadin kaburga kemiginden yaraulmstir, onu hicbir sekilde (tam

anlamiyla) dtizeltmen mumkun degildir. Ondan yararlanacaksan,

ancak sahip oldugu bu egrilik durumuyla birlikte yararlanabilirsin.

Onu duzeltmeye caligirsan, kirarsin. Kinlmasi, boganmasidir,?®

Muslim ayni boliumde, kadindan bu egrilik-durumuyla bir-
likte yararlanmaya agiklik getiren, bir rivayet daha zikreder:

Higbir (erkek) mumin, bir (kadin) mumineye bugz etmesin! Onun

bir huyundan hoslanmazsa, bir baska huyundan hoslanabilir.?”

Ahmed ibn Hanbel ve Darimi'nin tahric ettigi rivayetler de,
yukarida oérneklerini verdigimiz tarzda ifadeler icermektedir.?®
Ibn Mace’nin tahric ettigi haber ise, hem baglam agisindan hem
de haberin ittisali acisindan farklihk arz etmektedir; cunku
Safirden nakledilen haber, Hz. Peygamber'e ulasacak sekilde
herhangi bir isnad zikredilmeksizin nakledilmistir. Bu aqidan,
hadisin sihhati zaten problemli bir durum arz ediyor olsa da,
kadinin —ya da daha dogrusu- ilk kadin insanin, kaburga ke-
miginden yaratilmis olmasi ile ilgili kabulun yayginhgini; fikhi
konularin, hatta biyolojik farkliliklarin agiklanmasinda bile esas
alindigin gostermesi bakimindan dikkat gekicidir:

... Eb’l-Yeman el-Misri dedi ki: “Safi'T’ye, Hz. Peygamber'in ‘Er-

kek cocugun idran uzerine su serpilerek, kiz cocugun idrar ise

yikanarak (temizlenir)’ hadisini sordum. (Bana gore) sularin (id-

rarlarin) hepsi birdi. Dedi ki: ‘Bu hukiim, erkegin idrarinin su ve

topraktan, kiz cocugun idrarimin et ve kandan (meydana gelme-
si) sebebiyledir’ Sonra bana sordu: ‘Anladin m1? veya ‘Tatmin
oldun mu? Ebu’l-Yeman dedi ki: ‘Hayir!” dedim.”

25 Muslim, (17) Radaa 18, h. 60 (1468), 11, 1091.

26 Muslim, a.y., h. 59 (1468).

27 Muslim, a.y., h. 61 (1469).

28 Darimi, (11) Nikah 35, h. 2227, 11, 469-470; Musned, V, 8.



KADININ YARATILIS! ILE ILGILi RIVAYETLERDE ATAERKiL GELENEGIN TESIRLER]

(Safin) soyle dedi: “Allah Teala Adem’i yaratuginda, Havva'yi
onun kisa kaburga kemiginden yaratti. (Iste bu ytizden) erkek
cocugun idran su ve topraktan; kiz cocugun idran ise et ve kan-
dan meydana geldi.” Ebwl-Yeman dedi ki: “(Safi'l) Bana: ‘Anla-
din m1? dedi. ‘Evet! dedim. Bana ‘Allah bununla seni faydalan-
dirsin!’ diye (dua etti).”?®

b) Havva’'min Adem’den Yaratilmasi

Havva'nin ne zaman ve nasil yaratildigi konusu, muteber hadis
kitaplarinda yer almasa da, hadis serhlerinde konuyla ilgili riva-
yetlere yer verilmekte, bir anlamda kaburga kemiginden yaratihs
mizanseni, zaman ve mekan unsurlanyla tamamlanmaktadir:

{(Zira onlar) kaburga kemiginden yaratilmiglardir.’ sozunde, 1bn

Ishak'in, el-Mubtedd adl1 eserinde, Ibn Abbastan tahric ettigi,

‘Havva, Adem uyurken, onun sol kisa kaburga kemiginden yara-

tildr’ haberine isaret ediliyor gibidir.*

... Cennete girmeden once sol kaburga kemiginden yaratt1 ve

yerini etle kaplad1.®

Boylece onceki bolimde ele aldigimiz Tevrat metni ile* ibn
Abbas'tan (6. 68/687) nakledilen bu rivayetlerin, temel tez olan
kaburga kemiginden yaratilma iddiasi yaninda; zaman, mekan ve
olayin gelisimi ile ilgili aynnularda da, tam bir soz birligi icinde
oldugunu tespit etmis oluyoruz. Ibn Abbas rivayetlerinin, ‘hadis
klisesi’ ile muteber metinler i¢inde yer almamasi, —bu kaynaklan
bir anlamda aklamis oluyorsa da— Nevevi (6. 676/1277), Ibn Ha-
cer (6. 852/1448) ve Ayni (6. 855/1451) gibi alimlerin bu haber-
leri aciklayic bilgi mahiyetinde kullanmasi; zayif da olsalar, bu
haberlere olumlu bir deger atfedildigini gostermektedir.

29 1bn Mace, (1) Tahare 77, h. 565, 1, 174-175.

30 Fethu’l-bari, 1X, 161.

31 Fethu’l-bari, V1, 424.

32 Tekvin, 2: 21-22: “... Ve Rab Allah, adamin tizerine derin bir uyku getirdi ve o
uyudu ve onun kaburga kemiklerinden birini ald1 ve yerini etle kapad: ve Rab
Allah, adamdan aldig) kaburga kemiginden bir kadin yapt1 ve onu adama ge-
tirdi...” Ayni ibareler ‘Umdetu’l-kari, XX, 165te gecmektedir. Ayrica XV, 212'de
Tevrat metniyle tamamen 6rtusen daha aynntil bir tasvir yer almaktadir.

33 Bu rivayetler mufessirler nazarinda oldukca kabul gérmus durumdadir. Mesela
mufessir Razi, Havva'nin yaratilmasi olayini anlatirken bu tirden bir rivayeti nak-
letmektedir: “Allah Teala herkese Adem’e secde etmeyi emrettiginde, Iblis secde
etmekten kagiminca Allah onu lanetledi, sonra Adem’e esiyle birlikte cennette
oturmastni soyledi. Adem'in esinin yarauldigy zaman konusunda ihtilaf edildi.
Suddi, ibn Abbas, ibn Mes'ad ve baz1 sahabilerden sunu nakletmektedir: ‘Allah
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2. Kadmmn ‘Kaburga Kemigi Gibi’ Olduguna Dair Rivayetler

Bu tezi isleyen rivayetler, ilk gruptaki rivayetlerle aym boltum-
lerde tahric edilmistir ve benzer tavsiyeleri ihtiva etmektedir.

Rivayetlerin buyik cogunlugu Eba Hureyre'ye (6. 58/677)
dayanmaktadir. Ifadelerde, kiiguik ntianslara ragmen, neredeyse
—halk arasinda cok yaygin olan 6zdeyisler havasinda— tam bir
benzerlik s6z konusudur.

a) Duizeltilemez Egrilik

Simdi ilk olarak hemen hemen birbirinin aym olan, ancak
bir onceki grupta oldugu gibi, Hz. Peygamber'in (s.), bu sozleri,
nasil bir ortamda, hangi olay uzerine, kimlere hitaben ve neyi
amaglayarak soylemis olduguna dair higbir veri icermeyen, kisa
rivayetlerden iki 6rnek verelim:

Kadin kaburga kemigi gibidir; onu (kadim) dogrultmaya (cab-

sirsan) kirarsin. Ondan ancak, ondaki egrilikle birlikte istifade

edebilirsin.

Kadin kaburga kemigi gibidir; onu dogrultmaya calistigin tak-

dirde kirarsin. Kendi haline birakirsan, egriligiyle birlikte ondan

istifade edersin.*

Buhari ve Muslim'in, Eba Hureyre'den farkh isnadlarla tah-
ric ettikleri bu rivayetler, Tirmizi, Darimi ve Ahmed ibn Hanbel
tarafindan, hemen hemen ayni isnadlarla tahric edilmistir.3¢ Ah-
med ibn Hanbel'in, Eba Zerr'den (6. 32/652) naklettigi (birisi
asil, digeri varyant durumunda) iki rivayetten asil ayrintih olan
haberi zikrederek, kadinin egrilik 6zelligi ile ilgili 6rnek bir du-
rumu muisahede edelim:

Nuwaym ibn Ka'neb'den rivayet edildigine gore, dedi ki: “Eba

Zerr'e geldim, fakat kendisini bulamadim. Hanim(in1) gérdum

Teala [blis'i cennetten qikardiginda, Adem’i orada iskan etti, o orada tek basina
kald1. Unsiyet —arkadaslik—edebilecegi kimse yoktu. (Bunun uzerine) Allah onun
uzerine bir uyku (hali) getirdi ve onun sol kaburga kemiklerinden birini alarak
yerini etle kapad1 ve o kemikten Havva'y: yaratti. Adem uyandiginda yam bagin-
da oturmakta olan bir kadin gordu. Ona kim oldugunu sordu. O: ‘Kadin’ diye
cevap verdi. Adem ‘Niye yarauldin? diye sordu. O da: ‘Bende stkun bulman icin’
diye cevap verdi. Melekler ‘Onun ismi nedir? diye sordular. Adem: ‘Havva’ dedi.
Melekler: ‘Neden Havva diye isimlendirdin?’ diye sorunca Adem: ‘Cunku o diri
(canh) olan bir seyden yaraulds.” dedi” (et-Tefsiru’l-kebir, 1, 453-454).

34 Buhari, (67) Nikah 79, VI, 145.

35 Muslim, (17) Rada’a 18, h. 1468, 11, 1090.

36 Tirmizi; (11) Talak vel-Lian 12, h. 1188, 111, 493-494; Darimt; (11) Nikah 35, h.
2228, 11, 469-470.
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ve ona (Ebu Zerr'i) sordum. ‘O, orada, kendisine ait arazidedir’
dedi. (Nihayet) Eba Zerr, iki deveyi, her birinin boyunlaninda
birer kirba baglanmis vaziyette, biri 6nde digeri arkada sirerek
getirdi. O iki kirbay1 (yere) birakti. Dedim ki: ‘Ey Eba Zerr! Be-
nim i¢in, insanlann i¢inde karsilasmay1 en ¢ok arzu ettigim de,
en ¢ok nefret ettigim de, sendin.’ Dedi ki: ‘Bravo sana! Bu iki (21t
durum) nasil da birlesti!’

(Ravi) Nu'aym dedi ki: “Dedim ki: ‘Ben cahiliyede kiz ¢ocuk-
lanim diri diri gomerdim. Ve seninle kargilasmay: isterdim ki,

benim i¢in bir tovbe ve bir kurtulus olup olmadigini bana soy-

leyesin. (Ama) seninle karsilastigimzda, benim icin tévbenin

(makbul) olmadigim bildirmenden de korkuyordum.’ ‘Cahiliye

doneminde mi (gomdiin)? diye sordu. ‘Evet!’ dedim. ‘Allah geg-

mis gunahlan affetmistir.” dedi.

Sonra basin kadina ¢evirdi ve bana yemek hazirlamasini soyledi.

Kadin ona (homurdanarak) soylendi. Eba Zerr ona tekrar (yemek

hazirlamasini) soyledi. Kadinin gene soylenmesi tzerine, birbir-

lerine yuksek sesle bagnistilar. Eba Zerr kansma soyle soyledi:

‘Sizler Resulullah’'in (s)) sizin hakkinizda bize soyledigi seyi asla

asamayacaksimz (bu durumunuzu asla birakamayacaksiniz)!”

Bunun tzerine ben: ‘Resulullah (s.) onlar hakkinda size ne soy-

ledi,” diye sordum. Dedi ki: ‘Kadin kaburga kemigidir. Onu di-

zeltmeye ¢alisirsan, kirarsin. Onu kendi haline birakirsan, onda

bir egrilik ve (ancak) yasamana yetecek kadar bir iyilik vardir.’

(Bu soz uzerine) kansi bir kus gibi gitti ve tirit getirdi. Eba Zerr

bana ‘Ye! Cekinme.. dedi.”

Cahiliye doneminde baz1 kabilelerde yaygin olan kiz ¢ocuk-
larim gomme adetine de isaret eden bu rivayet, Ebai Zerr'in,
kadin/kaburga kemigi iliskisini nasil degerlendirdigine - iliskin
onemli bir veri durumundadir (Musned'de rivayetin daha kisa bir
varyant ile birlikte, kadin-kaburga kemigi iliskisine atifta bulu-
nan baska rivayetler de bulunmaktadir).>®

Konuyla ilgili rivayetlerin yaklagik timunu bu sekilde sergi-
ledikten sonra, kadinin yaratiliy, fitrati ve konumu ile ilgili daha
ayrintili bir degerlendirmeye gegebiliriz.

37 Musned, V, 150-151
38 Musned, 11, 428; 11, 449;V, 5; V, 164.
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b) Kavvamlara Tavsiye

Rivayetlerin tumu, zimnen ‘kavvam’ statusunde kabul edilen
erkeklere hitap etmektedir ve maiyyetlerindeki kadinlarla iligki-
leri konusunda, ‘hayr/iyilik’ ilkesini temel davranis prensibi ola-
rak benimsemelerini 6ngormektedir. Bu sebeple, baz1 rivayetler-
de konuya daha genis cerceveli bir ‘hayirh davranig’ zihniyetini
hedefleyen tavsiyelerle giris yapilmakta, kadinlara kars1 hayirh
olma tavsiyesi bu baglamda zikredilmektedir.

Mesela, Buhari rivayetinde “Allah’a ve ahiret ginune iman
eden komsusuna eziyet etmesin!” gibi bir nehiy ctumlesinden
sonra kadinlar konusuna gegilir; komsuya eziyetten menedilen
insanin, kendi hanimina kars1 davranislar konusunda daha dik-
katli olmas1 konusundaki bir uyari ile rivayet sona erer. Kadinlar
konusunda iyilik tavsiyesini Beydavi (6. 685/1286) soyle yo-
rumlar: “Onlar hakkinda birbirinize iyiligi tavsiye edin ve benim
—Hz. Peygamber'in— onlar hakkindaki tavsiyeme de uyun.”*

Her ne kadar erkeklere, kadinlar karsisinda, bir anlamda ahi-
sageldikleri davranis kaliplarim sorgulama ve yeniden duzenleme
yukumlulugu getirse de bu istem —asagidaki degerlendirmelerde
daha iyi gorulecegi uizere— kadina, insan olmasi hasebiyle hak
ettigi saygi ve sevgi esaslarini gozeten bir muamele anlayisina de-
gil; aksine adeta hor goren bir hoggori ve tahammil anlayisina
dayandirilmaktadir. Zira kadin, yaratihstan kusurludur. Rivayet-
lerin tamaminda bu ‘kusur’, kadinin yaratildigy temel malzeme
olarak kabul edilen ‘kaburga kemigi’ ile ilintilendirilmektedir.

Ibn Hacer: “Fikihgilardan bazilarina nispet edildigine gore,
bu tur haberlerin manasi, ‘kadinmin egri bir asildan yarauldigy
seklindedir. Bu yorum, kadini kaburga kemigine benzeten hadise
muhalif degildir; aksine bununla benzetme nuktesi ifade edilmis
olur. Kadin, asil itibariyla kaburga kemiginden meydana gelisin-
den dolayy, egri olarak mesellendirilmis olur.”* demektedir.

c) Egri Asil: Ahlaki Sorun Alam
Bu ozellik, kaburga kemigi icin, ahlaki acidan herhangi bir
sorun icermeyen ‘dogal/fitri’ bir durumsa da; kadinin yapisinda-

39 ‘Umdetu’l-kari, XX, 166.
40 Fethu'l-bari, IV, 162.
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ki bu egrilik, ahlaki acidan sorun iceren bir alanin varligina isaret
etmektedir. Ancak, fitraten sorunlu olarak yaratilan kadinin, bu
defolu yaratihisla kulluk musabakasina neredeyse hukmen mag-
lup bir statide baslamasinin gerekgeleri konusunda higbir ipu-
cuna rastlamiyoruz.

Rivayetlerde ve yorumlarda bu egrilik sorununun, kadinin
bizzat kendi sahsi, hayati, kulluk seruveni agisindan ne anlam
tasidigl, ne gibi zorluklara yol agtig1 vb. gibi konularin da hig ele
alinmadigini goruyoruz. Sadece bu ahlaki sorun alaninin somut-
lastinnlmasi s¢z konusudur.

Bazi rivayetlerde yer alan “kaburga kemiginin en egri kismu
ust kismudir” ifadesi, bir yoruma gore, kadinin, kaburga kemi-
ginin bu en egri kismindan yaratildigini gostermektedir.* Diger
bir yoruma gore ise; “Bunun bir misal olmasi muhtemeldir ki,
mesela bir kadinin en yuksek bolumu basidir, orada dili vardir
ve bu kendisinden en cok eziyet sadir olan uzvudur.”*

Ahmed ibn Hanbel'in tahric ettigi, EbQ Zerr rivayetini hatir-
layacak olursak, karisinin sdylenmesi ya da aksi tavir takinmasi
uzerine, Eb@ Zerr'in bu haberi zikretmesi, dil ile kaburga kemigi
arasinda kurulan bu iligkinin bir tezahuru saylabilir.

d) Egrilik ve Erkekler

Kaburga kemigi rivayetlerinin, kadinlardan ziyade, erkekler
dunyast i¢in anlamh oldugu tespitinin bir bagka gostergesi, he-
men hemen rivayetlerin timtinde bulunan “Onu duzeltmeye kal-
kisirsan kirarsin, kendi haline biraktigin takdirde de daima egri
kalir; ondan ancak yapisindaki egrilikle birlikte istifade edebilir-
sin!” ifadesiyle ortaya ¢ikan anlayistir. Kullanilan zamirlere gore,
kimi zaman kaburga kemigine, kimi zaman kadina atfedilen bu
ifade, kadinin tedavi kabul etmeyen sorunlu yapisi karsisinda,
erkeklere tavsiye edilen ‘hayirh davranis’ seklindedir. Ashinda
pratik agidan bakildiginda bunun gercekci ve iyi bir oneri ol-
dugu agiktur; zira, her insanin karakterinde, ¢ok kugcuk yaslarda
sekillenmesini tamamlamis ve disaridan yapilan mudahalelerle
degismesi ¢ok zor olan 6zellikler, huylar mevcuttur.

41 Fethu’l-bari, ay.
42 Fethul-bdri, a.y.
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Kadinin karakteri ve kisilik yapisiyla, mudahaleci, sert ve kirici
bir tarzda ugrasilmamasi konusundaki bu tavsiye, erkege bir uyan
mahiyetindedir. Ancak, sadece kadinin degil, her insanin karak-
teri bu tir hususiyetler gostermektedir. Yani, bu duzeltilemez bir
egrilikse, sadece kadina 6zgii degil, insan turtine 6zgi bir egrilik-
tir. Fakat rivayetlerdeki sekliyle bu egriligin sadece kadin i¢in soz
konusu edilmesi, erkegin bu kusurlardan beri oldugu gibi bir izle-
nime yol agmakta; boylece kadini, insan soyunun erkege nazaran
daha kusurlu bir turit konumuna indirgemektedir.

Nevevinin rivayetle ilgili yorumu tam da bu tutumu yansit-
maktadir:

Bu hadiste, fukahanin ve bazilarimin ‘Havva, Adem’in kaburga

kemiginden yaraulmistir’ gorustne delil vardir. Allah Teala ‘Siz-

leri bir tek nefisten yarattik, ondan da esini yaratuk’ buyurmakta
ve Peygamber (s.) de, onun bir kaburga kemiginden yaratildigin
beyan etmektedir. Ve bu hadiste kadinlara lutufkar davranmak,
onlara ihsanda bulunmak, ahlaklannm egriligine sabretmek

(gibi hususlarla birlikte), akillarinin zayifligy ihtimali ve sebepsiz

onlar1 bosamanin kerahati ve kisinin kadini dogrultmas: konu-

sunda hirsli olmamasi gibi hususlar vardir.*?

e) Kadimin Duzeltilebilirliligi

Rivayetlerde, istisnaya yer birakmayan bir kesinlikte ifade edi-
len duizeltme girisimlerinin olumlu sonug vermeyecegi iddiasinin,
sarihler nezdindeki anlasilma tarzlanna baktigimizda ilging bir du-
rumla karsilagiyoruz. Mesela Ibn Hacer, “kadinlar konusunda birbi-
rinize hayntavsiye edin” ifadesinde, “kirmaya (yani bir anlamda geri
donulmez noktaya) vardirmayacak sekilde yumusaklikla duzeltme
ve onu egriligi tizere birakmama konusunda bir remz bulundugu-
nu” soyler. Aynca o, Buhari’nin, bu rivayetleri tahric ettigi bolumden
sonra, “Kendinizi ve Ailelerinizi Cehennemden Koruyun” bashkh
bir boliim acarak herkesin maiyetindeki insanlardan sorumlu oldu-
gunu vurgulayan “Hepiniz ¢obansiniz...” rivayetini tahric etmesini,
bu gorus dogrultusunda bir tavir olarak degerlendirir.

Meseleye hukuki acidan da bakmayi ihmal etmeyen Ibn Ha-
cer, bu tavsiyeden, egriligin dokunulmazlk sininnin, ancak mu-

43 Nevevi, X, 299.



KADININ YARATILISILE ILGILi RIVAYETLERDE ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI

bah alanlar icin s6z konusu oldugunu, gtnah islemesine ya da
vacibin terkine sebep olacak bir durumda, egrilige (kusura) mu-
dahalenin gerekli oldugu hukmunun ¢ikarilacagina isaret eder.**

Ibn Hacer’in, Buhari'nin isaretinden yola ¢ikarak, kadinin du-
zeltilemezligi seklindeki genel ifadeyi, diger rivayetlerin 151g1nda
tekrar degerlendirdigini ve hukuki anlamda mudahale alanlan
belirledigini gosteren bu ifadeler, sadece o hadisteki ibarelerle
simirh kalan lafizai nassqihiktan uzaklasip, daha buttncil ve ge-
nis bir perspektiften bakildiginda; daha farkh anlamalarin ortaya
cikacagim gostermesi bakimindan onem tasimaktadir. Zira riva-
yetlerdeki haliyle ‘duzeltilemez’ olan kadin, mudahale alanlarimin
tespitiyle zimnen ‘duzelme ihtimali bulunan kadin’ konumuna
terfi etmistir. Boylece, rivayetlerdeki ad1 sam belirsiz/sanal kadin
kitlesi tizerinden uretilen huktumler, reel hayattaki kadin gercek-
ligi kargisinda yeni bir uzlasma arayisim gerekli kilmaktadir. Bu
tavir, pratik gerceklerle, hadis rivayetlerindeki dogrularin celis-
tigi pek cok durumda; rivayetlerdeki ibareleri degistirmeksizin
anlamlarin kaydirilmasi ve yeniden kurgulanmasi suretiyle, pek
cok otorite tarafindan kullanilan bir yontem olmustur ki, ileride
ornekleri verilecektir.

Sahabenin, otoritelerin ve isnad sahihligi anlayisinin kutsal-
lagtirilmas: sonucunda rivayet metinlerinin ‘nebevi nasslar’ sta-
tisune yikseltilmesi ve bir tir dokunulmazhk zirhiyla cevrelen-
mesi, kaginilmaz olarak boyle bir yontemin olugmasina zemin
hazirlamistir. Aslinda tek tek rivayetlerdeki lafizlar agisindan
bakildiginda bu yontem dupediz bir tahriftir; ancak, Islamn
genel ilkeleri dogrultusunda ele alindiginda, mahiyet itibariyla,
tahriften ¢ok ‘tashih’islevi gormektedir.

Kadin-kaburga kemigi iligkisi baglamindaki degerlendirmele-
rimizin sonuna yaklasirken Muslim'’in, bu baglamda tahric ettigi
-bilingli bir tavr1 yansittigim1 umdugumuz— son rivayetini ele ala-
rak, konunun a¢ihmina, onun bu katkisini yansitmak istiyoruz.
Rivayet su sekildedir:

Hicbir muimin erkek, bir mumineye nefret duymasin; zira, bir

huyundan hoslanmazsa, baska bir huyundan hoslanabilir.*

44 Fethuw'l-bari, 1X, 162-163.
45 Muslim, (17) Rada’a, 18, h. 61. (1469) 11, 1091
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Nevevinin, bir nehiy olarak degerlendirdigi bu ifade,* ayni
zamanda Kur'ani bir tavsiyedir.*’ Burada kizginliklarin kalici
olmamasi ve iligkilerin yipratici bir nefrete donusmemesi icin;
erkege, kansinin iyi zelliklerinin farkinda olmasi telkini yapil-
maktadir. Kadinin kendisine sahip ¢ikabilecek donanimlarinin
olmadig1 boyle ataerkil bir diizende; sistemin avantajh bireyleri
konumunda bulunan erkeklere, hukuki diizenlemelerin bosluk-
larini doldurmak gayesiyle —Kur'an'in da sik sik yaptig gibi— vic-
dani bir sorumluluk alani yaratilmaya calisilmaktadir. Boylece,
erkek egemenligine dayanan bir sistemin, g iliskilerine daya-
nan kurallan arasinda kadin ezilmesin diye, gict elinde bulun-
duran taraf muhatap alinmakta ve yonlendirilmektedir.

Musannifin, kaburga kemigi ile acikca ilintilendirilmeyen,
ama ayni baglamda daha net bir tavsiyeyi iceren bu rivayeti tah-
ric etmesi ile sorun, dogrulugu tartisma goturen mitolojik iddia-
lardan arindinlmis, hayatin ve insanin pratik gergeklikleri zemi-
ninde, islevsel bir yaklagimla problem ¢6ztime kavusturulmus
olmaktadir. Ancak konuya bir baska agidan daha bakabiliriz:

Bu rivayetlerde, erkek egemen Arap kulttri kodlarina uygun
olarak tanimlanan kadin, aym kodlar verili bir durum olarak kul-
lanan Kur'an mesajinda, egrilik sdylemi agisindan nasil ele alin-
maktadir? Yani, Kur'an baglamindaki ‘normal insan’ kriterleri ile
‘kadin insan’ arasinda ne tur bir iliski vardir? Kadinin ‘normal in-
san’ kriterlerinden, 6zel sapmalari var midir? Kur'an'da, kadin fit-
rat1 ile ilgili bu tur sapmalara iliskin vurgular var midir? $imdi bu
sorulara cevap aramak tizere Kur'an muhtevasina yonelebiliriz.

f) Kur'an’a Gore Normal Insan

Kur'an'in insan tasavvurunu yansitan pasajlarina, bu sorular
muvacehesinde baktugimizda, ilging bir soylem ile karsilasiyoruz:

Gunege ve onun 15181na,

Onu izleyen aya,

Gunesi ortaya koyan gunduze,

Onu orten geceye,

46 Nevevi, XX, 299.

47 4/Nisd’, 19: “..Ve hamimlarinizla gazel bir sekilde gecinin; ¢iinkt onlardan hos-
lanmuyor olsaniz bile, olabilir ki hoglanmadigimz bir seyi Allah buyuk bir hayra
vesile kilmis olabilir.”
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Goge ve onu bina edene,

Yere ve onu yayana

Nefse ve onu sekillendirene,

Sonradan da ona iyilik ve kotultik yapma kabiliyeti verene,
And olsun ki,

Kendini aritan, kurtulusa ermistir.

Kendini kotuluge dustren de ziyana ugramistir.*®

And olsun incire ve zeytine,

And olsun Sina dagina,

And olsun bu gtivenli Mekke sehrine ki,

Biz insan1 en gizel sekilde yarattik.

Sonra onu, asagilarin asagisina yuvarladik!

Yalniz inanmip yararh isler yapanlar, bunun disindadir.

Onlara kesintisiz ecir vardir!*®

Vahiy surecinin, hemen ilk yillarinda nazil olan bu ayetlerde
atnfta bulunulan nefs ve insan kelimelerinin, kadin-erkek tum
insan turunu icine aldig1 dusunulurse, insan turtnin tim birey-
lerinin ‘iyilik ve kotuluk yapabilme kabiliyeti’ ile donatildiklars,
hatta bu iki alanda en ug noktalara kadar gidebilme imkanina
sahip olduklan ortaya ¢ikmaktadir. Bu o6zelliklerin cinslere gore
farkli dagilimi, ya da baskinlik dereceleri gibi bir husus dile ge-
tirilmezken, sadece ‘dunyay1 anlamlandirma farkr’ diyebilecegi-
miz, ‘iman ve amel’ kriterinin olumlu etkisi vurgulanmaktadr.

Bu ayetlerde nefs ve insan kelimeleriyle, en genel anlamda
degerlendirilen insan tirunin, dinyadaki yasam seruveni bag-
laminda agimlanarak zikredildigi 76/Insan suresinde, soyle bir
manzara ¢izilmektedir:

Insan[in tarih sahnesinde gorunmesin]den onceki dénem, son-

suz bir zaman kesitinden ibaret [degil] midir; insanin henuz dik-

kate deger bir varlik olmadig [bir zaman kesiti]?

Suphesiz [sonraki hayatinda] denemek i¢in, insaru katisik bir

nutfeden yaratan Biziz: Biz, onu isitme ve gorme [duyulari] ile

donatilmus bir varlik kildik.

48 92/%5ems, 1-10.
49 95/Tn, 1-6.
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Gergek su ki, Biz ona yolu-yontemi gosterdik: Sukredici, ya da
nankor [olmasi, artik kendisine baghdir].>

Kur'an'in tiim pasajlanina yayilmis temel tezini 6zet halde bul-
dugumuz bu g ayet ashinda insanin serivenini 6zetlemektedir:
Insan (kadin-erkek) denenmek icin yaraulmistir, kendisine algila-
ma ve degerlendirme yetileri verilmistir; ilahi rehberlik vasitasiyla
yol ve yontem gosterilmis ve bunlann neticesinde, kendi sertiveni-
ni yasay1p, tavrini ortaya koymasi icin serbest birakilmstir.

Bu temel tez baglaminda; insan soyunun kadin cinsine yo-
nelik ‘6zel bir egrilik’ durumuna hi¢bir atifta bulunulmamasiny,
kadinin da ‘normal insan’ kavram: i¢inde miitalaa edildiginin
acik gostergelerinden biri saymak ~hadis nassciliginin itibarim
sarsmak pahasina— durustluge yakisan bir tavir olacakur. Ancak
normal insan, daha once zikredildigi gibi, iyi/dogru davranabil-
me kabiliyetinin yani sira kotuluk yapabilme kabiliyeti, yani ‘eg-
rilikler’ ile de malal kihinmastir:

Cam ¢iksin insanin, o ne nankordur!®!

Insan iyiligi istercesine kotulugu ister. Insan gergekten ¢ok

acelecidir.>

Kadinlara, ogullara, altin ve giimus (cinsin)den birikmis hazine-

lere, soylu atlara, sigirlara ve arazilere yonelik dunyevi zevkler

insanoglu i¢in cekici kilinmistir...>

Allah yutiklerinizi hafifletmek ister; zira insan zayf yaratilmastir.>*

Onlarnn ¢ogu ancak zanna uyar...”

Hayr; haksizlik edenler, bilgisizce kendi heveslerine uymuglardur...>

Yoksa, sen onlarin cogunun soz dinlediklerini mi sanirsin? Onlar

hayvan surusu gibidirler, hatta yolca daha da sapiktirlar.”

Hayur, hayr; onlann kalpleri, yapuklan [kotiiliikler] ile pas tutmustur®

Gergek su ki, Biz, cehennem igin, kalpleri olup da gercegi kav-

rayamayan, gozleri olup da goremeyen, kulaklan olup da isite-

meyen, cinlerden ve insanlardan ¢ok canlar ayirmisizdir. Hayvan

50 76/Insan, 1-3.

51 80/Abese, 17.

52 17/isra, 11.

53 3/Alu Imran, 1
54 4/Nisa’, 28.

55 10/Y0nus, 36.

56 30/R0m, 29.

57 25/Furkan, 44.
58 83/Mutaffifin, 14.
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surist gibidir bunlar; hayir, hayir, dogru yolu kavramakta on-
lardan da asag: Korcesine dalip gitmis olanlar, iste boyleleridir.®

8) Ataerkil Yorumsama Geleneginin Etkileri

Ayetlerin ¢ok acik bir sekilde ortaya koydugu tuzere, erkek-
kadin, insan soyunun ‘malal’ kiindig1 nankorlik, acelecilik, ih-
tiras, bilgisizlik, zanna uyma, i¢gidiilerine esir olma ve duyarsiz-
lik gibi zaaflar, sadece kadin cinsine 6zgu degildir. Belki sosyal
ve cinsel rollerin etkisiyle, bu temel zaaflann, kadin ve erkek
davramiglan uzerindeki tezahiirleri farkhilagsa da; mahiyetlerinin
bir oldugunda kugku yoktur. Dolayisiyla bu pasajlardan kadinin
fitrat itibaryla erkek cinsine gore daha kusurlu, daha zayif oldu-
guna dair bir veri elde etmek mtmkun gozukmemektedir.

Ancak hadis rivayetlerinin ortaya koydugu tizere insanhgin
adeta kaderi, ortak paydasi olan zaaflan butiinuyle kadin cinsi-
nin hanesine yazmak seklinde tecelli eden ‘egrilik soylemi’ erkek
cinsi soz konusu oldugunda bagka bir géruntume burunmekte-
dir: Suskunluk... Yani erkeklere ozgu zaaflardan hi¢ bahsedil-
memesi, illa bahsedilecekse bunun erkeklik ozelinde degil de,
insanhk genelinde ele alinmasi...° Ya da cesitli yorumlama ve
degerlendirme tarzlanyla bu 6zelliklerin ‘zaaf® kategorisinin disi-
na ¢ikanlmasi gibi...

Bu ikinci yontemin olagan basansi neticesinde erkek zaaf-
lan, ya birtakim populer ideallerle yuceltilmektedir, ya cesitli
kurumlarin destegi ile mesrulastinlmaktadir, ya da bu ikisinin
yapilamadig1 durumlarda, insani savunma mekanizmalarindan
biri olan yansitma mekanizmas ile kars: tarafa yansitilmaktadir.
Hadis literatirimuzde bu tavirlara pek ¢ok ornek gostermek
mumkuandur.

Mesela, erkegin kansini bagka erkeklerden kiskanmasi, ci-
nayeti mesru kilacak bir tarzda, gesitli rivayetler aracihiyla
Hz. Peygamber’e mal edilerek yuceltilmektedir.®! Hatta bu tavir

59 7/Araf, 179.

60 Bu iddianin en 6nemli kanitlarindan biri, elinizdeki bu ¢alismaya benzer sekilde
“Erkek Aleyhtan Rivayetler” baslikl bir ¢alismaya ihtiyag hasil edecek ozellikte
malzemenin bulunmayisidir. Hadis literaturunde insan, ¢ogu zaman erkegi karsi-
lamaktadir; ¢unku erkegin ‘ayniyla insan’ oldugu konusunda herhangi bir kugku
yoktur. Kusku, kadinin ‘ne kadar’ ya da ‘ne tur’ bir insan olduguyla alakahdur.

61 Buhari, (67) Nikah 107, VI, 156. Sa'd ibn Ubade “Eger yabanci bir erkegi kanmla
birlikte gorsem, hi¢ aman vermeden kilicimla onu éldururum”, demesi tizeri-
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Allahin kiskanghg ile idealize edilmektedir.5> Boylece ‘kiskang-
Ik’ duygusu, erkekler i¢in bir zaaf olmaktan ¢ikarilmakta, adeta
ilahi bir meziyet derecesine yukseltilmektedir. Kadinin kiskanc-
i1 ise, bir meziyet olarak degil, hatta insanca bir zaaf olarak bile
degil; ‘kadinca’ bir zaaf olarak, yani konumuza donersek ‘egrilik’
olarak takdim edilmektedir.®

[leriki boliimlerde baska orneklerine de yer verecegimiz bu
cifte standarth ataerkil zihniyetin, Hz. Peygamber’e isnad edilen
rivayetlere bu derece sizmis olmast bir tesaduf olmasa gerektir.

C. Havva ve lhanet

Onceki bolumlerde, semavi dinler literaturunde ilk kadin
insan olarak kabul edilen Hz. Havvanin, Hz. Adem’in kabur-
ga kemiginden yaratilmis oldugu tezi ile ilintilendirilen ‘egrilik
soylemi’'ni incelemistik.

Bu bolumde ise, yine ilk érneginin Hz. Havva'ya atfedilmesi
sebebiyle, egrilik soylemi kapsaminda degerlendirebilecegimiz
bir baska konuya geciyoruz: Literaturde adeta Havva'nin ismiy-
le 6zdeslesen ve onu Seytan’la igbirligi icinde resmeden ‘ihanet’
sucu ile bu sucu kadinlar i¢in genel bir cins 6zelligi olarak tamim-
layan rivayetleri ele alacagiz:

1. Ihanet Rivayetleri

Buhari (6. 256/870), Muslim (6. 261/874), Ahmed ibn Han-
bel (6. 241 /855) gibi muhaddislerin eserlerinde tahric ettikleri
ihanet haberlerinin tumu EbG Hureyre’den (6. 58/677) rivayet
edilmektedir. Ilk olarak da, Eba Hureyre hadislerinin ¢nemli bir
ravisi olan Hemmam ibn Munebbih'’in (6. 101/718) Sahife’sinde
tahric edilmistir.

Buhari, yalmizca bu sahifeden rivayet edilen haberi tahric
ederken, diger iki muhaddis, Eba Hureyre’nin mevlasi Eba
Yanus tarikiyla gelen rivayetleri de tahric etmislerdir. Bu iki riva-

ne Hz. Peygamber soyle demistir: “Sa’d’in kiskanghgina hayret mi ediyorsunuz?
(Halbuki) Ben ondan daha kiskancim, Allah da benden daha kiskan¢tir.” dedi

62 Buhari, a.y;; Abdullah ibn Mes’ad’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soy-
le demistir: “Allahu Teala (kullan1 hakkinda) herkesten fazla gayet (kiskanglk)
sahibi oldugu i¢indir ki, kullarina kot sozden ve kotu isten (fevahis) ibaret olan
cirkin huylan haram kild1”

63 Bull;lé)ri, (67) Nikah, 108, VI, 157-158 (Kadinin Kiskanghg ve Asin Kizginhg
Babn).
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yet arasinda kapsam bakimindan farkhilik bulunmaktadir. Daha
kapsamli olmas1 bakimindan énce Hemmam ibn Munebbih’in
rivayet ettigi metni ele alalim:

Israilogullari olmasa idi yiyecek bozulmaz, et kokmazdi; Havva

olmasa idi, hicbir kadin kocasina ihanet etmezdi.®

Bu metin Muslim tahricinde aynen korunurken® Buhari ve
Musned rivayetlerinde baz kuguk farkhliklarla nakledilmistir:

[srailogullari olmasa idi et kokmazds, Havva olmasa idi, kadinlar

kocalarina ihanet etmezlerdi.®

Ahmed ibn Hanbel ve Muslim’in, Ebt Yunus kanahyla Ebt
Hureyre'den rivayet ettikleri —kapsam bakimindan daha dar
olan- rivayetlerin metni ise soyledir:

Havva olmasaydy, hicbir kadin kocasina ihanet etmezdi.®

Goruldugn gibi, konumuza esas teskil eden ihanet sucu, bu-
tun rivayetlerde yer almaktadir: Buna gore kadinlar, ilk kadin
insan Havva yuzunden kocalarina ihanet edip durmakta iseler
de, bu ihanetin kapsami ya da Havva ile nasil bir ilgisi oldugu
konusunda hicbir aciklayici bilgi bulunmaz; hatta, Israilogullan
sebebiyle etin ve yemegin bozulmasi ile Havva sebebiyle kadin-

“larin ihaneti gibi iki farkhh konunun bir arada zikredilmesinin
hikmeti de belli degildir.

Bu iki ornek (Israilogullan/Havva) arasinda Hiristiyanhktaki
asli giinah anlayisim hatirlatan bir benzerlik s6z konusudur. An-
cak hadis yorumculari, bu paralellik tzerinde durmaktan ziyade,

- ikiifadeyi, birbirinden kopuk ve ayn baglamlarda kendi i¢inde bir
butunlik teskil edecek sekilde yorumlamay: tercih etmislerdir.

Israilogullan ile yemegin bozulmas: iligkisini anlatan yorum-
lara bir ornek olmak uzere Ayninin (6. 855/1451), Katade'den
(6. 117/735) naklettigi su rivayeti aktarabiliriz:

Israilogullarina, fecrin dogusundan ginesin dogusuna kadarlik

stre iginde, kann yagmas: gibi bildircin (men) ve selva yagyor-

du. Bundan o gun icin yetecek miktarda ahiyorlardi. Ancak cuma
gunleri, cuma ve cumartesi ginleri i¢in (iki ginluk) ahyorlard1.

64 Muhammed Hamidullah, Hemmam ibn Miinebbih’in Sahifesi, cev. Talat Kogyigit,
Ankara 1967, s. 91.

65 Muslim, (17) Rada’a 19, h. 63 (1470), 11, 1092.

66 Buhari, (60) Enbiya’ 1,1V, 103; Musned, 11.315.

67 Muslim, (17) Radd’a 19, h. 62 (1470), 11, 1092; Musned, 11, 349.
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Bundan fazla ahrlarsa, sakladiklan (biriktirdikleri) bozulacakt.
Onlann da (bu kurala uymayarak) fazla alip biriktirmeleri, onlar
i¢in ve diger (insanlar) icin yemegin bozulmas (cezasimi) getirdi.%®
Bu konuda baska yorumlar da mevcuttur; ancak asil inceleme

konumuz olmadig i¢in ayrintilara girmeyerek bir baska konuya
geciyoruz.

2. Ihanetin Mahiyeti ve Kaynagi
Havva ile ‘kadinlarin kocalarina ihanet etme 6zelligi’ arasin-
daki iliskiyi irdeleyen yorumlarda temel problem, rivayet metin-
lerinde mahiyeti belirtilmeyen ‘ihanet’ sugunun niteligi tizerinde
odaklanmaktadir. Buna gore:
Havva, Adem’i 0 agactan yemeye cagirmistir.%
(Bu ifadede) Havvanin o agactan yemeye 6zendirmesi ve neti-
cede Adem’in tatmasina isaret vardir. Onun ihanetinin manasi,
Iblis'in kendisine (yapmay1) guzel gosterdigi seyi, Adem’e guzel
gostermeyi kabul etmesidir. O, biitin Adem kizlannin annesi
oldugu icin, sonraki kadinlarda soya cekim yoluyla ona benze-
mislerdir ve asillar1 (olan Havva'ya) cekmislerdir. Bu sebeple, ko-
casina fiilen veya sozle hiyanette bulunmaktan salim olan kadin,
neredeyse yok gibidir.
Buradaki hiyanetten maksat, kesinlikle, fuhsiyatla ilgili bir ginah
islemek degildir. Fakat, agactan yeme konusunda nefsinin sehve-
tine meylettiginde ve bunu yapmay1 Adem’e guizel gosterdiginde,
bu davranis Adem’e kars: bir ‘thanet’ olarak addedilmistir. Ondan
sonra gelen kadinlanin, her birinin hiyaneti de bunun gibidir.”
Yorumlardan anlasildif gibi, ‘thanet’ sugunun tarifi, Havvanin,
[blis'in kendisini kandirdigs gibi Adem’i kandirarak, agactan ye-
meye tesvik etmesi seklinde ortaya ¢tkmaktadir. Ancak burada il-
ging olan, Kur'an'da ‘agacin meyvesinden tatma’yla ilgili oldukea
ayrintih ayetlerin mevcudiyetine ragmen, sarihlerin bunlarin hig-
birine atifta bulunmamalari; hatta Hz. Peygamber’e isnad edilen
herhangi bir rivayetten destek almamalary;, ancak, sanki bu iki
kaynaga ihtiyag gostermeyecek kesinlikteki bir tarihi vakiadan s6z
edermiscesine, Havvanin Adem'i ayartmasindan bahsetmeleridir.

68 ‘Umdetu’l-kari, XV, 211.
69 ‘Umdetu’l-kani, a.y
70 Fethu’l-bari, V1, 424.



KADININ YARATILIS! ILE ILGILIRIVAYETLERDE ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI

— - ,‘(957&..

N

Kur'an ve Sunnet kriterlerine ihtiyag hissettirmeyen bu kesin
tarihi bilginin kaynagin arastirdigimizda, onu bir énceki bolum-
den asina oldugumuz bir yerde, yani “Havvanin, Adem'’in ka-
burga kemiginden yaratildig1” yerde buluyoruz:

Ve Rab Allah'in yarattigy kir hayvanlarinin en hilekan olan yilan-

di Ve kadina dedi: Gergek, Allah: Bahgenin hicbir agacindan ye-

meyeceksin! dedi mi? Ve kadin yilana dedi: Bahgenin agaclarimin

meyvesinden yiyebiliriz; fakat bahgenin ortasinda olan agacin
meyvesi hakkinda Allah: Ondan yemeyin ve ona dokunmayn ki,
olmeyesiniz! dedi. Ve yilan kadina dedi: Katiyen 6lmezsiniz; ¢iin-
ku Allah bilir ki, ondan yediginiz giin, o vakit gozleriniz agilacak,
ve iyiyi ve kotuyu bilerek Allah gibi olacaksimz. Ve kadin gordu
ki, agac yemek igin iyi, ve gozlere hos, ve anlayish kilmak icin arzu
olunur bir agacti; ve onun meyvesinden ald1 ve yedi, ve kendisiy-
le beraber kocasina da verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri agildi

ve kendilerinin ¢iplak olduklarim bildiler; ve incir yapraklan di-

kip kendilerine onlukler yaptilar. Ve giinun serinliginde bahcede

gezmekte olan Rab Allah'n sesini isittiler ve adamla karnisi Rab

Allah'in ytiztinden bahgenin agaglan arasina gizlendiler.

Ve Rab Allah adama seslenip ona dedi: Neredesin? Ve o dedi: Se-

nin sesini bahcede isittim ve korktum, ¢unki ben ¢iplakum ve

gizlendim. Ve dedi: Ciplak oldugunu sana kim bildirdi? Ondan
yeme! diye sana emrettigim agactan yedin mi? Ve adam dedi:

Yanima verdigin kadin, o agagtan bana verdi ve yedim. Ve Rab

Allah kadina dedi: Bu yaptigin nedir? Ve kadin dedi: Yilan beni

aldatt1 ve yedim. Ve Rab Allah yilana dedi: Bunu yaptigin icin,

butun sigirlardan ve butin kir hayvanlarindan daha lanetlisin.

Karninin tizerinde yuriyeceksin ve émrunun buttin gunlerinde

toprak yiyeceksin ve seninle kadin arasina, ve senin zurriyetin-

le onun zurriyeti arasina dismanlik koyacagim; o senin basina
saldiracak, sen onun topuguna saldiracaksin. Kadina dedi: Zah-
metini ve gebeligini ziyadesiyle ¢ogaltacagim; agn ile evlat do-
guracaksin; ve arzun kocana olacak, o da sana hakim olacakur.

Ve Adem’e dedi: Kannin soziinii dinledigin ve ‘Ondan yemeye-

ceksin! diye sana emrettigim agactan yedigin icin, toprak senin

yuzunden lanetli oldu; émruniin buttin gunlerinde zahmetle
ondan yiyeceksin; ve sana diken ve ¢al bitirecek ve kir otunu
yiyeceksin, topraga dontinceye kadar alninin teriyle ekmek yi-
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yeceksin; ¢unku ondan alindin; ¢unk topraksin ve topraga do-
neceksin. Ve adam kansinin adimi Havva (hayati olan) koydu;
cunku butun yasayanlarin anasi oldu. Ve Rab Allah, Adem i¢in
ve kanst i¢in deriden kaftan yapt1 ve onlara giydirdi.
Ve Rab Allah dedi: ‘Iste adam iyiyi kotuyu bilmekte bizden biri gibi
oldu’; ve simdi elini uzatmasin ve hayat agacindan almasin, yemesin
ve ebediyyen yasamasin diye, boylece Rab Allah onu Aden bahge-
sinden, kendisinin i¢inden alindig toprag islemek igin ¢ikardi. Ve
adam kovdu; ve hayat agacinin yolunu korumak igin, Aden bahge-
sinin sarkina Kerabileri, ve her tarafa donen kilicin alevini koydu.”
Bir tuzaklar ve ayartmalar silsilesi halinde devam eden bu 6y-
kide Havva'nin roli, Adem’in kandirilmasim saglamak seklinde
tecelli eder. Onu kandiran hilekar yilanin rolunu de, bizim kay-
naklarimizda Iblis ustlenmektedir. Bu baglam i¢inde tarif edilen
Havva’'nin, serhlerimizdeki Havva ile eksiksiz ortusmesi, ilging
bir tevatuk olsa gerektir. Ayrica sarihlerimiz, yasak agacin cinsi
ve Havva’nin isminin anlami konusunda da, bu metinden ilham
almis gorunmektedirler:
... Ve bu agacin, meleklerin kendisinden yedigi éliimsuzluk aga-

a1 oldugu soylendi.”

Havva, butun yasayanlarin anasi oldugu veya cennete girmeden

once Adem canli iken, onun sol kisa kaburga kemiginden yara-

tldigs icin bu adla isimlendirildi.”

Boylece Tevrat'a gore, Adem’e uygun bir yardimci olmak uze-
re yaratilan kadin, onun Allah’a kars1 gelmesine sebep olarak,
ona ihanet etmis olmaktadir. Bu ihanet, yilanin, kadinin ve er-
kegin lanetlenerek, tirlerine 6zgi cezalarla Aden bahgesinden
kovulmalari ile cezalandirilmaktadir.

3. Kur'an'da Ik Denenme ve Havva'nin Rolii

“Ve [sana gelince] ey Adem! Sen ve esin, yerlesin bu bahcede; ve
yiyin gonlintz neyi cekerse; ama sakin su agaca yaklasmayin,
yoksa zalim kimselerden olursunuz!’*

71 Tekvin, 3: 1-24.

72 ‘Umdetu’l-kari, XV, 211.

73 ‘Umdetu’l-kanri, a.y.; Fethu’l-bari, VI, 424.
74 7/Araf, 19, ‘
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... Ve bunun tizerine Adem’e: ‘Ey Adem!” dedik, ‘Gergek su ki,
bu (iblis) senin ve esinin diugsmandir, 6yleyse dikkat edin, sizi
(bu) hasbahgeden gikarip da, seni bedbaht kilmasin. (O has-
bahce ki) orada actkmamaniz ve kendinizi ¢iplak hissetmeme-
niz saglanmistir, keza orada susamamaniz ve gunesin sicakli-
gindan etkilenmemeniz de saglanmustir” Ne var ki, Seytan ona
sinsice fisildayarak: ‘Ey Adem" dedi. ‘Sana sonsuzluk agacim ve
(dolayisiyla) hi¢ cokmeyecek bir hukumranhgin yolunu goste-
reyim mi?”

... ‘Rabbinizin sizi bu agactan uzak tutmasi, yalnizca siz ikiniz

melekler [gibi] olmayasiniz, ya da sonsuza kadar yasamayasiniz

diyedir' dedi. Ve onlara: ‘Ben gergekten sizin iyiliginizi isteyen

biriyim’' diye de and verdi. Ve boylece onlar yamlticr dustince-
lerle yonlendirdi.

Fakat o ikisi, sozti gecen agacin meyvesinden tadar tatmaz, bir-

den qiplakhklarinin farkina vardilar ve bahceden topladiklari

yapraklarla oértiinmeye koyuldular. Bunun tzerine Rableri (on-
lara) soyle seslendi:

‘Ben sizi o0 agactan menedip de, ‘Seytan sizin gercekten apagik

dismanimzdir dememis miydim?

O ikisi: ‘Ey Rabbimiz! Biz kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz

ve bize merhamet etmezsen hi¢ suphesiz, kaybedenlerden ola-

cagiz! dediler.

[Allah] ‘Inin, [bundan boyle] birbirinize diigman olarak!’ dedj,

‘yeryuizinde bir stireigin konacak bir yurt ve geciminizi saglayan

seyler bulacaksiniz: Orada yasayacak ve orada ¢leceksiniz’ diye

ekledi, ve [Kiyamet gunu] oradan (diriltilip) ¢ikarilacaksimiz!

Derken Adem Rabbinden [yol gosterici] sozler aldi. Ve (Allah)

onun tovbesini kabul etti: ¢iinkit yalniz O’'dur tovbeleri kabul

eden, rahmet dagitan.”

Bu uzun ahintilan dikkatle inceledigimizde, Tevrat ve Kur'an
pasajlarinda pek ¢ok benzerligin yani sira, 6nemli aynliklarin bu-
lundugunu goéruruz. Olayin kahramanlari olarak Allah, Adem ve
esi benzerliklerini korurken, Tevrat kissasindaki yilan, Kur'an'da
[blis'le yer degistirmistir.

75 20/Taha, 117-120.
76 7/Araf, 20-25.
77 2/Bakara, 37
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Tevrat'ta; (sembolik kurguya dikkat etmezsek) gercekten bir ha-
yat agacl, iyiyi-kotuyu bilme agaci var kabul edilmekte, ancak insan
bundan yiyip de 6limsiiz olmasin diye menedilmektedir. Kur'an'da
ise, apa¢ konusundaki iddia, Iblis'in iddiasidir, dolayisiyla bir ayart-
ma niteligindedir. Iki metin arasindaki en énemli benzerlik, insanun
igvaya kapilarak, Allah’in simirlarini ¢ignemesi temasidar.

Bu tema, Tevrat metninde yilana ve kadina 6zel bir ayartma
misyonu yukleyerek gelisirken; Kur'an metninde, kadin insana
boyle bir vurgu yapilmaz. Aksine, bu metne gore Iblis'in ilk ayart-
ng1 insan Adem’dir ve sug ikisi tarafindan eszamanl bir sekilde
islenir. Dolayisiyla, ‘Havva'min ihaneti’ diye bir vakia, Kur'an'a
gore gercek disidir.”

4. Tevrat’la Ortusen Yorumlar: Ataerkil Zihniyetin Etkileri

Ataerkil gelenek ile ilgili tezler ve gorusleri incelerken de-
gindigimiz gibi, bu gelenek kimi kuramcilar tarafindan Tevratin
ortaya cikisi ile tarihlendirilmektedir.”® Erkegi, insanhk tarihinin
basindan beri ‘asil insan’ olarak kabul eden ve dunyay, varliklar,
yasam sertivenini bu 6nkabulden hareket ederek anlamlandiran
ataerkil zihniyet, yine kimi goruglere gére hemen hemen butun
kulturlere, butun dillere damgasini vurmus goriunmektedir.8

Arastirma sahamiz olan kadin aleyhtan rivayetlerin yam sira, ha-
dis literaturunun genelinde, kadin ile erkegi ilgilendiren konularda
siradan denilebilecek turdeki rivayetlerde bile ayni bakis agisinin
etkilerini saptamak,®' bu konudaki tespitlerimizi pekistirici bir rol
oynamustir. Ancak Capranin dedigi gibi “Ataerkilligin giici hemen
her tarafi istila etmis oldugundan, kavranilmas: hayli gug bir hale
gelmistir.”® Bu gucluge ragmen son yuzyilda yasanan gelismeler

78 Benzer gorusler igin bkz.: Jane L. Smith—Yvonne Y. Haddad, “Havva: Islami Kadin
Imaj1”, Islami Aragtirmalar; V1(1992), 1, s. 64-71.

79 Lerner; age., s. 239.

80 Capra; age.,s.25-26.

81 Ornek olarak su iki rivayeti verebiliriz “Resulullah (s.) buyurdu ki: ‘Kocas: var-
ken, kocas: tarafindan izin verilmedikge kadin nafile orug tutmasin. Kocas: var-
ken onun evine —izni olmadik¢a— kimseye iceri girme izni vermesin. Kocasinin
kazancindan onun emri olmayarak her ne infak ederse, bu infak sevabinin yansi
kocaya aittir.” (Muslim, (12) Zekat 26, h. 84 (1026), 1, 74). Enes ibn Malik dedi ki:
“Abdurrahman ibn Avf geldi. Nebi (s.) onunla Sa’'id ibn er-Rebi el-Ensari arasinda
kardeslik akdetti. Ensari'nin iki kansi vardi. Ona, malini ve hanimlanni bolusmeyi
teklif etti. Fakat Abdullah soyle dedi: ‘Allah malim ve hanimini sana mubarek
kilsin. Sen bana garsinin yolunu goster’...” (Buhan, (67) Nikah 7, VI, 118).

82 Capra, age., s. 26.
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sayesinde ataerkil kabullerin, bir doga yasas: degil, bir bakisagisive
anlamlandirma bi¢imi oldugunun ayirdina varilmaktadir.

Bubaglamda, Kur'an'a gore daha ataerkil bir manzara sergileyen
Tevrat kissasindaki ayartict Havva imajimn —Kur'an'in tashihine
ragmen-— ataerkil Musltiman dunyanin tasavvur alaninda herhangi
bir degisiklige ugramadan aynen varligim siurdurtyor olmasi, an-
cak Tevrat kissalanndaki kadin anlayisinin mevcut kulturel altyapi
ile daha ¢ok uyusuyor olmasindan kaynaklaniyor olabilir.

Bu iddiamiz1 destekleyen pek cok rivayet, hadis literaturu-
muzde ¢esitli kalitede hadisler halinde tedaviilde bulunmaktadir.
Isin ilging tarafi, bu rivayetlerin zayiflan ile sahihleri arasinda,
ravi zincirlerinin kalitesi disinda bir fark bulunmamakta; aym
bakis agisinin trund olma ozelligini tasimaktadirlar.

Daha sonraki bolumlerde ayrintili olarak degerlendirecegimiz
bu tur rivayetlerden, kadinlar konusundaki Israili deger yargla-
rinin, Musluman toplum uzerindeki itibarim bariz bir sekilde
ortaya koyan baz1 spesifik ornekleri ele alarak, gelenegin vahyi
tahrif eden kimi yorumlarina dikkat ¢ekmek istiyoruz.

5. Israili Rivayetlerde Hawva-Iblis Isbirligi

Bu amagcla ele alacagimiz rivayetlerden ilki, Havva ile Iblis
arasinda varsayilan ‘igbirlikciligi’ baska bir alanda da resmeden
bir Tirmizi rivayetidir:

Havva (a.s.) hamile kaldiginda Iblis onun yamna geldi. Havvanin

cocuklar1 yasamiyordu. Iblis ona dedi ki: “(Cocuguna) Abdu’l-

Haris ismini verirsen, yasar!” Havva bu ismi verdi ve ¢ocuk yasa-

dv Iste bu Seytan'in vahyi (fisldamast) ve emirlerindendir.®>

Adem’i kandirma konusunda gerceklestirilen ilk isbirligin-
den sonra, ¢ocuklanm yasatmak icin girisilen ikinci igbirligi!
Roller yine ayni... Tevrat mizansenindeki Rabb’in, olumsuzluge
ulasmasinlar diye yalan soyleyerek tatmalarni yasakladig1 hayat
agacina, isin dogrusunu haber vererek Havva'yr yonelten, dogru
sozlu bir ayartict konumunda olan Seytan (Tevrat metninde y1-

83 Tirmizi, (44) Tefsir 7, h. 3077, V, 267-268. Tirmizi, rivayetin isnadiru soyle deger-
lendirmektedir: “Bu hadis ‘hasen garib’dir. Omer ibn {brahim'in Katade'den riva-
yetinden bagka merfu bir tarikum bilmiyoruz. Bazilar bu hadisi Abdussamed'den
rivayet ediyorlar. O bu hadisi Peygamber’e refetmemistir. Omer ibn ibrahim Bas-
rali bir seyhtir.”
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lan) burada da, evlatlarina 6mur vermeyen Rabb'e karsi Havva'ya
yardim etmekte ve bu yardimdan olumlu sonug hasil olmaktadir.
Fakat Havva, Iblis'in s6zint dinlemekle —istedigi fayday: sagla-
sa da— gercekte sug iglemistir. Kur'anin Seytanina uymayan bir
Iblis'in, Kur'an'in Havva'sina benzemeyen bir Havva’nin ve —zim-
nen de olsa— Kur'an'in Rabbi’ne yakismayan bir Rabb’in gorun-
tuleriyle orulmiig boyle bir rivayeti, Islam Peygamberi'ne degil,
fakat onun adina konusma curetini gosteren kissacilara atfetmek,
herhalde daha dogru bir yaklasim olacakur.

6. Israili Rivayetlerin Mesruiyeti

Bu hikayecilerin, boyle bir cesareti nereden aldiklarini anla-
yabllmek icin, su Buhari rivayetine basvurabiliriz:

Resulullah (s.) soyle buyurdu: “Benim tarafimdan (teblig edllen

Kur'an'dan) bir ayet bile olsa, (onu halka) ulastirimiz. Israilogul-

larindan da haber verebilirsiniz, bunda bir sikinti (mahzur) yok-

tur. Her kim de bile bile bana yalan isnad ederse, cehennemdeki
yerine hazirlansin!™%

Rivayette gecen “Israilogullarindan haber verebilirsiniz, bun-
da bir sikinti (mahzur) yoktur.” ibaresi, Israili haberler naklet-
meyi caiz goren bir anlam ifade eder. Ulemanin bu cevazi nasil
degerlendigine bakmak tzere, serhlere miracaat ettigimizde, su
tarz yorumlarla karsilasiriz:

Bu ifade, “onlardan haber nakletmekte bir kisitlama yoktur.” an-

lamina gelmektedir. Daha 6nce, Resulullah’tan, onlarn kitapla-

rin1 incelemek ve haber nakletmek hususunda bir yasaklamanin
varid olmasindan sonra, bu konuda bir genislik husule gelmistir.

Yasaklama sanki Islami hukumlerin ve dini kurallarin istikra-

rindan once, fitne korkusuyla vuku bulmus gibidir; sonra bu

sakincanin ortadan kalkmasiyla, onlarin zamanlarina dair itibar
edilen haberleri dinleme konusunda izin verilmistir.®>

Rivayetteki “sikinti (mahzur) yoktur” ibaresi hakkindaki yo-
rumlar, Israilogullarindan haberler verme konusundaki endisele-
ri dile getirmesi bakimindan, ozel bir 6nem arz etmektedir:

La harace so6ziintn anlami konusunda su gorus ileri sturulmus-

84 Buhari, (60) Enbiya’ 50, I[V.145.
85 Fethuw’l-bari, V1,575
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tur: Israilogullan hakkinda duydugunuz acayipliklerden, gonul-
lerinize bir sikinti gelmesin; zira onlarda bu tur tuhathklar ¢cokca
vukubuimustur. (...) Bir bagka gorugse gore ise, hikaye eden kisi-
den, Israilogullarinin haberlerinde gecen “Sen ve Rabbin, ikiniz
gidip savagin!” veya “Bize bir ilah yap!” gibi kot sozleri zikretme
konusundaki sorumlulugun kalktig belirtilmektedir.8
Yorumlar arasinda, Israilogullanndan nakledilecek haberler-
de, Kur'an ve sahih hadislerin temel kriter olarak alinmasim go-
zeten bir gorus de bulunmaktadir:
“Onlardan tahdis edin” ifadesinin anlarm, Kur'an ve sahih hadis-
te varid oldugu sekliyle haber nakledin, demektir.8”
Haberin sadece ilk bolimint esas alarak yalan rivayet etme

ile bu bolumii ayn ayn degerlendiren bu yorumlardan sonra, Ibn
Hacer'in (6. 852/1448) Safi't'den (6. 204/819) naklettigi ve bu iki
bolum arasindaki baglanti tiizerinde duran, ilging ve énemli bir
yorumu zikredelim:
Safi'i diyor ki: “Nebi'nin (s.), yalanhaber nakletmeyi tecviz etme-
digi bilinen bir gercektir. Bu sebeple, (bu ifade) Israilogullann-
dan ‘yalan’ olmadigina kanaat getirdiklerinizi nakledin, demek-
tir. Onlardan uygun gorulen haberlerin nakledilmesi hususunda
herhangi bir stkintinin bulunmamasi, su s6zin benzeri gibidir:
‘Ehl-i Kitab(a mensup) bir kimseyle konustugunuzda, ne dogru-
layin, ne de yalanlayin!’ (Boylece) dogrulugundan kesin olarak
emin olundugu durumlarda, haberleri nakletme hususunda ne
izin verilmis, ne de yasaklanmistir.”®®
Sorumlulugu ve inisiyatifi kisiye birakan boyle bir degerlen-
dirmede, asirlar oncesine dayanan haberlerin dogrulugundan
emin olmanin, ya da ‘yalan olmadigina kanaat getirme’ durumu-
nun kriterlerinden soz edilmemektedir. Ancak ulema arasinda
genel kabul gérmis olan Kur’an ve Sunnet’e uygunluk kriterinin
dikkate alinmis olabilecegi varsayilsa bile, aragtirmanin bagindan
beri inceledigimiz sahih haber seklinde zikredilen rivayetlerin,
Kur’an mesajinin muhtevasina aykin 6zelliklerle bezenmis oldu-
gu inkar edilemez bir gercektir.

86 Fethul-bari, a.y.
87 Fethuw'l-bari, a.y.
88 Fethul-ban, ay.
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O halde, “Israilogullarindan haber nakletme cevaz1” veren bu
rivayeti, ihtiyatla karsilamak; hatta Israilogularindan haber nak-
letmeye merakl kisilerin bir tasarrufu olup olmadig1 konusunda
endiseye diismek, bu cevazi kullanmaktan daha emin bir yol olsa
gerektir.

7. Siyasal ve Sosyal Yozlasma Surecinde Kadin Aleyhtan
Soylemin Israili Rivayetlerle Iligkisi
Az once isaret ettigimiz gercege ragmen, ne yazik ki, hadis
literaturtimuz —sahih hadis makaminda husn-i kabul goren— ha-
kikaten tuhafliklarla dolu pek ¢ok Israili rivayeti icermektedir.
Bunlardan bir kisminin, 6zellikle siyasal ve sosyal yozlasma su-
recinde, bu stirecten neredeyse tek basina kadini sorumlu tutan
kotiileyici bir soyleme malzeme teskil ettigini goruyoruz:
Humeyd, Medine'de halka hitap eden Muaviye'den soyle dedi-
gini isittigini haber verdi: “Ey Medineliler! Sizin alimleriniz ne-
rede? Resulullahtan (s.) isittim; bu kussay: (sacin alin hizasinda
kesilmesini) menediyor ve soyle diyordu: ‘Israilogullari, kadin-
lar1 bunu yaptiklan zaman helak olmuslardy’.”®
A'ige'den (r.) rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Resulul-
lah (s) ile birlikte mescidde oturuyorken, Muzeyne kabilesin-
den, ziynetlerini takip takigtirmis bir kadin ¢ikageldi. (Bunun
uzerine) Peygamber (s.) soyle dedi: ‘Ey insanlar! Kadinlanmzi,
ziynetlerini takarak mescidde gosteris yapmaktan nehyediniz!
Zira Israilogullan, kadinlan (bu sekilde) ziynetlerini takinp
mescidlerde gosteris yapana dek, lanetlenmemislerdi’.”*
Yahya ibn Said’in, Amra bint Abdirrahman'dan naklettigine
gore, Amra Peygamber'in (s.) hamum Hz A'ise’nin soyle dedi-
gini haber vermistir: “... Eger Nebi (s) kadinlarin kendilerinden
sonra neler yaptiklanm gormuis olsaydi, Beni Israil kadinlarinin
menedilisi gibi, onlarn mescid(e gelmekten) menederdi.” Yahya
dedi ki “Amra’ya dedim ki ‘Beni Israil kadinlari menedilmisler
miydi?’ ‘Evet!’ diye cevap verdi.”
Alintiladigimz ilk iki rivayette, kadinlarinin yozlasmasi so-
nucunda Israilogullarinin helak olmalar1 ya da lanete ugramala-

89 Tirmizi; (41) Edeb 32, h. 2781, V, 104.
90 Ibn Mace, (36) Fiten 19, h. 4001, II, 1326.
91 Ebt Davad, (2) Salat 53, h. 569, I, 383.
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rindan bahsedilerek, bu konuda Musliman toplumu uyarmak
gibi bir hedef gozetilmektedir, diyebiliriz.

Uguinc rivayette ise, toplum huzurunu bozucu adetler ¢ikar-
malan sebebiyle Israilogullari erkeklerinin, kadinlarnim mabedle-
re gitmekten alikoymasi 6rnek gosterilerek, Musliman kadinlar
icin de benzer bir uyan ve tehdit dile getirilmektedir.

Bu ug rivayet arasindaki ortak ozellik, Musliman hanimlann
yozlasma belirtilerine karsi, ibret olarak sunulmus olmalari, bir
de, bu yozlasmanin toplumun helakine sebep olacag iddiasini
tasiyor olmasidir. Bu rivayetlerde erkeklerin durumundan hi¢
bahsedilmemesi, onlarin bu yozlasma akimina ragmen, erdemle-
rinden ve takvalarindan hicbir sey yitirmeden, sirat-1 mustakim
uzere olduklan dusuncesini ihsas ettirmektedir. Oysa, siyasal ve
sosyal alanda, erkekler dunyasinin bozulmusluguna ve bunla-
rin adeta kiyamet alametleri olarak degerlendirilisine dair de pek
cok rivayet bulunmaktadir. Rivayetler arasindaki bakis tarzlarini
kiyaslamak amaciyla —bu tur rivayetlerden de bir 6rmek vermek
uzere— Huzeyfe'nin su ifadesini nakledebiliriz:

Bir devir gecirdim ki, o devirde hanginizle ahsveris ettigime al-

dirmazdim. Musltiimansa mutlaka onu dini bana cevirir (bana

kars1 durust davranmaya sevk eder) ve sayet Yahudi veya Huris-
tiyansa, onu da mutlaka basinda bulunani bana gevirirdi. Bugin
ise sizden ancak, filan ve filan ile aligveris yapabilmekteyim.*?

Hz. Peygamber'in (s.) vefat1 ve vahyin kesilmesinden sonra
baslayan yeni siyasal siirete, en seckin sahabiler devlet baskan-
hig1 sifatimi tagirken suikast sonucu oldurilmus, Hz. Osman bir
grup Musliman tarafindan muhasara edilerek oldurulmus ve
bundan sonra baslayan iktidar mucadeleleri, savaslara yol acan i¢
kansikhklar —Cemel, Siffin— ve hatta Hz. Peygamber’in torunu-
nun oldurilmesiyle devam etmis; iktidar guglerinin tipik ornegi
olan Irak Valisi Haccac'in idaresinde, her turlu sivil muhalefetin
kanla bastirildigy bir donem yasanmistir. Baris ve esenlik dininin

“temsilcilerini, koyu bir karamsarhgin pengesinde kivramrken
gosteren su rivayet ozellikle anlamhdir:

Enes ibn Malik'den (r) rivayet edildigine gore, Haccicn yapug

(zultim) konusunda kendisine sikayette bulunulmustu. Enes sika-

92 Tirmizi, (31) Fiten, 17, h. 2179, IV, 474-475.
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yetcilere: “Sabrediniz! Cunkti bundan sonra gelecek zaman, bundan
daha kétu olacakur. Ta Rabbinize kavusuncaya kadar boyle stirtip
gidecektir. Ben bunu Peygamberinizden (s.) isittim.” demistir.>
Helak stirecinin bir tur gostergesi olan bu toplumsal kargasa
ve kaosun sebeplerini, —bu kaosun bag aktorlerinden Mu'aviye'nin

haber verdigi tizere— kadinlann sa¢ bigimleri ya da mescidlere gi-
derken birtakim alisilmadik adetler ihdas etmeleri, stslenerek gos-
teris yapmalar gibi sebeplere baglamak; bu tur tavirlan ilahi lanete
carptirilmanin temel sebebi olarak kabul etmek, peygamberi bir
yorumdan ziyade, kadin konusundaki geleneksel Israili tavn yan-
sitan bir yoruma benzemektedir. Bu rivayetlerin hadislesmesi ise,
siyasi yozlasmanin, ka¢inilmaz olarak sirayet ettigi dini yozlasma-
y1, Islami prensiplerin tahrifini ve yeni bir muhteva ile eskiye, yani
cahiliyeye geri donusu simgelemektedir.**

8. Adem ve Havva’y1 Aklayan Rivayetler: Sembolizm
Ayarticilik ithami kargisinda Kur'an’in akladigi Hz. Havva'nin,
yozlasma donemindeki kadin anlayisini tebaruz ettiren birtakim
rivayetlerce suclandigini gormustik. Ancak hadis literattriit ken-
di icinde birbirini olumsuzlayan rivayetleri de barindirmaktadir.
Hz. Havva'nin dolayisiyla kadin cinsinin ihanet/ayartma misyo-
nunu inceledigimiz bu bolimu, buraya kadar degerlendirdigimiz
rivayetlerin aksine, Adem’in yanilmasinda Havva'ya rol atfetme-
yen, dolayisiyla bu bakimdan Kur'an'la értugen ve hatta kissanin
sembolizmine vurgu yapan iki rivayet ile tamamlamak istiyoruz.
Bunlardan ilki, kiyamet gunu, Hz. Peygamber'in sefaat yetki-
sini konu alan ve O'nun diger peygamberlere gore uisttin konu-
munu vurgulayan bir rivayettir. Burada Hz. Adem’den de bahse-
dilmektedir:
.. Insanlar birbirine soyle diyeceklerdir: “Basiniza geleni gormu-
yor musunuz? Rabbiniz katinda size sefaat edecek bir kimseye
bakmayacak misiniz?” Insanlar birbirine “Adem’e muracaat edi-
niz", diyecekler ve derhal Adem’e gelip soyle konusacaklardur:
“Sen insanlann babasisin. Allah seni kendi kudretiyle yaratt,

93 Buhari, (92) Fiten 6, VIII, 89-90. Diger rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, (31) Fiten 35,
h. 2206, 1V, 492; Musned, 111, 132, 177, 179. .

94 Bu donusum surecinin detayli bir izah1 i¢in bkz. Muhammed Abid el-Cabir1, Arap
Aklinin Olusumu, gev. 1. Akbaba, 1z Yayinlan, istanbul 1997, s. 185-223; Islam'da
Siyasal Akil, gev. Vecdi Akytiz, Kitabevi, Istanbul 1997, s. 700-713,
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kendi ruhundan ufledi ve meleklere (sana secde etmelerini) em-
retti, onlar da sana secde ettiler. Rabbinin katinda bize sefaat et!
Ne halde oldugumuzu gortiyorsun, ne duruma vardigimizi bi-
liyorsun!” Adem onlara soyle cevap verecek: “Rabbim bugiin, o
kadar agir bir sekilde gazaplanmustir ki, bundan dnce bu derece
gazaplanmamis ve bundan sonra da, asla bu derece gazaplan-
mayacaktir. (Hem) O beni agacin meyvesinden menetmisti ve
ben O'nun emrine karst geldim. Nefsim! Nefsim! Nefsim! (Kendi
derdime dugmusum!) Bagkasina gidin; Nuh’a gidin!..”*

Bu mizansende, Hz. Adem’i, Kur'an'daki haliyle goruyoruz.
Havva’dan ve onun ayarticiligindan hicbir ize rastlamiyoruz; bu-
rada, Kur'an'in ataerkil kodlarnna uygun olarak, itaatsizliginin
sorumlusu bizzat Hz. Adem’dir.

Ele alacagimiz diger rivayet ise, konuya tamamen bagka bir
perspektiften yaklasmaktadir. Yaratihs ve diinyaya inis kissasin-
daki sembolizme vurgu yapan bu rivayet, kissanin ilahi bir kurgu
oldugunu ihsas etmektedir.

Resulullah (s) soyle dedi: “Adem ve Muasa (a.s.) iddialastilar.

Musa Adem’e soyle dedi: ‘Sen, hatasi sebebiyle cennetten cikari-

lan Ademsin.’ Adem ise ona soyle dedi: ‘Sen de Allah'in kelami ve

risaleti ile sectigi Masasin. (Fakat) beni, daha yaratilmadan once
hakkimda takdir edilmis bir isle ayipliyorsun’.” Resulullah dedi ki:

“Adem Musa'ya ustiin geldi! Adem Musa'ya ustun geldi!”®

Rivayetin ihsas ettigi ilahi kurgulamaya paralel olarak kissa-
nin Kur'an’da yer alan tim bolimleri bir butun halinde dustinul-
duginde ve daha once degerlendirmeye calistigimiz Kur'an'in
insanla ilgili ayetleri dikkate alindiginda, kissa ile ilgili sembo-
lizm yorumunun kuvvet kazandig1 gorulecektir.

Cunku “Ben yeryuzinde bir halife yaratacagim” sozuyle ifa-
de edilen mana, bir yerytzii hayati strecine isaret etmektedir. O
halde insanin yeryuziine inisi ve yerytiziinde halifelik konumuna
layik gorilmesi, Hz. Adem ve Havvanin yanilmalan sonucunda,
maruz kalinmis bir ceza degil, baska bircok ornekte de goruldugu
uzere, onceden takdir edilmis olanin oldurulmasidir.”” Bu durum-

95 Tirmizi, (35) Sifat’ul-Kiyame 10, h. 2434, 1V, 622-624.

96 Musned, 11, 363.

97 Kur'an'da Hz. Isa'nmin ‘babasiz’ diinyaya gelisi de 6nceden takdir edilmis bir is
olarak tanimlanmaktadir. Bkz. 19/Meryem, 21.
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da Adem, Havva, Iblis, cennet, apac, qiplaklik, cennetten kovulma
ve tovbe ile bagislanma kavramlarinin hepsi; insana, kendisi ve bu
yerytzu seraveni ile ilgili genis acithmh anlamlandirmalar yapabil-
mesini saglayacak, temsili (sembolik) ogeler durumundadir.?®
Bastan beri inceledigimiz ve elestirdigimiz rivayetler de, bu
sembolleri ihtiva etmekle birlikte, i¢inde bulunulan sosyokul-
tirel vasatin anlamlandirma geleneklerine gore yorumlanmalar
nedeniyle, bu agihmi yansitamamuglardir. Insan turinun kadin
cinsini —yaratildigy 6z, yaratihs bicimi, fitrati, insani degeri gibi
hususlarda— normal ve asil insan olarak kabul edilen erkek cin-
sinden ‘farkh ve asagy’ goren ve bu ikincil standarda uygun bir
sekilde tanimlayan rivayetler incelendiginde —Kuranin temel
ilkelerinin esinledigi ongorunin 1s1ginda— soyle bir kanaat olus-
maktadir: Bu tur rivayetlerin tumu, onlan ureten ve nakledenle-
rin icinde bulunduklar sosyokultiirel yapinin en belirgin vasfi
olan ‘ataerkil yapilanma'nin kagimlmaz sonuglan olarak ortaya
¢ikmus bulunmaktadirlar. Ilerleyen boliimlerdeki tarigmalar, bu
dustincelerin daha iyi degerlendirilmesine vesile olacakur...

98 Bu kavramlarla ilgili sembolizm konusunda Muhammed Esed, buytk ihtimalle
Eric Fromm’un konuyla ilgili goruslerinden yararlanarak ilging degerlendirmeler
yapmaktadir. Bkz. Ek 1.



UCUNCU BOLUM
KADINLARIN AKIL VE DiN BAKIMINDAN
DURUMLARI ILE iLGIL| RIVAYETLERDE

ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI:
'EKSIKLIK’ SOYLEM

Arastirmanin bu boliumunde, kadinlann, akil ve din bakimin-
dan eksik olduklanni ifade eden birtakim rivayetleri ele alacagz.
Bu rivayetler, bilinen butun hadis koleksiyonlarinda, gesitli var-
yantlar halinde ve sahih hadis makaminda tahric edilmislerdir.
Bu sebeple, yiizyillardan beridir, Islam adina yorum yapma, hu-
kiim bildirme vb. konumda bulunan kisilerce, kadin hakkindaki
en temel ontolojik bilgiler olarak kabul edilip kullamlmslardur.

Gunumuzde de, bu rivayetler butiun belirleyici kudretleri
ile tedavuldedirler. Bu olguyu, sadece sahih hadislerin immet
uzerindeki otoritesi ile izah etmek, meseleyi basite indirgemek
olacaktir. Bu sebeple konuyu genis bir baglamda ve mumkun
oldugunca aynntilara inerek incelemenin, bize baska yorumlama
imkanlan da sunacagini tmit ediyoruz.

Yukanda belirttigimiz gibi, konuyla ilgili rivayetlerin, her kay-
naga dagilmis vaziyette ve oldukga fazla sayida olmas; aynca, baska
rivayet gruplanyla da ilintilendirilmis bulunmasy, ciddi bir siralama
ve simflandirma giglugin dogurmaktadir. Bu sebeple, rivayetlerin
birbirleri ile bagimin surekli gozetilmesine ve konuya mumkun ol-
dugunca genis bir perspektiften bakilmasina imkan tanimasi baki-
mindan, konuyu g eksen etraiinda ele almanin, islevsel bir yon-
tem olacagina karar verdik. Bu eksenleri soyle tammmlayabiliriz:

Asil konumugz, kadinlann akil ve din bakimindan durumlanm
bildiren rivayetler olmakla birlikte, bir¢ok rivayette bu durumla



KADIN KARSITISOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEKI 1ZDUSUMLER!

\-/

ilgili ifadeler, kadinlarin, cehennemin ¢ogunlugunu olusturmasi
ve bunun gerekgelerini bildiren ifadelerle butunlestirilmis du-
rumdadir. Bu iki durumu ayr1 ayr ele alan rivayetler de vardir.
Fakat ortak olan husus, bu iki konuda da Hz. Peygamber’e (s.)
atfedilen sozlerin, o gunku Medine Muslumanlarim bir araya
toplayan bir namaz sonrasinda, cemaate hitaben gerceklestirilen
bir konusmada zikredilmis olmasidir. Rivayetlere gore, bu ko-
nusmalarin biri, bir giines tutulmas: hadisesi nedeniyle toplanan
kalabaliga hitaben yapilmistir ve énemli ozellikler tasimaktadir.

Bu sebeple, ilk eksenimiz bir ‘kusuf namaz1’ toplantisi ve hut-
besi olacaktir. Bu boliimde, ozellikle ‘nankérlik’ kavrami tizerin-
de durulacak ve bunun cehennemlik bir gtinah olarak tanimlan-
maslyla ilgili yorumlar tartisilacaktir.

Ikinci eksenimiz, genellikle yer, zaman ve sebeb-i vurad gibi
unsurlar zikredilmeden rivayet edilen ve birinci eksende ele ala-
cagimiz, ‘cehennemin cogunlugunu kadinlarm olusturdugu’ tezini
destekleyen rivayetlerin yani sira ‘cennetin azinhgini kadnlarin
olusturdugw’ iddias: ile ilgili rivayetlerdir. Bu rivayetler de, ilging
gerekeeler sunmasi ve kadin-din iliskisini yorumlama bigimleriy-
le, hem birinci eksendeki tartismalari buttinlemek hem de u¢uncu
eksene acilim saglamak bakimindan énem tasimaktadir.

Asil konumuz olan akil ve din eksikligi rivayetlerinin gectigi
sosyal baglamu belirten Bayram namazi toreni ve hutbesi ise, tigun-
ci eksenimizi olusturmaktadir. Burada, ilk iki eksenin konusu
olan kadin suglarinin yan sira, akil ve din eksikligini iceren, ayrn-
ca bundan kaynaklandig1 ima edilen ahlaki zaaf durumuna isaret
eden rivayetler ele alinarak, genelde kadin, 6zelde Musluman ka-
din ile ilgili ontolojik kabuller incelenecek ve degerlendirilecektir.

A. Kiisuf Namazi Toplantisina Dair Rivayetler: ‘Nankorluk’
Soylemi

1. Kusuf Namazimn Niteligi

Hadis koleksiyonlarinin timunde ‘Kisuf Namazi’ bashigiyla
bir bolum bulunur. Ciinkti zamani kesin olarak belirtilmese de,
rivayetlerde “Resulullah’in zamaninda...” ibaresiyle isaret edilen
bir zamanda gunes tutulmustur. Bu olaymn hicretin 5. yilinda
vuku buldugu seklinde gorusler vardir.! Ayrica, olayin zamani

1 Zeynuddin Ahmed ez-Zebidji, Sahih-i Buhdri Muhtasan, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
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ile ilgili tartisma konularindan biri de, Hz. Peygamber’in Mariye
isimli cariyesinden dogan oglu [brahim'in 6lum ginune rastladi-
g1 seklindeki iddialardir.?

Rivayetlerin genel havasindan anlasildigina gore, gtines tu-
tulmasy, bilinen ve 6zel isaretler tasidigina inamlan bir olaydir.
Ibrahim 6rneginin gosterdigi uzere cahiliye doneminde, onemli
bir kisinin dogumu ya da olumune isaret ettigine iliskin inanis-
larin bulunmasina ragmen, haberlerde bilhassa Hz. Peygamber’i
panige sokan bir korku, bir ‘kiyamet saati korkusu'ndan bahse-
dilmektedir. Eba Muisa el-Es’ari’den nakledilen bir haberin buna
vurgu yaptigini gorayoruz:

(Hz. Peygamber zamaninda) gunes tutuldu. Bunun uzerine

Nebiyy-i Ekrem (s.) kiyamet saatinin (gelip ¢atmis) olmasin-

dan korkarak, urkmus bir halde mescide geldi. O zamana kadar

(baska hi¢bir namazda) émrimde gérmedigim uzun kiyamlar,

rukalar ve secdelerle namaz kildirdr...?

Bu olayla ilgili 6nemli bir diger husus da, bu panik halinde in-
sanlarin namaza ¢agrilmalar ve ne oldugunu pek de anlamadan
bu namaza istirak etmeleridir.* Yani planlanmamis bir toplanma
ve erkani onceden belirlenmemis bir namaz goruntust mevcut-
tur. Bu namazin sekli kadar, gines tutulmasinin sona ermesi
sonucunda Hz. Peygamber'in cemaate hitaben yaptigi konusma
da, ravilere gore degisen bir gesitlilik arz etmektedir. Ancak bu
cesitlilik icinde ortak olan bir ifade vardir ki, gtines tutulmasinin
sebebini insanlarla iliskilendirme anlayisim reddetmektedir:

Suphesiz gunes ve ay, Allah'in ayetleri (kudretinin gostergeleri)

nden birer ayettir; herhangi bir kisinin 6lumu veya hayau se-

bebiyle tutulmazlar! Ama tutulmay: gordugiintiz zaman, Allah’a

(yonelin) dua edin...?

Serhi, tercime ve serh: A. Naim, K. Miras, DIB Yaynlan, Ankara 1983, (8. baski),
111, 313: “Nitekim Muallim-i Ekmel-i Ummet'in (s.a.v.) kiisuf namazim kildiklari
kutub-i sthahin kaffesinde zikredildigi gibi Siyeru ibn Hibban'da, sikattan rivaye-
ten besinci senede bir kasuf namazi kildiklar1 da ihbar edilmektedir ki, Islam’da
ilk kilinan salat-1 kusuf oluyor.”

Buhairi, (16) Kitabuw'l-Kusaf 1, 11, 24; Muslim, (10) Kusaf 3, h. 9 (904), I, 623.
Tecrid-i Sarih, Kustf Bahsi, h. 533, 111, 344; aynca bkz. Muslim, (10) Kusaf 5, h.
24 (912) 1, 628.

Muslim, (10) Kusaf 5, h. 20 (910) 1, 627, 628; Muvatta’, (12) Salatuw’l-Kusaf 2, h.
4,1,188.

Muvatta’, (12) Salatw’l-Kusaf 1, h. 1, 1, 186. Aym ibare butun hadis musannafatunda
gecmektedir. Ornek olarak su rivayetleri verebiliriz: Muvatta’, (12) Salatu’l-Kusof
1, h. 2, 1, 187; Buhari, (16) Kusaf 1, (1. babin tiim rivayetleri) II, 24; Muslim, (10)

w N

w B
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2. Kiisuf Namazinda Hz. Peygamber’in (s.) Hutbesi

Yukarida zikrettigimiz bu sabit ifadenin disinda, Hz. Peygam-
ber'in hutbede soyledigi sozler su konular etrafinda odaklan-
maktadir:

L. Kullann zinas: konusunda Allah’in kiskanchgy;®

Il. Hz. Peygamber’e uzanip bir tiziim salkimi alabilecek kadar
yakinlastirilan cennet ile ¢ok zorlu bir manzara halinde gosteri-
len cehennem;’

I11. Kabir azab1.®

Kullarin zinasi, kabir azab1 ve cennete muttali olma konula-
rina iliskin rivayetler, belirli bir homojenlik gostermekle birlikte,
Hz. Peygamber'in cehenneme muttali olmasi esnasinda musahe-
de ettigi manzaralar, oldukea cesitlilik arz etmektedir.

Mesela, bir rivayette Araplar Ismail'in dininden putperestlige
donduren Ibn Luhay’i;® bir bagka rivayette kedisi yuzinden azaba
ugratilan bir Yahudi kadin ile ateste bagirsaklarim suruyen Ebu
Sumame ibn Malik’i;"° bir digerinde, Himyerli siyah, uzun boylu
bir kadini;!! bir bagkasinda, hacilarin mallarini ¢comag ile calan
bir kisiyi'? ve nihayet kocalarina karsi nankorlukte bulunmak
sucu nedeniyle, ¢cogunluk teskil edecek sekilde cehennemi dol-
duran kadinlan® resmeden cehennem manzaralan ¢izilmektedir.

Ancak, dipnotlarda da gorulecegi tizere, Ahmed ibn Hanbel (6.
241/855), Muslim (6. 261/874) ve Nesa'i (6. 303/9157) tarafindan
tahric edilen bu rivayetlerin, diger hadis imamlarinca pek makbul
gorulmedigi anlasilmaktadir. Zira dokuz muteber kaynak cerceve-
sinde, Kisuf bahislerini esas alarak yaptigimiz incelemede, bu tarz
rivayetlere pek iltifat edilmedigini musahede ettik.

Kusaf 1, h. 1-5 (901 ve varyantlar), 1, 618, 619; (10) Kusaf 3, h. 9-10 (904 ve
varyantlan), 1, 622, 623.

6 Muslim, (10) Kusof 1, h. 1(901), 1, 618; Muvatta’, (12) Salatw’l-Kusaf, h. 1, 1, 186;
Buhari, (16) Kusif 2, 11, 24-25; Nesa'i, (16) Salatw’l-Kusaf, h. 1491, 111, 152.

7 Muslim, (10) Kusof 1, h. 3 (901) I, 619; Muvatta’, (12) Salatuw’l-Kusaf 10, 11, 28;
Nesa'i, (16) Salatw’l-Kusaf 17, h. 1491, 111, 147.

8 Muslim, (10) Kusaf 2, h. 8 (903), 1, 621; Muvatta’, (12) Salatw’l-Kusof 2, h. 4, 1,
188-189; Buhari, (16) Kustf 7,11, 26-27; Kusaf 12, 11, 29.

9 Muslim, (10) Kisaf 1, h. 3 (v. 901), 1, 619; Nesa’i, (16) Kusof 11, h. 1471, 111,
132; Musned, V, 259.

10 Muslim, (10) Kustf 3, h. 9 (904), 1, 622; Nesa'i, (16) Kusaf 14, h. 1480, 111, 139.
Ibn Mace, (5) Tkame 152, h. 1265, 1, 402.

11 Muslim, (10) Kusif 3, h. 9 (904), 1, 623; Nesa'i, (16) Kusaf 14, h. 1480, 111, 139.

12 Muslim, (10) Kusf 3, h. 10 (904) 1, 623; Nesa'1, (16) Kusof 14, h. 1480, 111, 139.

13 Muslim, (10) Kusof 3, h. 17 (907) 1, 626; Muvatta’, (12) Salatwl-Kusaf, 1, h. 2, 1, 187;
Buhari, (16) Kusif 9, 11, 28; Nesa'i, (16) Kusaf 17, h. 1491, 111, 147; Musned, 1, 298, 358.
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Hutbede gecen cehennemin cogunlugunu kadinlann teskil
etmesi ile ilgili bolum ise, diger rivayetlere oranla daha fazla ka-
bul gorerek (13. dipnotta belirtilen) bes hadis imamu tarafindan
tahric edilmis; fakat Darimi (6. 255/868), Ibn Mice (6. 273/886)
Eba Davad (6. 275/888) ve Tirmizi (6. 279/8927) tarafindan
—kusuf bahsi kapsaminda— kitaplarina ahnmamglardir. Simdi
s0z konusu rivayeti daha detaylh bir sekilde ele alalim.

Tahric edildigi kitaplarda, 6nemsiz lafiz farkhliklaniyla nere-
deyse tek varyant durumunda olan bu rivayet, esas olarak Imam
Malik’in, (6. 179/795) Zeyd ibn Eslem-At4' ibn Yesar-Abdullah ibn
Abbias tariki ile tahric ettigi habere dayanmaktadir.!* Bu sebeple,
rivayetler arasinda esanlamli kelimelerin birbirinin yerine kullarl-
mast disinda, dikkate deger bir farkhilik bulunmadigindan, sadece
Muvatta'da yer alan asagidaki rivayet degerlendirilecektir:

... Abdullah ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore, o soyle de-

mistir: “Gunes tutuldu, bunun tzerine Hz. Peygamber (s.), be-

raberinde insanlar oldugu halde, namaz kildi. Uzun bir sure ki-
yamda durdu. Bakara suresinden (okudu).” Ibn Abbas dedi ki:

“Sonrauzun bir rika yapti. Sonra dogruldu ve ilk kiyarm kadar

olmamakla birlikte uzun bir sure kiyamda durdu. Sonra (yine)

ilki kadar uzun olmayan, uzun bir rika yapti. Sonra secde etti.

Sonra (tekrar) kalkarak, onceki kadar uzun olmayan, yine de

uzunca bir kiyam yapt1. Sonra yine ilk rika kadar uzun olma-

yan, ancak yine de uzunca bir stire ritkada durdu. Sonra dog-
ruldu ve ilki kadar olmasa da uzun bir kiyam yapti. Sonra (yine)
ilki kadar olmasa da uzun bir ritkada bulundu. Sonra secde etti.

Sonra giines tutulmasl sona erdiginde namazdan ¢ikt. Insanlara

(hitap ederek) dedi ki ‘Suphesiz gunes ile ay, Allahin ayetleri

(kudretinin gostergeleri)nden birer ayettir. (Bunlar) hi¢bir kim-

senin 6lumu, ya da dogumu ile ilgili olarak tutulmazlar.’

... (Insanlar) dediler ki: ‘Ey Allah’m Resuli! (Namaz iginde) dur-

dugun yerde, bir seye elinle uzandigim gorduk; sonra yine irki-

lip geri geldigini gorduk.’

14 Burivayetlerin isnad zinciri soyledir:
Muvatta” Malik - Zeyd ibn Eslem - At ibn Yesar - Abdullah ibn Abbas
Muslim : Suveyd ibn Sa'd - Hafé ibn Meysere - Zeyd ibn Eslem - At ibn Yesir - Ibn Abbas
Buhart: Abdullah ibn Mesleme - Malik - Zeyd ibn Eslem - At ibn Yesér - Abdullah ibn Abbas
Musned: Abdullah - Ahmed ibn Hanbel - Abdurrahman ibn Malik - [shak - Malik -
Zeyd ibn Eslem - Ata’ ibn Yesar - Abdullah ibn Abbas
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Hz. Peygamber soyle dedi: ‘(Evet) ben cenneti gordum ve bir
(4zim) salkimimna uzandim. Eger o salkimu ele gecirebilseydim,
dunya baki kaldik¢a ondan yerdiniz (de tukenmezdi). Atesi de
gordum, (fakat) émrumde bugiin gordugum kadar cirkin, ber-
bat bir manzara gormemistim. Cehennem ehlinin de ¢ogunlugu-
nun kadinlar oldugunu gérdum.’
‘Neden ey Allah’in Resulti?’ diye sordular. (Cevaben): ‘Kufurle-
rinden dolayr buyurdu. ‘Allah’t mu inkar ediyorlar? (diye tekrar)
sordular. ‘Kocalanna karsi nankorluk ederler; iyilige karsi nan-
korluk ederler. Iglerinden birine dinya durdukea iyilik etsen,
sonra senden bir sey gorse, (hemen), senden asla higbir hayir
gormedim ki’ der’ buyurdu.™?

Bu rivayet de dahil olmak uzere, kiisuf namaz ile ilgili riva-
yetlerde, namazin erkani konusunda ortaya ¢ikan farkliliklar, bu
baglamdaki tartismalarin birinci odak noktasim teskil etmektedir.
Bu mesele fikhi hukumler agisindan ¢énem tasidig icin, bilhassa
fakihler tarafindan gesitli degerlendirmelere konu edilmistir.

Rivayetin hutbe bolumi yine fikih sahasinda, sunnet olup ol-
mamasi baglaminda tartisilmistir. Hutbenin igerigi ise fikih saha-
sina tekabul etmediginden, daha baska baglamlarda yorumlama
faaliyetlerine konu edilmistir. Mesela, Hz Peygamber’in cennet ve
cehennemi gormesi, hatta bir cennet meyvesine uzanmasi, ama
sonra irkilerek geri ¢ekilmesi, farkli yorumlarin ileri surulduguy,
mubhtelif citkarsamalarin yapildig: bir bagka odak noktasidir.

Acaba Hz. Peygamber cennet ve cehennemi nasil gormustur?
Gorme duyulari vasitasiyla mi, yoksa kendine 6zgti bagka bir yolla
m gormustur? Cennet ve cehenneme fiziksel varligi ile mi yakin-
lasmustir, yoksa aynadaki gortntu gibi mi kendisine gosterilmis-
tir? Almak icin uzandig) cennet meyvesini nigin almaktan vazgeg-
mistir? Cennet ehlinden en dusitk makamh erkege bile (en az)
iki dinya kadiminin es olarak verilecegini bildiren Eba Hureyre
haberi geregince,'® cennet ehlinin (en az) ugte ikisi —yani cogun-
lugu— olmalar gereken kadinlarin, cehennemin ¢cogunlugunu tes-
kil etmeleri haberiyle ortaya ¢ikan matematiksel celiski nasil izah
edilecektir? Kocaya ve iyilige karsi nankorlik sucu ile Allah™ inkar
sucu, ne tur bir ortak baglama sahip bulunmaktadir?

15 Muvatta’, (12) Salatw’l-Kusof 1, h. 2, 1, 186.
16 Zurkani, I, 533; Umdetu’l-kari, VII, 84.



KADINLARIN AKIL VE DiN BAKIMINDAN DURUMLARI ILE ILGILi RIVAYEFLERDE ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI

oGt Do

Bu sorular, ilgili rivayetin hutbe bolumunun serh edilmesi
esnasinda, sarihlerin ele aldig1 baslica tartisma konularini yan-
sitmaktadirlar. Bu baglamda soylenen sozlerin, ileri surulen go-
ruslerin ortaya koyacag cercevenin, bize, bu rivayetin kadinlarla
ilgili bolimunun degerlendirme zemini hakkinda onemli veriler
saglayacagin dusunerek, simdi bu sorular muvacehesinde yapi-
lan yorumlara geciyoruz.

a) Hz. Peygamber’in (s.) Cenneti Gérmesi

Bu konuda o6ncelik taninan goruglere gore, rivayette gecen “Ben
cenneti gordum” ifadesi, gozle gormeyi ifade etmektedir. Ancak ara-
da bir engel/perde bulundugunu kabul edenlere gore ise, gozle gor-
me olmaksizin kegfetme anlamindadir. Bu durumda Hz. Peygamber,
cennetle ilgili olarak gordugu her seyi, bulundugu gerceklik haline
uygun olarak gormustur. Bu gerceklikler ile onun arasindaki mesa-
fe, oraya uzanabilecegi sekilde durulmais, kisaltilmustir.!?

Cennet ve cehennemin Hz. Peygamber’e, bir duvarin ze-
min kilinarak (adeta sinema perdesi gibi) gosterilmesi ile ilgili
rivayetlerdeki tarz da gegerli kabul edilmekte ve normal insan-
lar icin gecerli olan fiziksel kurallarin Hz. Peygamber icin asi-
labilecek kurallar olmasi kabuluyle bu ‘gorme’ olayina agikhik
getirilmektedir.'® Ayrica Kurtubinin, “Ehl-i Sinnet inancina gore,
cennet ve cehennemin, icinde bulundugumuz zaman surecinde
yaratilmis durumda bulunmasi ve Allah’in, cennet ve cehenne-
mi hakiki durumlarina vakif olabilecek sekilde idrak etmesi i¢in
Peygamber'de ozel bir idrak/alg: turt yaratmis olmas1” yolundaki
gorusu de; rivayetin, herhangi bir mecazi ya da sembolik deger-
lendirmeye gerek olmaksizin, zahirine uygun bir sekilde anlasil-
masinin mumkun oldugunu ifade etmektedir.*

Goruldugu gibi, haberlerin sihhati konusunda herhangi bir
suphe soz konusu degildir ve bu giiven dogrultusunda muhteva
degerlendirilmektedir.

Cennet ve cehennemin hakikatleri uzere kesfedilmesi ve go-
rulmesi Hz. Peygamber i¢in muimkun kabul edildikten sonra, sira,
uzum salkimina uzanma meselesine gelmektedir. Cennet ve cehen-

17 Zurkani, 1, 532; Fethu’l-bani, 11, 629, Umdetu’l-kari, VII, 83 (Cok yakin ifadelerle
ayn1mana zikredilmis).

18 Fethul-bari, 11, 629. Benzer gorusler i¢in bkz. ‘Umdetul-kdri, V11, 83; Zurkant, I, 532.

19 Fethul-bari, a.y.



KADIN KARITI SOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEKI IZDUSUMLERI

w\:

nemin goralmesinin sadece Hz. Peygamber’e has bir tecriibe olma-
sindaki 6znellik, Hz. Peygamber'in bu tecrubeyi yasadigi anda sergi-
ledigi baz1 davranislann diger insanlar tarafindan da gozlemlenmesi
sahnesiyle bir tiir ‘ortak tecrtibe’ konumuna yikselmektedir. Bunun
dogal sonucu da, haberin inandinciigimnin pekismesidir.

Bu sebeple Hz. Peygamber’in, fiziksel olarak dunya sartlann-
dan aynlmadan, hatta o sirada kildirdig1 namaz bile bozmadan;
“yerlerin baska bir yerle, goklerin baska bir gokle degistirilecegi”®
bir siire¢ sonucunda insana sunulacag bildirilen bir baska zaman
ve mekan boyutuna muttali olmasi, hatta fiziksel olarak orada bir
tasarrufta bulunmaya tesebbtus etmesi konusunda herhangi bir
problem gormeyen sarihler, ‘salkimi almaktan vazgecmesinin’ se-
beplerini arastirirken, ayni rahathik icinde gorunmemektedirler.
Sanki tam bu noktada buyt bozulmakta, Hz. Peygamber i¢in asi-
lan dogal fiziksel sinirlar geri gelmekte, cennet cennette, dunya
diinyada kalmaktadir. Serhlerden izleyelim:

Ve-lev esabtuhii sozt hakkinda. .. Ve dendi ki: “tendveltu soztinden

murad, ‘Elimi tizerine koydum, soyle ki, onu yerinden ayirmaya

kadir idim. Ancak, onu koparmak benim i¢in mukadder olma-
d1.’ ve-lev esabtuhii yani ‘eger onu koparmay: gerceklestirebilsey-

dim’ demektir. Sanki, ona bu hususta izin verilmemis ve salkim

tizerinde herhangi bir icraatta bulunamamustir.”

Ve “isternesi takdir edilmigtir” denmistir... Muslim'in tahric ettigi

Cabir hadisi bunu teyid etmektedir: “Elimi uzattim,; size gostermek

i¢in onun meyvesindenalmak istiyordum, fakat sonra, bunu yapama-
yacagim bana belli oldu.” (...) Ahmed'in Cabir rivayetinde: “Benimle
onun (meyvenin) arasinda engel vardi.” ifadesi bulunmaktadir.

Ibn Battal'n gorust ise soyledir: “Uziim salkimini alamamstir,
cunk o cennet yiyeceklerindendir ve fani (sonlu) degildir. Dun-
ya ise sonludur. Bu durumda, sonlu olmayan bir seyin burada
yenilmesi caiz degildir.”!

Bir bagka yoruma gore:

Eger nas onu gormus olsaydi, imanlan, iman bi’s-sehade olurdu,
halbuki onlar iman bi’l-gayb ile mukellef olup, kuffar ile usatun
(asilerin) imanlan aninda artik “Rabbinin ayaundan bazilan

20 14/Ibrahim, 48.
21 Fethu'l-bari, ay.
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zuhur ettigi gin, daha evvel iman etmemis higbir nefsin imam
kendine faide vermez.” (6/En'am, 158) ayeti kerimesi mucibince
tovbe kapisi belki kapanirdi. Halbuki iman ve tovbeden nasibdar
olacak ¢ok kimseler var idi. Bu men’, iste onlar hakkinda ayn-1
lutuf olmustu, demislerdir.
Kimi de: ‘Cennnet cezayr amaldir. Ceza (karsilik) da ancak ahiret-
te vaki olur, onun i¢in bu ayetin 1zhari men olundu’ miitalaasinda
bulunmus. Goéruliyor ki, bu mutalaalann hepsi de, mulahazat-1
akliyyeden olup, higbiri delil-i nakliye istinad etmiyor.??
Goruldugu gibi bu noktada ileri strulen delillerin tamamn,
iki alem arasindaki; zaman, mekan ve nitelik farki ile ilgili ka-
bullere dayandinlmistir. Ibn Hacer'in (6. 852/1448) buna agikc¢a
vurgu yapan bir nakli de soyledir:
Ibnu’l-Arabi, (6. 543/1148) Kananu't-te'vil adl eserinde, baz1 ho-
calannin soyle soyledigini hikaye eder: “Eger ondan yeseydiniz...’
sdzunin manasl, yiyen kisinin benliginde zevki (tad1) hi¢ kay-
bolmayacak sekilde daimi bir yeme hazz yaratlmasi demektir.”
Ibnu’l-Arabi bu gorusu, ahiret yurdunun gercekliginin bulunma-
dig1 ve bunlann sadece temsiller oldugu anlayisina dayanan felsefi
bir gorus olarak yorumlar. Dogru olan da, cennet meyvelerinin ne
eksilecegi ne de titkenecegidir. Eksildigi takdirde hemen bir digeri
yaratihr. Diledigi takdirde Allahin bunun benzerini dunyada ya-
ratmasina da bir engel yoktur. Iki dunya arasindaki fark, birinin
surekliliginin vacip, digerinin ise caiz olmasidir.®
Bu cergevedeki yorumlarin ortaya koydugu tizere, Hz. Peygam-
ber’in cennetle ilgili olarak soyledigi rivayet edilen sozler, neticede,
Kur'an'da sik sik isaret edilen genel manzaradan farkh bir sey icer-
mez. Ancak, bu bolumun Kur'an temelli mevsukiyetinin, berabe-
rinde cehennemle ilgili olarak soylenen ve fakat Kur'an'in muhte-
vasinda izdusumleri bulunmayan ¢zel vurgulann mevsukiyetine
yonelik bir iglev ifa ettiginin gozden kagirlmamasi gerekir.

b) Hz. Peygamber'in (s.) Cehennemi Gormesi

Hz. Peygamber, elini uzatip dokunabilecegi kadar yakinlastinl-
dip) cennet gibi cehenneme de, kimi rivayetlere gore —ates yalimla-
. nndan sakinmak tzere, geri geri kacacak kadar— yakinlastinlmistir:

22 Tecrid-i Sarih, 111, 341.
23 Fethu’'l-ban, 11, 630.
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Nebiyy-i Ekrem’e (s.) cehennem gosterildi, bunun tizerine na-
mazda durdugu yerden geriye dogru geldi. O derecede ki, cema-
at birbirinin tizerine yigildi. Geriye dontince de kendisine cen-
net gosterildi. Bunun tizerine yuruyerek, ta ilk namaza durdugu
yere vanp, durdu.?*
... Size vaad edilen seylerden higbiri yoktur ki, su namazim es-
nasinda gormus olmayayim! Sizi temin ederim ki, cehennem
(bana dogru) getirildi. Bu da, yalim1 bana dokunur korkusuyla
geri geri geldigimi gorduguinuz esnada oldu. O kadar ki, orada
comakli adamun, ates icinde bagirsaklanni surudugunu gordum.
O ki, hacilarin mallarini ¢comagyla ¢alardi. Farkina varilirsa, ¢co-
magima takildi der, vanlmazsa alip gotarardu.
Hatta, kedinin sahibesi olan kadini da orada gordum. O kadin,
kedisini agliktan olunceye kadar baglayip ne beslemis ne de yer-
yuzinun hasereleriyle gidalansin diye serbest birakmust.
Sonra, cennet (bana dogru) getirildi, bu da makamimda durun-
caya kadar ilerledigimi gorduguniz sirada oldu. Elimi uzattim;
sizin gorebilmeniz icin, meyvesinden almak istiyordum. Fakat
sonra bana, yapamayacagim belli oldu. Size vaad edilen seylerden
hicbir sey yok ki, su namazim esnasinda gérmus olmayayim.®
Bu rivayetlerde nakledilen enstantaneler, énceki rivayette ol-
dugu gibi Hz. Peygamber’in sadece kendisine malum olan 6z-
nel kestinin, disaridaki grup tarafindan gozlenebilir tezahurleri
sonucunda, paylasilmis ortak bir tecribeye dontismesi ve vuku
bulmus bir hakikat mesabesine konulmasini ifade etmektedir. Bu
tespiti yaptiktan sonra, Malik rivayetine donerek, cehennemdeki
kadinlarin durumuna bir goz atalim.

¢) Cehennemin Cogunlugunu Olusturan Kadmnlar ve Kocaya
Karsi Nankorhik

...Ve atesi de gordum; (fakat) 6mrumde bugun gordugum kadar

cirkin, berbat bir manzara gormemistim. Cehennem ehlinin ¢o-

gunlugunun kadinlar oldugunu gordum!*¢

[bn Hacer’e gore bu ifade, bir bayram hutbesinde gectigi riva-
yet edilen: “... Sadaka verin, zira sizleri cehennemin ¢ogunlugu

24 Tecrid-i Sarih, 111, 342.
25 Muslim, (10) Kusaf 3, h. 10 (904), 1, 623.
26 Muvatta’, (12) Salatw’l-Kusof 1, h. 2,1, 186.
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olarak gordum!” haberindeki gorme olayinin vaktini agiklamak-
tadir (Bu vakit, s6z konusu kusuf namazinin kilindig1 esnada
—bir rivayete gore ikinci rekatta— bir zaman dilimidir).?’

Rivayet, bu habere gayr-i ihtiyari tepki gosteren ve sebebi-
ni sorusturan cemaate, insan turinun kadin cinsini bu duruma
dusiiren gunahi —sanki terminolojik ¢agrisimlan agisindan 6zel
olarak se¢ilmis gibi— soyle tanimlamaktadir:

Kufurleri sebebiyle...

Bu soz dini bir terim olarak, dilimize de inkar ile esanlamh
olarak girmis bulundugundan, aynen aldik. Cunku Arapcada kufr
kelimesi, istilahi olarak, dini baglamda inanilip kabul edilmesi ge-
reken bir seyi inkar etmek, kabul etmemek anlamina gelir?® O
sebeple, rivayette bu kelimenin kullaulmasi, ilk anda bu (stila-
hi) dini inkar anlamini ¢agrigtirmaktadir ve haber bu cagnsimdan
kaynaklanan sagkinlik ve sorgulama ile devam etmektedir:

Allah'a mi kufrediyorlar (Allah m1 inkar ediyorlar)?

Bu soruya verilen cevap, kufr kelimesinin istilahi anlamda
degil de, bu anlama zemin olusturan daha oncelikli anlami ‘nan-
korluk etmek’ anlaminda kullanildigini, dolayisiyla dini reddet-
me ile ilgili bir durumun so6z konusu olmadigini ortaya koyar
niteliktedir:

Kocalarina nankorliik ediyorlar ve ihsana nankorluk ediyorlar!

Demek ki sug, Allah’a karsi degil, bir insana ve onun iyilikle-
rine karsl islenmis bir nankorluk sugudur. Bu nankorlugun nite-
likleri, rivayetin devaminda soyle agimlaniyor:

Onlardan birine diinya durdukea iyilik etsen, sonra senden bir sey

gorse (hemen): “Senden asla hicbir iyilik gormedim ki” der.®

Rivayette tarif edilen ‘katiksiz nankorluk’ durumu ilging
yorumlara konu olmustur. Mesela Ibn Hacer'in haber ile ilgili
yorumlarl, Buhari'nin, Iman bolumi iginde —s6z konusu riva-
yete dayanarak— bir alt baghgin adini: “Kocaya Karst Nankorlik
ve Kufr Olmaksizin Kufr” seklinde belirlemesi tizerinde odak-
lanmaktadir. Ibn Hacer'in Kadi Eba Bekr ibn el-Arabi’den (6.
543/1148) naklettigi gorusler, bu rivayetin icine yerlestirildigi
baglami ortaya koymasi agisindan oldukea ilging ve dnemlidir:

27 Fethu’l-bari, X1, 427.
28 Lisanul-‘arab, Daru Lisani'l-Arab, Beyrut ty. III, 273.
29 Buhari, (2) Iman 21,1, 13.
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Kadi Eba Bekr ibn el-Arabi bu (bab basliginin) serhi sadedinde
sunlan soylemistir: “Musannifin bundan murad, itaatin iman
olarak isimlendirildigi gibi, measinin de kuftr olarak isimlen-
dirilebilecegini beyan etmektir. Fakat kadina kufrun atfedildigi
yerlerde kastedilen, kisiyi dinden ¢ikaran kufur degildir. Bircok
gunah ¢esidi arasinda, kocaya karst nankorliigiin 6zel olarak se-
cilmesi, (Resulullah’in su soziine atfen), hos bir inceliktir. Hadis
soyledir. “Eger birinin birine secde etmesini emredecek olsay-

dim, kadinin kocasina secde etmesini emrederdim.” Buna gore,

kocanin hakki, Allah’in hakki ile es duzeyde miitalaa edilmistir.

Kocanin karisi uzerindeki hakki bu dereceye ulasmisken, kadin

kocasina karsi nankorluk ederse, bu onun, Allah’in hakkinm k-

cik gordugtine dair bir delil olur. Bu sebeple ona kufr 1tlak edi-

lir;ancak bu dinden ¢ikarmayan bir kufuardur.™°

Ibnu’l-Arabtnin bu gortslerini isim zikretmeden iktibas eden
Ayni (6. 855/1451), bu rivayetten, ayrica cehennemin (bugun)
halen var oldugu, gunahlarin iman eksilttigi, haklara ve nimetle-
re kars1 nankorlugun haram kilinmis oldugu; ¢tinki cehenneme,
ancak bir haramin irtikabi sebebiyle gidilecegi ve Ibn Battdl'dan
nakille, nimet vericiye stikretmenin vacib oldugu seklinde so-
nuglar ¢ikarmastir 3!

Bu agiklamalarda muhteva olarak ortaya konan, ancak net-
lestirilmeyen; daha sonra yer verecegimiz baska yorumlarda ise
acikca ‘buyuk gunah’ (keb@’ir) kavrami i¢inde mutalaa edilen ko-
caya karsi1 nankorluk sucu, boylece ahlaki alandan hukuki alana
cikarilmigtir. Konuyu bu noktadan agimlamak tizere Ibn Battal'in
yorumunda vurgu yapilan ‘nimet verici’ deyiminin, bu netlikte
kullanildig bir Musned rivayetine bakalim:

Esma bint Yezid el-Ensartden nakledildigine gore, Resullullah

bir giin mescide ugradi. Bir grup kadin da orada oturmaktay-

di. Onlara eliyle selam verdi ve soyle dedi: “Sizi nimet vericilere

kars1 nankorlukten sakindiririm! Sizi nimet vericilere karsi nan-

korlukten sakindiririm!”

(Orada bulunan) kadinlardan biri soyle dedi: “Allah’a karsi nan-

korlukten Allah’a sigininm, ey Allah’in Resulu!”

30 Fethu'l-bari, 1, 105.
31 ‘Umdetul-kari, 1, 203.
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(Bunun uzerine Hz. Peygamber su karsiligy verdi:) “Evet (Dogru,
zira); sizden birisi uzun sure ailesinin yaninda bekar veya dul
olarak kalir; sonra Allah onu bir esle evlendirir, sonra onu ¢ocuk
ve (onunla birlikte gelen) goz aydinhg ile faydalandirir. (Fakat)
sonra (bir gin) o kadin kocasina kizar ve Allah’a yemin ederek,
ondan bir saat bile bir hayir gormedigini soyler. Ise bu, Aziz ve
Celil Allah’in nimetlerine karsi nankorluktur ve nimet vericilere

kars1 nankorluktir!™3?

Bu rivayette, bizzat hem nimet hem de nimet verici olarak
tanimlanan kocaya karsi nankorce bir davranista bulunmanin,
neticede Allah’in nimetine ve nimet vericiligine karsi bir nankor-
luk olarak degerlendirildigini goruyoruz. Sonunda ceza olarak
cehennemden bahsedilmese de, zimnen boyle bir vaadin bulun-
dugu dusunilebilir. Zira, kadinlarin cehennemlik suglarinin ba-
sinda, kocalarina karsi takindiklari bu kot tutum gelmektedir:

Ebt Umame'den (6. 81/700) nakledildigine gore soyle dedi: “Hz.
Peygamber’e (s.) bir kadin geldi. Yaninda iki cocugu vardu. Biri-
sini (kucaginda) tasiyordu, digerini de elinden tutuyordu. (Bunu
goren) Hz. Peygamber soyle soyledi: ‘(Cocuklarim kannlannda
ya da kucaklarinda) tasiyanlar! Doguranlar! Merhametliler!... Ah
bir de kocalarina karsi kusur islemeselerdi, onlarin namaz kilan-
lar1 cennete girerdi’.”

d) ‘Biiyuk Gtinah’ Formuilii

Namaz kilan, yani Islam ve iman dairesi i¢inde bulunan kadin-
larin, kocalarina karg: isledikleri kot davraniglar, sarihlerin yuka-
rida zikredilen gortslerinden hareketle, kadinidinden gikarmayan,
ama cehennem cezasina mustehak kilan, bir ‘buyuk gunah’ duru-
munu ortaya ¢ikarmaktadir. Yine Musned'de tahric edilen ve son
zikrettigimiz rivayet ile de muhteva benzerligi bulunan bir baska
rivayette, buyuk giinah ile fasik arasinda kadin suglan baglaminda
iliski kurulmasi ¢ok dikkat ¢ekici bir durum arz etmektedir:

Abdurrahman ibn Sibltden nakledildigine gore, o soyle dedi:

“Resulullah’1 soyle soylerken isittim: “.. Sizin tuiccarlanmz, facir-

lerdir.’ (Ravi dedi ki:) ‘Ya Resulallah! Allah alsverisi helal kilma-

32 Musned, V1, 458-59. Haberin bir baska varyant:: Musned, VI, 452-453.
33 IbnMace, Nikah 62, h. 2013, 11, 6.



KADIN KARSITI SOYLEMIN iSLAM GELENEGINDEKI iZDUSUMLERI

mis miyd1? denildi. O: ‘Evet, fakat onlar konusuyorlar ve yalan
soyliyorlar; yemin ediyorlar ve gunah isliyorlar” Ve Resulullah
(s.) dedi ki: ‘Fasiklar, onlar cehennem ehlidir! ‘Fasiklar kimdir, ey
Allahin Resulu? denildi. Hz. Peygamber: ‘Kadinlardir” buyurdu.

Bir adam soyle dedi: ‘Ey Allah’in Resulu, onlar bizim annelerimiz,

kiz kardeslerimiz ve eglerimiz degil mi?’ Hz. Peygamber soyle ce-

vap verdi: ‘Evet, fakat onlara bir sey verdiginde tesekkur etmezler,
bir sikintiya muiptela olduklarinda da ona sabir gostermezler!”**

Boylece, Haricilerin tekfir operasyonlanyla ortaya cikan bir
kelami polemikler surecinin, tam orta yerine dismus bulunu-
yoruz. Islam siyasi tarihinin ilk i¢ ¢atismalart sonucunda, dini
dusunce sahasina sigrayan kivilcimlar sebebiyle; kufir, nifak,
fisk, buytik giinah gibi kavramlarnn, ilk defa ~kimi zaman siyasi
tercihlerin, kimi zaman herhangi bir konudaki dusiince, yorum
veya tevillerin, hatta kimi zaman da i¢ niyetlerin yargilanmasi
yoluyla— kendini iman dairesi i¢inde kabul eden insanlan, karsi
safta durarak tanimlamanin ve dolayisiyla mahkam etmenin bir
araci olarak kullanildigim goriyoruz.

Bu tartigsmalarin hayli 6nemli bir literatiira ortaya gikardigi
malumdur. Ozellikle Necdiler ve Ibadiler tarafindan dile getiri-
len ‘kufuar-nimet’ iliskisi** Ehl-i Siinnet otoriteleri tarafindan da
benimsenmis gorinmektedir. Bu savi desteklemek tizere birkag
yoruma daha yer vermek istiyoruz:

[lki Ayni (6. 855/1451) ve Zurkaninin (6. 1122/1710), Eba
Hureyre'den (6. 58/677) rivayet edilen ve kendilerince sahih kabul
edildigi anlagilan “Cennet ehlinin, derece bakimindan en dusik
seviyede olanina, diinyadan iki es verilecektir.” haberi tizerine ya-
pilan bir yorumdur. Bu habere gore, bir erkege en az iki kadin
duseceginden, kadinlar cennetin ister istemez ¢ogunlugu, yani en
az ugcte ikisi olacaklardir. O halde cehennemin ¢ogunlugu olan
hanimlar nasil olup da, cennetin ucte ikisi olacaklardir, sorusu
gindeme gelmektedir. Sarihlerin cevabi soyledir: “Eba Hureyre
hadisi, kadinlann cehennemden ¢ikip (cennete gelmelerinden)
sonraki (matematiksel) duruma hamledilebilir.”® Boylece Harici

34 Musned, 111, 928.

35 Toshihiko Izutsu, Islam Dusiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, Pinar
Yayinlari, Istanbul 1984, 5.27-28.

36 ‘Umdetu’l-kdri, V11, 84; Zurkani, I, 533.
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mantigina gore ebedi cehenneme mahkam edilen kadinlara, Ehl-i
Sunnet'in daha toleransh davranarak, gunahlarinin cezasi kadar
yandiktan sonra cennete gelme hakkin tamdigini goriyoruz.
Muslim'in (6. 261/874) Iman bahsinde tahric ettigi Abdullah
ibn Omer rivayetinde gecen “cokea lanet edersiniz ve kocalarini-
za karst nankorlukte bulunursunuz...” ifadesini de Nevevi'nin
soyle yorumladigim goruyoruz:
Hadisten cikarlan hukimlere gelince, burada (biitin) ilimlere
ait hiikumler vardir. Bu ctimleden olmak tizere, sadaka vermeye,
iyi fiillere, istigfarin cogaltilmasina ve diger taatlere tesvik vardur.
Ve burada Allah Teala'nin buyurdugu uzere “Suphesiz, iyilikler
kotulukleri giderir.” ayetindeki prensip vardir.
Ve yine bu hadiste, kocaya ve iyiliklere kars1 nankorlugun, bu-
yuk gunahlardan (kebd'ir) oldugu hususu vardir, ¢inku atesle
vaad olunma, bunun buyuk bir masiyet olusunun alametidir ki,
bunu biraz sonra agiklayacagz insaallah. Ve burada, lanet etme-
nin, ¢ok ¢irkin gunahlardan olduguna ancak kebair grubundan
olmadigina (delil) vardir. Resulullah (s.) soyle demistir: “Cokca
lanet edersiniz. (Yani) kgtik gtinah eger ¢cokea yapilirsa buytk
gunah olur.” demistir. Ve yine Resulullah (s.): “Mumine lanet
etmek, onu oldurmek gibidir.” buyurmustur. Alimler, lanet et-
menin haramhg vuzerinde ittifak etmiglerdir...>®
Zikrettigimiz son pasaj —kocaya nankorluk/buyuk gtinah ko-
nusunda- klasik Islam alimlerinin ortak anlayisini yansitmakta-
dir. Nankorluk ve lanet etme gibi kusurlarin 6nemli ahlaki du-
stklukler oldugunu kabul etmekle birlikte, bu baglamda anilan
suclarin, genel insan suglan kategorisinden soyutlanarak, inan-
mis kadinlarin, cehennem ehlinin ¢ogunlugunu teskil edecek
sekilde guinaha batmis bir guruh olarak resmedilmesi yoluyla,
bunun neredeyse kadinin fitri bir 6zelligi olarak sunulmasinin
insaf ve itidal sinirlarini epeyce zorladig gorulmektedir.

B. Cehennemlik Kadin Suglarina Dair Rivayetler
Ne yazik ki, kadinlarin cehennemlik suglari, bir bolume si-
gamayacak kadar cok. Bu sebeple simdi, muhteva bakimindan

37 Muslim, (1) iman 34, h. 132 (79), 1, 86-87.
38 Nevevi, II, 254.
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yine nankorliikle veya kocaya karsi baska kusurlu davranislarla
ilintilendirilmekle birlikte, farkh ifade tarzlan iceren ikinci eksen
rivayetlerine gegiyoruz:

L lyilige Karsi Nankorlik

Bu bolumde kadinlan, cennetin ¢ogunlugunu olusturan fa-
kirlerin karsisinda, zenginlerle aym safta ve cehennemin ¢ogun-
lugu olarak konumlandiran rivayetleri inceleyecegiz.

Buhari’nin (6. 256/870) Rikak bolumiunde, bir kez “Cennet
ve Cehennemin Ozelligi” babinda, bir kez de “Fakirligin Fazileti”
babinda olmak tizere mukerreren zikrettigi Imran ibn el-Husayn
rivayeti —zenginleri anmadan— kadinlarla fakirleri z1t bir konum-
da tasvir etmektedir. Buna gore Resulullah’in (s.) soyle dedigi
rivayet edilmektedir:

Cennete muttali oldum, ahalinin ¢ogunlugunun fakirler oldugu-

nu gordum. Ve cehenneme muttali oldum, icinde bulunanlarin

cogunun kadinlar oldugunu gérdum.*

Aymni rivayetin, Ahmed ibn Hanbel (6. 241/855), Muslim (6.
261 /874) ve Tirmizi (6. 274/892) tarafindan, haberin meshur
ravisi Eba Reca el-Utaridi (6. 106/724) tarikiyla, Ibn Abbas (6.
68/687), Imran ibn el-Husayn (6. 52/672) ve Abdullah ibn Omer
(6. 74/693) gibi sahabilerden nakledildigini goriiyoruz.*® Bu riva-
yetin daha genis bir seklini yine Sahthayn ve Musned'de buluyoruz:

Cennet'in kapisinda durdum: Oraya girenlerin ¢ogu miskinler

(fakirler) idi. (Dunyadayken) mevki, makam sahibi olan kim-

seler ise, cehennemlikler hari¢, —ki onlara cehenneme girmeleri

emredilmisti- (hesap vermek tizere) altkonulmuglard:.

Cehennemin de kapisinda durdum: Oraya girenlerin ¢ogunlu-

gunu kadinlar olusturuyordu.*!

Ibn Hacer, bu rivayetlerin literal anlamindan hareketle, Hz.
Peygamber'in bu durumu ya Mirac hadisesinde ya riiyasinda ya da
kisuf namazi sirasinda gormus olabilecegi ihtimalinden bahseder.*

39 Buhari, (81) Rikak 51, VII, 200 (Buhari, (81) Rikak 16, VII, 179’da yine Imran
ibn el-Husayn'dan, ancak farkl bir isnadla ayn rivayet tahric edilmistir).

40 Muslim, (48) Zikir 26, h. 94, 95 (2737, 2738), 1II, 2096-2097; Tirmizi, (37)
Sifatu Cehennem 11, h. 2602-2603, 1V, 715, 716; Musned, 1, 234, 359; 11, 173;
1V,443;429,436, 437.

41 Muslim, (48) Zikir 26, h. 93 (2736), 111, 2096. Benzer rivayetler i¢in bkz. Buhari,
(81) Rikak 51, VII, 200; Musned, V, 205, 209-10.

42 Fethu'l-bari, X1, 427.
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Rivayetin yer aldigi bolum bashgimin “Fakirligin Fazileti”
olmasi ve burada fakirlerin ovilmesi ve cennetlik olmalarina
dair cesitli rivayetlere yer verilmesine ragmen; Ibn Hacer’in (6.
852/1448) mutlak, kahredici ve baskalarina muhtag edici fakir-
ligi tasvip etmedigini; her seyin ortasinin iyi oldugu prensibini
benimsedigini; bir kisim ayet ve hadis rivayetlerini delil gostere-
rek yeterli derecede bir servetin olmasi gerektigi yolundaki goru-
suni kamtlamaya cahistigini goriyoruz:*?

Ibn Battal dedi ki: “Cennete muttali oldum, ehlinin ¢ogunlu-
gunun fakirler oldugunu gordum’ sozu, fakirin zengine ustun-
lugunii gerektirmez. Bunun manast; ‘dunya ehlinin ¢cogunlugu
fakirlerdir’ diyerek mevcut durumu haber verircesine, dunyada
fakirlerin zenginlerden daha ¢ok oldugunu bildirmektir. Yani
fakirlik, onlarn cennete girmelerini saglayan bir sifat degildir;
ancak fakirligin yan1 sira kendileri salih olduklar i¢in cennete
girerler. Sayet fakir salih degilse, ustun degildir.”

Bu konuda benim (Ibn Hacer) gorustim sudur: Hadisin literal

anlami, hem muminlere mal hirsina kapilmamalari, hem de ka-

dinlara —cehenneme girmemeleri icin-- dinin emirlerini muhafa-
za etmeleri seklinde birer tesvik icermektedir. Bu konuyu daha
once, Kitabul-iman'da, ‘Sadaka verin, zira sizleri cehennemin
cogunlugu olarak gordum. ‘Ne yaptiklan i¢in? denildi. Dedi
ki: ‘Kufrettikleri i¢in!” ‘Allah’a mu kufrediyorlar? Dedi ki: ‘Iyilige

karsi nankorliikte bulunuyorlar.” hadisinde ele almistik. *

Ibn Hacer’in, kisaltarak zikrettigi son rivayette, “Kocalarina
karsi nankorlikte bulunuyorlar” kismini atlayarak “lyilige karst
nankorlukte bulunuyorlar” kismini zikretmesini, siradan ve te-
sadufi bir tasarruf olarak gormenin yaniltici olacagini dusunu-
yorum. Zira fakirligin faziletleri konusunda (onun kistaslarina

gore) bunca agik, sahih nassin mevcudiyetine ragmen lafizc1 bir
yorumdan ozenle kaginarak, yeterli derecede varliga sahip olma
anlayisina uygun sekilde bu rivayetleri tevil etmesi, daha once
sozinu ettigimiz bir tur tahrif/tashih yontemi uygulamasidar.

Bu yontemle, hadislerin mevsukiyetlerine tan edilmemistir,
lafizlara dokunulmamistir; ama bu rivayetlerden ¢ikarilacak an-
lamlar, hayatin realitesinin o en genis ve gergekci baglami goz

43 Fethu’l-bari, X1, 279-281.
44 Fethw’l-bari, X1, 284.



KADIN KARSITI SOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEK! iZDUSUMLERI

oninde bulundurularak tespit edilmis, vurgular bu yonde kul-
lanilitustir. Ve neticede, nassa ragmen, fakirlik fazilet olmaktan
cikarilmustir. Eserinde sayfalarca stren bu tavra uygun olarak [bn
Hacer, kadinlarla ilgili yorumlarinda da bolum boyunca uygula-
dig1 yonteme sadakatini surdurerek daha onceki lafizci ve ‘ko-
caya karsi nankorliikte bulunmaya’ vurgu yapan tavn birakmas;
‘yiliklere kars1 nankorlukte bulunma’ esasini vurgulayarak; bag-
lami genisletmis ve —bize gore— realitesine oturtmustur. Boylece,
cehennemdeki kadinlar, bir gerceklik unsuru olmaktan ziyade,
bir uyar1 ve korkutma unsuruna dénusmuslerdir.

Ibn Hacer ozelindeki bu olumlu sonuca ragmen, cennetin ¢o-
gunlugunu teskil eden fakirlerin karsisina, cehennemin ¢ogunlu-
gu olarak ¢ikarilan kadinlarin, nankor kadinlar olarak degil de, hig
degilsezengin kadinlar, zenginlikten simararak haddi asmis kadin-
lar olarak suglanmasi, bu baglamda daha anlaml bir ilintilendirme
olabilirdi. Ancak burada gordugimiz gibi, sucun niteligi agikca
belirtilmiyorsa, baglam ne olursa olsun, aciklayici bilgi olarak nan-
korluk rivayeti devreye girmektedir. Bu durumun rivayetteki soy-
lemle, bu soylemin bir hakikat olarak algilandig1, benimsendigi,
megsrulastinldigy sosyokultirel dokunun, karsihkl etkilesiminden
kaynaklandig dusunulebilir. Boyle bir zeminin, soylemlerin ha-
dislesmesini kolaylastirdig1 da bilinen bir gergektir.*>

Fakat nankorluk vurgusunun baskinhgina ragmen, zenginlik
de cehennemlik bir kadin sugu olarak, rivayetlerdeki yerini almis
gorunmektedir.

2. Zenginlik

Ebt Umamenin bildirdigine gore Resulullah (s.) soyle buyur-
mustur: “Cennete girdim. Ontimde bir hareket oldu. ‘Bu nedir?
dedim. ‘Bilal’ dendi.” (Dedi ki): “Onu gectim. Cennet ehlinin
cogunlugu mubhacirlerin fakirleri ve Muslimanlarn gozyast do-
kenleri idi. Orada zenginler ve kadinlardan daha az kimse gor-
medim. Bana denildi ki: Zenginler, onlar burada kapida hesaba
cekiliyorlar ve giinahlarindan ariniyorlar; kadinlara gelince, on-
lar iki kirmizi —altin ve ipek— mesgul ettigi icin (simdi bu halde-
ler).” Sonra cennetin sekiz kapisimin birinden ¢iktik..."*

45 Bkz. Ek 2.
46 Musned, V, 259.
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Rivayet, bir terazi ile sirasiyla Hz. Eba Bekir ve Omer'in birer
kefeye, Muhammed timmetinin tamaminin da obur kefeye konu-
lup tartilmasi ve her iki taruda da, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in
bulundugu kefenin agir gelmesi ve bir sahabinin mal ytziinden
cekildigi hesaptan duydugu sikinti ile tamamlaniyor. Bu son bo-
lum, asin abartisi ve Eba Bekir-Omer (fazilet) siralamasi sebebiyle,
uydurma hadislerin bariz o6zelliklerini tasiyorsa da, rivayetin ka-
dinlarlailgili bolumu, Islami literatiirde kabul gormustur.

‘Tkikirmizr’ deyimi, kimirivayetlerdekadinlarahelal, erkeklere
haram oldugu ifade edilen giysi ve taki turunu simgelemektedir.*
Buhari ve Muslim’in, giyinme ve suislenme ile alakali bolumleri-
ne baktigimizda —belki asin litkstin alametleri olarak kabul edil-
digi i¢in— altin ve ghimus esyalar ile ipek giysinin kullanimina
karsi siddetli bir sakindirmanin; her turlu kibir ve gosteris belir-
tisine kars1 da, tevazu, sadelik ve vakarin énplana ¢ikarildigini
goruruz. Fakat yine de bir kisim rivayetlerde kadinlara taninan
mubahhga delalet eden haberler bulunmaktadir.** Bu haberlerin
serhi sadedinde Ibn Hacer sunlar soylemektedir:

“Kadinlarn Ipek Kullanimi Babr” hakkinda: Ipek kullamimindaki
yasaklamay sarih bir sekilde erkege tahsis eden iki meshur riva-
yet, sanki musannifin nazannda sibut bulmamis gibidir. Bu se-
beple buna delalet eden (zikrettigi) haberle iktifa etmistir. (Halbu-
ki) Ahmed ve Sunen sahipleri, “Nebi (s.) ipek ve altini aldi ve dedi
ki: ‘Bu ikisi immetimin erkeklerine haram, kadinlarina helaldir.”
seklindeki Ali hadisini tahric etmis, Ibn Hibban da sahih oldu-
gunu bildirmistir... Seyh Ebd Muhammed ibn Ebi Cemre bu ko-
nuda soyle soylemektedir: “Yasaklamamin sadece erkeklere tahsis
edilmis olmasi, Allah Tealanin, kadinlarin stslenmekten (kendi-
lerini alikoymadaki) sabirlarimn azhgim bildigini ve bu konudaki
mubahlik ile onlara lutufta bulundugunu gosterir. Ctinki onlann
suslenmesi, cogunlukla sadece kocalan icindir...”*

47 Rivayetin yaygin kullanim agisindan bkz. Eba Hamid Muhammed ibn Muham-
med el-Gazali, Thydu Ulami'd-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlan, istan-
bul 1975, IV, 362; Abdulmelik ibn Habib, Kitdbu edebi’n-nisd’, tahk. Abdulmecid
Turki, Daru'l-islami, Beyrut 1992, s. 272-273.

48 Ibn Mace, (37) Libas 19, h. 3595, 11, 1189.

49 Buhari, (77) Libas 30 VII, 46; Muslim, (37) Libas ve'’z-Zine 2, h. 6-7 (2067), 11,
1638-1639.

50 Fethu’l-bari, X, 309.
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Libas ve ziynet bolumlerinde yer alan bircok rivayet, o gintin
Arap kadininin, zengin bir taki koleksiyonuna ve siislenme gele-
negine sahip oldugunu gosterir. Bilezikler, yuzukler, gerdanliklar,
halhallar, kadinin gunluk yasantisinda kullandig takilardandar.>
Ancak bir yandan bu giysi ve siislenme geleneginin mubah kilin-
mus olmasl, bir yandan da bu gelenegin kadini cehenneme gotu-
ruyor olmasl, izah edilemez bir geliskidir.

Yine de kadinlann, bu iki ugrasla ilgilenmelerinin, onlan
gosteris ve kibire sevk etmek suretiyle takva ve salih amellerden
uzaklastirabilecegine dair bir yorum da yapilabilir. Fakat lukse
ragbet etmemeleri konusunda, erkeklere yapilan cok siddetli,
tehditkar ifadelerin yer aldigy, “Altin ve gimus kaplardan i¢me-
yin! Dibac (halis ipek) ve ipek giymeyin. Bunlar, diinya haya-
tinda onlarn, kiyamet guni ahirette sizindir.”s2 veya “Bu ikisini
giyenin ahirette bir nasibi yoktur.”* gibi ihtarlar, kadin aliskan-
liklannin da kinanmasina yol agmis olabilir. Bu sebeple, Ahmed
ibn Hanbel'in tahric ettigi Ebti Umame rivayetini, tergib ve terhib
baglaminda uretilen rivayetlerden biri sayabiliriz.

3. Cimrilik, Sirlan Ifsa, Huysuzluk

Cehennemin c¢ogunlugunu olusturan kadinlarn, nankorluk
ve suse dugkiinluk disinda, baska birtakim kot niteliklerle va-
siflandirildigini ifade eden rivayetler de bulunmaktadir. Ilging
bir Musned rivayetinde namaz esnasinda Hz. Peygamber’e go-
rundugu ifade edilen cennet ve cehennem sahnelerinin, bir ogle
veya ikindi namazi esnasinda, ayni uzanma ve geri ¢ekilme hare-
ketlerinin tasviri ve bunlarin etraftakiler tarafindan fark edilme-
si seklinde kurgulandigini goriyoruz. Cehennemin ¢ogunlugu
oldugu mugsahede edilen kadinlarn suglan konusunda ise, su
farkl tanimlamalar yapilmaktadir:

... Orada gorduklerimin ¢cogu kendilerine emanet edilen (sirlari)

ifsa eden,; bir sey istenildiginde gizleyen (cimrilik eden)... kendi-

lerine verilene tegekkur etmeyen kadinlardir.*

51 Meshur bayram hutbesi sonrasinda Islam kadinlannin ‘Sadaka verin! emrine
uyarak, Bilal'in etegini takilanyla doldurmalan haberi, bu duruma delalet eder.

52 Muslim, (37) Libas ve'z-Zine 2, h. 4 (2067), 11.1637.

53 Muslim, (37) Libas ve’z-Zine 2, h. 10 (2069), 11, 1641.

54 Musned, V.137-138.
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Zurkani, Cabirden bu konuyla ilgili daha tafsilath bir rivayeti
naklederek soyle yorumlar:
“Orada gorduklerimin cogu kadinlard ki, onlar kendilerine veri-
len sirn ifsa ederler, kendilerinden bir sey istenirse cimrilik eder-
ler, bir sey istediklerinde 1srarla isterler ve kendilerine verilene
tesekkur etmezler.” Bu rivayet, cehennemde gorilen kadinlarn
bu kotu ozelliklerle nitelenen kadinlar olduguna delalet eder.”
Kocaya karsi nankorluk sugunda oldugu gibi, bu rivayetler-
de zikredilen ozellikler de, siiphesiz ahlaki acidan 6nemli 6l¢u-
de zaaf iceren ozelliklerdir. Ancak, bu niteliklerin sadece kadin
cinsine 6zgu ve erkeklerin beri oldugu kusurlarmis gibi takdim
edilmesi, ayrimci bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Bu bakis agisi-
nin XVIIL yuzyilda telif edilmis bir serhte hala gecerli oldugunu
gormek, ataerkil gelenegin Islam dunyasindaki surekliligi konu-
sunda 6nemli bir veri durumundadir.

" 4. Kiskanclik
Cok esli evlilik sisteminde, kadinlar arasi kiskanclik olaylan ve
bunun erkege verdigi sikinti, hadis literatiirtinde gesitli rivayetler-
de ilging anekdotlarla ifade edilmistir. Hatta, 66. Tahrim suresi-
nin, Hz. Peygamber'in esleri arasindaki kiskanglik nedeniyle, bazi
hanimlarinin Hz. Peygamber aleyhine kurduklar komplo tizerine
indirildigine dair pek ¢ok rivayet bulunmaktadir®® Ancak kis-
kanchigin cehennemle ilintilendirilmesi pek rastlanan bir durum
degildir. Ne var ki, Muslim ve Ahmed ibn Hanbel'in tahric ettikleri
bir rivayet, ilging bir yaklasimi gozler ontine sermektedir:
Ebu't-Tiyah'in bildirdigine gore, Mutamf ibn Abdillahin iki harum
vardz. Birisinin yanindan gelince, digeri: “Filanenin (6teki harumm)
yanmndan m geldin? diye sordu. Mutamf: Imran ibn Husayn'in ya-
nindan geldim. Bize Hz. Peygamber'in (s.) ‘Cennet ehlinin sakinleri
arasinda kadinlar aznlktadir.” hadisini tahdis etti!” dedi.”’
Goruldugu gibi bu rivayette bir ironi s6z konusudur. Obur
haniminin yanindan geldigi halde, kiskanchk saikiyle bu duru-

55 Zurkani, I, 533.

56 Buhiri, (65) Tefsiru’l-Kur’an, 66/Tahrim, 1; VI, 68; Muslim, (18) Talik 5, h. 30
(1479), 11, 1105-1108.

57 Muslim, (48) Zikir 26, h. 95 (2738), 111, 2097. Benzer bir rivayet i¢in bkz. Mus-
ned, IV, 427.
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mu soran hanimina, bu alayc1 cevab: vererek, onun tutumunu
elestirmekte ve cennetten mahrum olmakla tehdit etmektedir.

Egrilik soylemini incelerken degindigimiz gibi, erkekler igin son
derece idealize edilen kiskanclik duygusu, kadinlar igin s6z konusu
oldugunda —erkeklere sorun ¢ikaracag) i¢in— rahatlikla ‘cehennem-
lik kadin suglan’ kategorisine dahil edilmistir. Bu anlayis, ataerkil
zihniyetin avantajh bireyleri durumunda olan kimi erkeklerin dini
‘kendi menfaatlerini’ mesrulastirma araci olarak kullanma aliskanli-
&1 konusunda son derece net bir 6rnegi sergilemektedir.

5. Alaca Karga Rivayetleri

Kadinlarin, cennet ehlinin azinligy oldugu anlayisini teyid
eden bir bagka rivayet de, meshur ‘siyah kargalar icindeki alaca
karga’ rivayetidir:

Umare ibn Huzeyme soyle dedi: Amr ibn el-As ile bir hacc veya

umrede beraber idik. Bize dedi ki: “Biz Resulullah ile birlikte bir

dag yolunda bulunurken, ansizin soyle dedi: ‘Bakin! Bir sey go-
riyor musunuz?’ Biz dedik ki: ‘Kargalan goruyoruz.’ Iclerinde,

gagasi ve ayaklan kizl renkli, alaca bir karga var. Resulullah (s.)

soyle buyurdu: ‘Kadinlardan cennete girebilecek olanlar, ancak

su (siyah) kargalar icindeki alaca karga gibi olanlardir’.”®

Cehennem ehlinin ¢ogunlugunu kadinlarn teskil etmesi ri-
vayetlerini teyid edici bir haber olarak karsimiza ¢ikan bu riva-
yet, ¢izdigi enstantane ile de ilging bir durum arz etmektedir. Bir
dag yolunda, kadinlarla ilgili herhangi bir baglam so6z konusu
degilken, nadir bulunan bir karga cinsinin gorilmesi tizerine va-
rid olmus gorinen rivayet, kadinlar hakkinda onemli bir gaybi
haber durumundadir.

Haberin Islam gelenegindeki meshurlugu dikkate alindigin-
da, planlanan sonuca ulasildig1 anlasilmaktadir. Boylece, kadi-
nin ‘ayartict Havva’ rolu ile baslayan hikayesi —zimnen strekli
isbirligi icinde resmedildigi Seytan’la birlikte— cehennemde sona
erdirilerek, kurgu tamamlanmistir.

6. Cehennemlik Kadin Suclanmn Kuran Isiginda Degerlendirilmesi
Basindan beri ele aldigimiz rivayetlerde, kadinlarin cehenneme
mustehak olmalarina gerekge olarak bildirilen suglan siraladigimiz-

58 Musned, IV, 197. Diger varyant i¢in bkz. Musned, IV, 205.
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da; nankorluk, sus ve gosteris meraki, kocasinin sirlarini ifsa etme,
kocasina karsi cimrilik, huysuzluk ve nankérlik etme, kocasin
kiskangligiyla rahatsiz etme gibi hususlann ifade edildigini goru-
yoruz. Boylece, yine bildik bir durum ile kars: karsiya kaliyoruz:
Kadinn egriligi soylemi baglaminda da degindigimiz gibi, kadin
cehennemlik yapan suglarin ‘iki kirmizr’ rivayeti harig, hicbirisi, ka-
dinin kendi kisiligi, konumu, yasantisi veya dini durumu agisindan
tamimlanmamigtir. Bunlara higbir atif, hig¢bir vurgu yoktur. Butun
vurgular, kadinin kocasina verdigi rahatsizhik tizerinedir.

Halbuki Kuranin vurgularina baktigimzda, kisiyi cehen-
nemlik yapan asil unsurlarin, kisinin Allah ile iliskisi, O'na karsi
zihni, kalbi, ameli tutum ve tavirlan ile —yine bu baglamdaki
tercihleri ve kabullerinin bir tezahuru olarak— kisiler aras: ilis-
kilerdeki tutum ve tavirlan bazinda temellendigini goruruz. Bu
baglamda, insan1 cehenneme surukleyen olumsuz tutumlar ile
hadis rivayetlerinde zikredilen kadinin cehennemlik suglan ara-
sinda basit bir karsilastirma yapmak tizere, Kur'an muhtevasinin
cok buyik bir bolumunu teskil eden s6z konusu ayetlerden, te-
mel yaklasim 6rnekleyen baz ayetleri alintilayabiliriz:

~ Ey insanlar! Sizi ve sizden 6nce yasamus olanlan yaratan Rab-
binize kulluk edin ki, O'na karsi sorumlulugunuzun bilincine
varasiniz. O ki, yeryuzinu size bir dinlenme yeri, gokytzunu
bir ¢ardak yaprms, gokten su indirmis ve onunla size nzik olarak
meyveler ¢ikarmistir: O halde (Bir ve Tek Ilah oldugunu) bile
bile, Allah'a ortaklar kosmayn.

Eger kulumuz (Muhammed)e katimizdan satha satha indirdigi-

miz vahyin bir kismindan stuphe ediyorsaniz, o zaman ayni de-

gerde olan bir sure getirin (de gorelim) ve —eger dediginiz dog-
ruysa— Allah'tan baskalarnni da size sahitlik etmelerii¢in ¢aginn.

Eger bunu yapamiyorsaniz —ki kesinlikle yapamayacaksimz- o

zaman, yakit insanlar ve taslar olan, hakikati inkar edenler igin

hazirlanmus atesi bekleyin!

Allah’in mesajlanm inkar edenlere, peygamberleri haksiz yere

oldurenlere ve adaleti emreden insanlann canina kiyanlara ge-

lince, onlara acikh azab: bildir.*°

59 2/Bakara, 21-24.
60 3/Alu Imran, 21.
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O inkarclara gelince; onlar asil Son Saat'in (gelecegini) yalan
saydilar! Oysa, Biz, Son Saat gercegini yalan sayanlar icin harl
bir ates hazirlamisizdir !

Biz (elgilerimizi) yalnizca mujdeci ve uyanci olarak gondeririz:
bu nedenle, iman edip dogru ve yararli isler yapanlar ne kor-
kacak ne de tuzuleceklerdir; mesajlarimizi yalanlayanlara gelin-
ce, onlar isledikleri butiin ginahkarca fiillerden dolayi, azaba
carptinlacaklardir.®?

Vay haline kendi kendini aldatan guinahkarin; o ki, kendisine

iletilen Allah’in mesajlarini duyar, ama, sanki onlar1 duymams
gibi kustah¢a umursamazliginda devam eder! Bu sebeple ona
actkli bir azabi haber ver! Cunku o, mesajlanimizdan birinin far-
kina vardiginda onu hemen kugumseyip alaya alir. Boylelerini
alcaltict bir azap beklemektedir.®?

Hakki inkar tavrini Allah'in nimetine yeg tutup (bu tutumlariy-
la) kavimlerinin éntinde o yikim yurdunu acan kimseleri gor-
miyor musunuz? (O yikim yeri) katlanmak zorunda kalacaklari
cehennemdir: Ne kotu bir konaklama yeridir orasi! Ctinku onlar,
Allah’la rekabet edilebilecek guglerin var oldugunu vehmettiler
ve sonug olarak O'nun yolundan saptilar.

De ki: (Bu dunyada) avunup durun bakalim, nasil olsa yolunu-
zun sonu ates olacak!®*

Ve bir zaman, (ey) Israilogullan, (sizden) su (konularda) kesin
taahhtt almistik: ‘Allah’tan bagkasina kulluk etmeyeceksiniz; ak-
raba ve ebeveyninize, yetimlere ve fakirlere iyilik yapacaksiniz;
butun insanlarla guzellikle konusacaksiniz; namazinizda dikkatli
ve devamli olacaksiniz ve karsiliksiz yardimda bulunacaksimz.’

Ama birkagimiz disinda, bu sézunuzden dondiintz; zaten siz
inatgl, isyankar bir toplumsunuz!

O zaman, birbirinizin kamm dokmeyeceginize, birbirinizi yurtlan-
nizdan sirmeyeceginize dair kesin soz almustik sizden, siz de kabul
etmistiniz; ve (simdi de) buna sahitlik yapiyorsunuz. Buna ragmen
yine sizlersiniz birbirinizi katleden ve —kesinlikle yasaklanms ol-
dugu halde— kendi halkimizdan bir kismin yurtlarindan stiren, on-

61 25/Furkan, 11.
62 6/En’am, 47-48.
63 45/Casiye, 7-9.
64 14/Ibrahim, 28-30.
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lara karg1 giinahkarlik ve nefrette yansip yardimlasan ve esir olarak
elinize dusttiklerinde onlar1 ancak fidye alarak birakan!
Boyle yaparak ilahi kelamin bir kismina inamp, diger kismim

inkar mu ediyorsunuz? Oyleyse bilin ki, i¢inizden boyle yapan-
larin karsihg, bu duinya hayatinda zilletten ve Kiyamet Gunu
en acikh azaba ugratilmaktan bagka bir sey olmayacakur. Zira
Allah, yaptiklarinizdan gafil degildir...%

Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi O'nundur; (o halde) kulluk
ve itaat de daima O'na olmalidir: Hal boyleyken, tutup yine de,
Allah’tan baskasina mi1 sayg: ve duyarlihk gostereceksiniz?

Hem, payiniza dusen her nimet Allah’tandir; (nitekim) ne zaman
basiniza darlik ¢okse, hemen O'na yakanrsiniz, sonra uzeriniz-
den darhg giderir gidermez, icinizden bazilari hemen Rable-
rinin uluhiyetinden baska guglere de bir pay yakisurir, (adeta)
kendilerine bahsettigimiz nimetler icin nankorlik gosterircesi-
ne! (Bu gecici) dunya hayatiyla boylece avunun bakahm: nasil
olsa (gercegi) er ge¢ 6greneceksiniz!

Ustelik bir de, kendilerine verdigimiz nziktan, hakkinda higbir
sey bilmedikleri seylere de bir pay ayirirlar. Allah tamikur ki, bu-
tin o uydurup durdugunuz seylerden o6turu mutlaka sorguya
cekileceksiniz!

Aynca kizlan Allah’a yakistirirken —oysa O tum beseri baglardan
uzakur, yucedir— kendileri i¢in (sanki buna giicleri yetermis gibi)
hoglarina gideni (se¢mek isterler). (O kadar ki) ne zaman biri-
ne bir kiz cocugu oldugu mujdesi verilse, hemen yiizi karanr,
ici otkeyle dolar; kendisine verilen bu kétu mujdeden ottra bu
zillete, bu kuguk dismeye ragmen, simdi onu acaba tutsun mu,
yoksa topraga m1 gomsun (diye dusunerek) kiy1 bucak insanlar-
dan kagar. Yaziklar olsun, izledikleri dustince tarz1 ne kot

... Ve bir de, hoslanmadiklan seyi (6nce) Allah’a yakistirirlar;
sonra da kalkip bunu dile getirirken, sanki en giizel, en erdemli
olan neyse onu hak etmisler gibi, gercek disi yalan agtklamalarda
bulunurlar.

Aslinda onlar, sadece atesi hak etmektedirler ve siphesiz kendi-
leri (Allahin rahmetinden) uzak tutulacaklar!®

65 2/Bakara, 83-85.
66 16/Nahl, 52-60, 62.
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Kur'an'dan, sadece drnekleme maksadiyla secilen bu ayetle-
rin muhteva ve mesajlarindan agikea anlasilacag gibi cehennem
cezas), Allah’in vahyi karsisinda reddedici, olumsuzlayici, alay
edici, kuguk gorucy, bilgisiz ve duyarsiz bir durusun; kisaca,
‘hakikati inkara sartlanmis olma’ tavrinin, ahiretteki karsilig ola-
rak tanimlanr.

Bu inkarcihk konumuna kargit olarak, Allah'in mesajina du-
yarh davranma, hakikatleri kabul ederek iman etme ve bu dog-
rultuda tavsiye edilen salih amellere yonelme tavr ise, Kur'an'da
olumlanan, arzulanan ve surekli hedef gosterilen bir durustur.
Bu —kimi zaman ¢ok zorlu ve cetin cabalar gerektiren— olum-
lu durusun neticesi ise, Allah'in hosnutlugu ve bu hosnutlugun
lutufkar tezahtrlerini temsil eden cennet mukafatidir.

Ancak, daha 6nce degindigimiz ‘biyiik giinah’ meselesinde-
ki gorusler de, Kur'an-1 Kerim'e dayandirilmaktadir. Delil olarak
kullanilan ayetlerden biri, 6zellikle muamelat diye isimlendirilen
sahada insanlar aras iligkilere dair pek ¢ok hikum ve tavsiye
iceren 4/Nisa’, 31. ayetidir.

Bilindigi gibi bu sure, toplumda yonetici ve sorumlu (kavva-
miin) statusinde bulunan erkeklerin himayesindeki esleri veya go-
zetimindeki yetim kiz akrabalarina kars: yetki ve sorumluluklari
ile ilgili uyan ve tavsiyelerde bulunan; anlasmazhklar konusunda
cozum yollan oneren,; bilhassa esler arasindaki iligkilere 1slah’ ba-
zinda duizenlemeler getiren ilahi mesajlan ihtiva etmektedir. Bunun
yani sira miras, ticaret, toplumsal (dost, akraba, arkadas, komsular
ve yardima muhtag olanlar ile) iliskiler, diisman topluluklarla savas
ve bans hukuku ve benzeri konularla ilgili de, 6nemli huikumler
ihtiva etmektedir. Boyle bir baglamda, ‘buyuk gunah’ kavramimn
bir terhib veya tergib olarak zikredildigini gormekteyiz.®”

68/Sura suresindeki diger uyan da, aym baglamda yer
almaktadir.%®

[lahi mesaj, iman etme sorumlulugunu kabul eden insanlar-
dan, ahlaki zayifhklarini giderme cabasi ile erdemli, sorumlu,
faydaly, etkili bir insan/halife durumuna gelmelerini éngormek-
tedir. Bu surec icinde hata yapmasi her zaman mukadder olan

67 4/Nisd’, 27-31.
68 42/Sara, 36-39
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insanin, bu durumunu da goz ontine almakta, cogu zaman uyar-
ma ve dogru yolu tekrar tekrar hatirlatma ¢abas i¢cinde olmakta;
kimi zaman da, suglann kisisel ve toplumsal yikiciligi oraninda,
mesajin vurgusu degismekte, dunyevi ve uhrevi yaptirimlardan
soz edilmektedir.®

49/Hucurat suresi 6rneginde ise Kuran, inanan insanlann
toplumsal iliskilerindeki pek ¢ok kusuruna isaret etmekle kal-
mamis; toplumsal bans ve huzurun saglanmasi ve surekliligi
icin, insan onuruna sayg: gosterilmesi anlayisini telkin etmistir.
Bu baglamda 24/Nar suresi, Muslumanlarin en ¢ok azar isittigi
surelerden biridir; hatta kelam ilmi agisindan buyuk gunah kap-
samina giren iffetli kadinlara iftira atma (kazf) sucunun cezas,
hem diinya hem de ahiret cezasi olarak belirlenmistir. Zina ve
hirsizhik suglan da, yine ayni sekilde, ceza takdir edilmis suclar-
dandir. Yani ilahi mesaj, imani se¢mis bir toplumun bireylerine
bir yandan suga meydan verebilecek yollan kapamay: saglayici
ahlaki tavsiyelerde bulunurken; bir yandan da bunlann dunyevi
ve uhrevi cezalanm hatirlatmak suretiyle uyararak, erdemli birey
ve erdemli bir toplumun olusmasini amaclamistir.

Yalniz, bu uyanlar yapilirken —kasten adam o6ldurme hari¢—
hicbir sug icin tovbe kapisi kapatilmamistir. Higbir kot ozellik,
kisilerin fitri vasiflan olarak, yani degismez yazgi statustinde ka-
bul edilmemistir. Aksine, Seytan motifinin devreye sokulmasiyla,
kisinin kendisi ile sucu arasina bir mesafe koyabilmesine; hata-
sin1 idrak eden benligin, sucun acimasiz yiku altindan —heba
olacak derecede ezilmeden— ¢ikabilmesine imkan taninmaktadur.
Bu, insan igin buytk bir ilahi lutuftur.

Iste bu lutfun ve hikmetin tebligcisi olan Hz. Peygamber'in in-
celigi, nezaketi, merhameti, zekasi ve insan iliskilerindeki yapici
tutumuyla hemen hemen hi¢ bagdasmayacak sekilde —sakindir-
ma maksadi ile de olsa— her insan icin soz konusu olan birtakim
beseri zaaflar, sanki kadin cinsine has, fitri ve cehennemlik suglar
gibi takdim eden bir tavir icinde olabilmesi, onun i¢in dustnulebi-
lecek, ona yakistirilabilecek bir tavir olarak kabul edilemez.

Bu iddia, kadinlanin —muimine statiisiinde de olsalar— amlan
kusurlarla hicbir sekilde alakalar1 olmayacagi anlamina gelme-

69 4/Nisa’, 2, 10, 15-16, 92-93.
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mekle birlikte, amlan bu suclann —erkeklerde hi¢ gortulmeyen,
rastlanmayan— kadin suclan oldugu anlamina da gelmemektedir.
Burada, butiin bu rivayetlerle ortaya ¢ikan manzaray: ‘kadinin
egriligi ve eksikligi’ soylemi ile ilgili anlayisin cesitli tezahurleri
olarak degerlendirmeyi ve belki de, soylemin birbirini besleyen,
destekleyen unsurlan olarak teshis etmeyi, sagduyunun kabul
edebilecegi en makul izah tarzi1 olarak goruyoruz...
O'nun sizi (Nihai) Toplanma Giinu, bir araya toplayacagi zaman(i
duastinin), o Kayip ve Kazan¢ Gununu!
Kim, Allah’a inamp iyi ve dogru isler yaparsa, (0 Gtn) Allah onun
kotu fiillerini silecek ve onu icinden irmaklar akan, sonsuza kadar
kalacag bahgelere koyacaktir: Bu buytik bir kurtulus olacak!
Hakikati inkara ve mesajimiz1 yalanlamaya sartlanmis olanlara
gelince, iste onlar atesi hak edenlerdir, orada kahp dururlar: Ne
kot bir son!™

C. Bayram Namazi Térenine Dair Rivayetler: ‘Eksiklik’ Soylemi
(Sadaka Veren Akl ve Dini Eksik Kadmlar)

Muhteva hakkinda genel bilgisi olmayan bir okuyucu, paran-
tez icinde yer alan “Sadaka veren akli ve dini eksik kadinlar”
ifadesini, bir ironi olarak algilayabilir. Oysa bu ifade, bu bolum-
de inceleyecegimiz rivayetlerde ortaya ¢ikan ‘hakiki’ manzaranin
ta kendisidir; belki ironik olan, sadaka veren kadinlann gecen
bolumlerde zikredilen cesitli suclamalardan otury, bir de cehen-
nemlik oluslandir.

Bu haberlerde dikkati ceken bir baska husus da, kadinlara
cehennemlik olduklanni duyuran bu kotu haberin —mutminlerin
cosku, surur ve esenlik giinlerinden olan— bir bayram guintinde,
topluca kilinan bayram namazini miteakiben, erkeklerin yanin-
dan aynlarak kadinlar cemaatinin yanina gelen rahmet Peygam-
beri tarafindan ihtar edilmis olmasidir. Bir kisim rivayetlerdeki
genel hava budur.

Aslinda bu baslik altinda topladigimiz tim rivayetlerde, bu
ihtann bir bayram hutbesi sonrasinda, 6zel olarak kadinlara
yapildig: bildirilir. Ancak, bayram vesilesiyle Hz. Peygamber'in
kadinlar cemaatine yaptig1 konusmalar, kimi rivayetlerde —bu ri-

70 64/Tegabon, 9-10.
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vayetlerin gercek mahiyetine de 151k tutacak sekilde— farkhhk arz
eder. Bu farklh rivayetlerin bir kismi, yukarida ¢zel olarak vurgu-
ladigimiz, bayramin bir cosku, surur ve esenlik guni olmasin
dikkate alan ve bunun ruhuna uygun bir anlatimi yansitan ha-
berler durumundadir.

Bu nedenle, biz de, énce bu bayram atmosferini yansitmay,
rivayetlerin baglamini ortaya koymak agisindan 6nemli bir bas-
langi¢ olarak goruyoruz.

1. Bayram Gunleri ve Ozellikleri

Nesa'i, (6. 303/915) Kitdbu saldti’l-1ydeyn baglikli bolumiine
su haberle baslamaktadir:

Enesibn Milik'ten nakledildigine gore, o soyle demistir: “Cahili-

ye ehlinin, her sene (oyunlar) oynadiklari iki giinleri vardi. Nebi

(s.) Medine’ye gelince, soyle dedi: ‘Sizlerin eglendiginiz iki gu-

nunuz vard. Allah bunlar daha hayirhsi ile Ramazan ve Kurban

(Bayrami) gunleri ile degistirdi’.””

Bu haber, cahiliye doneminde eglence ve oyunlara tahsis edil-
mis ozel gunlerin; Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinden sonra,
—iki ¢zel ve zorlu ibadet olan— Ramazan orucu ve Hacc ibadeti-
nin bitim gunlerine aktarildigini gosterir. Bu gunler eglence ve
yeme-i¢me guinleri oldugu icin, bayram guinlerinde ‘orug tutmak’
Resulullah’in emriyle yasaklanmistir:

Eba Ubeyd'den nakledildigine gore, o soyle dedi: “Omer ibn el-

Hattab ile (onun hilafeti zamaninda) bir bayrama sahit oldum.

(Bayram) namazim kildi, sonra ayrld: ve insanlara hitap etti.

Soyle dedi: ‘Su iki gun, Resulullah’in (s.) orug tutmayn yasakladi-

g1 gunlerdir ki, (biri) orucunuzdan iftar ettiginiz gundur; digeri

ise kurbanlarinizdan yediginiz gundir’.”

Bu 6zel gin icin, Resulullahin ve —muhtemelen ona ittiba-
en— Abdullah ibn Omer'in, namaza gitmeden 6nce gustil abdesti
aldigina dair haberler vardir.”? Ramazan bayraminda birkag lok-

71 Nesa'i, (19) Salatw’l-lydeyn 1, h. 1554, II1.179. Benzer bir rivayet i¢in bkz. Eba
Davad, (2) Salat 239, h. 1134, 1, 675.

72 Muvatta’, (10) Iydeyn 2, h. 5, I, 178. Aym rivayet i¢in bkz. Muslim, (13) Siyam
22, h 137 (1137), 1, 799; Musned, 1, 34.) ‘

73 Muvatta’, (10) Iydeyn 1, h. 2, 1, 177; Ibn Mace, (2) kame 169, h. 1315, I, 417
(Isnadin zayif oldugu agiklaniyor).
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ma yenildikten sonra namaza gidiliyor;’* Kurban bayraminda
ise, namazdan sonra kurbanlar kesiliyor ve bu etten yoksullara,
komsulara ve akrabalara ikramlarda bulunuluyor.”

“Bayramda Ziynet” veya “Bayram Igin Suslenme” gibi bashk-
lar altinda bulmay: bekledigimiz bayram vesilesiyle yapilan 6zel
uygulamalarin aksine, Hz. Peygamber’in ipek vs. kumaslardan
yapilmus kiyafetler giymeyi reddettigi ve “dunyada bunlardan gi-
yenin, ahirette nasibi yoktur.” gibi ifadelerle bu tarz giyimden
sakindirdigi yolunda haberlere rastliyoruz.’

Bu haberlerin, Hz. Peygamber'in buttun hayatina sinmis sa-
delik ve alcakgonulltginin bir tezahtra olmas ihtimalinin yam
sira, sonraki nesillerin debdebe ve gosteris tutkusuna ‘hadis kli-
sesi ile uretilen bir muhalefet gorust’ olmas: ihtimali de uzak
gorinmemektedir. Zira hadis kitaplarinin bu bolumlerinde, o
donemdeki yoneticilerin, Bayram hutbelerini kendi siyasi go-
ruslerinin propaganda vasitas: haline getirmeleri konusuyla ilgili
muhalefetlerini yansitan baska rivayetler de mevcuttur.

Hutbenin namazdan sonra okunmas gerektigi ile ilgili haberler,
bu mahiyetteki tartismalar aksettirmektedirler.”” Ancak Nesa'Tnin
“Bayram Hutbesi I¢in Zinet” bashkh bolumde —az 6nce bahsettigi-
miz rivayetin bir muhalefet soylemi oldugu tezini dogrularcasina—
Hz Peygamber’in iki yesil hirka giydigine dair bir rivayeti naklet-
tigini goraruz.” Bayramda silah tasimanin yasaklanmis olduguna
dair haberler de, bu muhalefet baglaminda zikredilmistir.”

Cahiliye doneminde bayram gunlerinde gesitli eglencelerin
yapildigina isaret edilmisti. Islam toplumunun bayramlarinda
da, bu tur eglencelerin tertiplendigine dair rivayetler nakledilir:

A’ise’den (r.) nakledildigine gore, o soyle demistir: “(Mina giin-

lerinde) Resulullah (s.) yanima girdi. Karsimda ‘Buas’ ezgilerini

(def calarak) okuyan iki kiz vardi. (Resulullah) yatagina uza-

74 Tirmizi, (4) Cum’a 38, h. 543, 11, 427.

75 Buhari, (13) Iydeyn 5, II, 3; Darimi, (2) Salat 217, h. 1608, 1, 314.

76 Buhari, (13) lydeyn 1, II, 2. Benzer rivayetler i¢in bkz. Nesa'1, (19) Salatu’l-Iydeyn
5, h. 1558, 111, 181 (Bayram Igin Ziynet Bab1); Muslim, (37) Libas 2, h. 6 (2068),
11, 1238, Eba Davad, (2) Salat 213, h. 1076, 1, 649-650

77 Muslim, (8) Salatu’l-lydeyn (bablardan 6nce) h. 9 (889), 1, 605. Benzer rivayetler
i¢in bkz. Buhart, (13) Iydeyn 6, II, 4; Tirmizi, (4) Cum’a 31, h. 531, II, 411; Eba
Davad, (2) Salat 242, 239, h. 1140, 1, 677; Ibn Mace, (5) ikime 155, h. 1275, 1,
406; Musned, 111, 10.

78 Nesa', (19) Salatu’l-Iydeyn 16, h. 1570, I1I, 185.

79 Buhart, (13) Iydeyn 9 (Bayramda ve Harem’de Silah Tasimanin Kerih Gorulduga-
ne Dair Bab) II, 6. Ayrica bkz. Ibn Mace, (5) Ikame 168, h. 1314, 1, 417.
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R (B) O

nip, yuzunu cevifdi. (Derken) Eba Bekir (r.) geldi. ‘(Bu ne hal?)
Resulullah’n (s.) yaninda, Seytan calgist m1’ diyerek beni azar-
lad1. (Bunun tizerine) Resulullah (s.) ona déntp: ‘Onlara ilisme!”
buyurdu. (Babamin zihni baska bir seyle) mesgul olunca, kizlara
isaret ettim, onlar da ¢iktilar.”
Yine bir bayram gunu idi ki, o gtin siyahiler kalkan mizrak oyu-
nu oynuyorlardi. Yaben izin istedim, ya da Resulullah (s.) kendi-
si: ‘Bakmak istiyor musun’ diye sordu, ben ‘Evet’ dedim. Bunun
uzerine, beni arkasinda, yanagim yanagina degecek sekilde ayak
ustit durdurup (Habesilere): ‘Haydi devam edin Erfideogullan!
buyurdu. Nihayet seyretmekten usandigimda; ‘Artik yeter mi?
diye sordu. ‘Evet’ dedim. ‘Oyle ise git!" buyurdu.”®°
Tecrid-i Sarth mutercimi Ahmed Naim’in bu rivayetlerle ilgili
aciklamalari, bayram atmosferinin cogkusunu yansitmak baki-
mindan énem tasir: ‘
Buharinin diger rivayetinde ‘Ey Eba Bekir! Her kavmin bir
bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir!’; diger rivayetinde
de: ‘Eba Bekir, onlara ilisme. Bugtnler bayram gunleridir” bu-
yurdugu zikredilmekle, bunu tecviz buyurduklannin hikmeti
anlasiliyor. Demek ki, dugtnlerde oldugu gibi bayramlarda da
izhar-1 surdr etmek igin na-layik umura tehyic-i nefs vechile lehv
ve teganniye cevaz-1 ser't var imis. Hatta bayramda izhar-1 strar

tPeT)

etmek, se’di'r-i dindendir.®

a) Kadinlanin Bayram Namazi Torenine Istirakleri

Onceki baslik altinda tarif etmeye ¢alisugimiz bu 6zel bayram
atmosferi, bayram sabahi butun Musltimanlarin, ezan veya kamet
gibi herhangi bir ¢agriya gerek kalmaksizin namazgaha ¢ikmalar
ile baslamaktadir.®? Muvatta’ harig, diger hadis musannafatinda
Musluman hanimlarin ve geng kizlarin bu namaza istiraki konu-
sunda, Hz. Peygamber'in 1srarli emirlerini nakleden rivayetler,
hem bayramin butun toplumu kusatan bir nege kaynagi olmasi,
hem de Misliman hanimlarin toplumdaki katilimer konumlari-
nin vurgulanmasl agisindan énem tasimaktadir:

80 Buhan, (13) Iydeyn 2, 11, 2-3. Benzer rivayetler i¢in bkz. Muslim, (8) Salatu'l-
Iydeyn 4, h. 16-21 (892 ve varyantlan), I, 607-610; Nesa', (19) Salatu’l-lydeyn
33,34, 35,h. 1591, 1592, 1593, 111, 195-196; Musned, V1, 56, 186.

81 Tecrid-i Sarih, 111, 159.

82 Buhari, (3) Iydeyn 7, 1, 5.
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Ummu Anyye'den nakledildigine gore, o soyle demistir: “Resu-
lullah (s.), evlenmemis ve geng kizlan, ortult ve hayiz halindeki
kadinlan bayramlara gikarir idi. Hayiz halindeki kadinlar namaz-
gahtan uzak durur, Muslumanlarin duasina katilirlardi. Kadinlar-
dan biri ‘Ya Resulallah! Onun cilbab: yoksa (ne yapsin)?' dedigin-
de, ‘Arkadasinin cilbablanndan (birini) o6ding alsm! buyurdu.”®®
Hz. Peygamber'in bu israr1 tuzerine namazgaha ¢ikan ka-
dinlarin, bayram namazina katildiklarini, hayizli hanimlarin
ise cemaatin arka tarafinda durarak digerleriyle birlikte tekbir
getirdiklerini,®* huzur ve nese i¢inde bir bayram toreni yasadik-
larim goruruz. Ancak, Medine’de vuku bulan bu uygulama, ge-
nisleyen Islam cografyasina ayni sekilde yansimamis, birtakim
degisiklikler meydana gelmistir:
Muhammed ibn Sirin'in kizkardesi Hafsa bint Sirin soyle diyor:
“Biz gen¢ kizlarimizi bayramlarda namazgaha ¢ikmaktan me-
nederdik. Basra'ya bir kadin gelip Beni Halefe kasrina indi. O
kadin, kizkardesinin —ki kocas1 Peygamber’le birlikte on iki gaz-
vede bulunmus, kendisi de bizzat altisina istirak etmis idi— ‘Biz
yaralilara ilag yapar, hastalara bakardik.’ dedigini rivayet ettikten
sonra’, dedi ki: “Kiz kardesim, Peygamber’e: ‘Birimizin cilbab
olmazsa, (namazgaha) ¢ikmamasinda bir beis var m1?” diye sor-
mus. Resulullah: ‘Arkadasi kendi cilbablarindan birini ona giy-
dirsin de, hayr meclisinde ve Muislimanlarin toplantisinda hazir
bulunsun! buyurmustur’.”
(Hafsa bint Sirin der ki:) “Ummu Atiyye buraya geldiginde, ‘Bunu
Peygamber’den sen isittin mi? diye sordum. Dedi ki: ‘Ona babam
feda olsun, evet! —Ona babam feda olsun demeden Resulullah
anmazdi— Resulullah buyurdu ki: Tazelerle (El-avauk), perde
ehli harimlar veya perde ehli bekar kizlar (Zevatu’l-hudar) ve
hayizh kadinlar ¢ikip hayir meclislerinde ve muiminlerin dua-
sinda hazir bulunsunlar® Yalmz hayizli kadinlar namazgahtan

83 Tirmizi, (4) Cuma 32, h. 539, I1, 419-20. Benzer rivayetler i¢in bkz. Muslim, (8)
Salatul-lydeyn 1, h. 10-12 (890 ve varyantlan), I, 605-606; Buhari, (13) Iydeyn
15, 11, 8, Nesd'1, (19) Salatu’l-iydeyn 3, 4, h. 1556-1557, III, 180-181; Darimt,
(2) Salat 223, h. 1617, 1, 316; Eba Davad, Salat 240, 2328, h. 1135, 1, 675; ibn
Mice, (2) Ikdme 165, h. 1307, 1, 414-415; Musned, V1, 84.

84 Buhari, (13) Iydeyn 12, II, 7; Muslim, (8) Salatu'l-Iydeyn 1, h. 11 (890), 1, 605;
Eba Davad, (2) Salat 238, 241, h. 1138, 1, 676.

85 Kadinlann yas, sosyal konum gibi gesitli durumlarina isaret eden bu deyimlerin
ne anlama geldigi konusunda gorus ayrnliklan bulunmaktadir. El-avdtik kelime-
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uzakta dursunlar.’ Hafsa dedi ki: ‘Hayizlilar da m1?’ diye sordum.

Ummu Atiyye cevaben: ‘Bunlar Arafatta fulan fulan yerlerde ha-

zir bulunmuyorlar mi? dedi.”

Ibn Hacer, bu rivayette bahsedilen ‘gen¢ kizlar1 namazgaha
ctkmaktan men etme’ hadisesinin, birinci asirdan sonra meydana
gelen bozulma (fesat) ile alakall olabilecegini, ancak sahabenin
bunu dikkate almayarak, hikmun Hz. Peygamber zamanindaki
gibi devam etmesinden yana tavir koydugunu belirtir.#”

Bu anlayisa destek verircesine Buharinin, “Kadinlarin Bay-
ramlara Cikmas:” bolumunde Ummu Atiyye rivayetini zikrettik-
ten sonra, yine ayn rivayetin bagka bir varyantini tahric ederek,
“Bayramda Giyecek Cilbabi Yoksa?” ve “Hayizlinin Namazgahtan
Ayr1 Durmas1” gibi bolumler altinda tekrarlamasy, ilging bir du-
rum arz etmektedir. Sanki boylece, Misliman hanimlarin bay-
ram gunleri namazgaha ¢ikmamak igin ileri surebilecekleri tim
olagan mazeretler bertaraf edilmekte ve cemaate katilmalari i¢in
nebevi bir istek, tesvik tavr ortaya ¢itkmaktadir. Ancak bu tav-
rin yorumunda ve daha sonraki asirlara uyarlanmasinda, alimler
arasinda gorus ayrilig1 basgostermistir.

b) Fitne Soylemi: Ahlaki ve Sosyal Dénuisumun Yansimalar

Tirmizi (6. 279/892), baz ilim ehlinin bu hadis uyarinca
kadinlarin bayramlara ¢ikmalarina ruhsat verirken, bazilarinin
bunu kerih gordugunden bahseder:

si; buloga ermis veya yaklasmus, yetisme ¢agindaki geng kiz veya evlilik ¢agina
gelmis kiz, buloga ermek suretiyle annesinin hizmetinden veya ana-babasinin
kahnndan kurtulmus, fakat hentiz evlenmemis kiz veya aile kiz1 anlamlarina gel-
mektedir (Fethu’l-bari, 1I, 544; ‘Umdetu’l-kari, VI, 296). El-hudar ise, orti/engel
anlamina gelen es-setr ile karsilanmaktadir. Kelimenin koki olan hadera kelimesi
hem gizlenip ortunmek, hem de bir yerde ikamet etmek anlaminda kullanilmak-
tadir. El-‘avdtik tabirinin, zevatu’l-hudir kelimesinin sifati olmasi s6z konusu ola-
bilecegi gibi, kendi basina bir deyim olmas ihtimali de s6z konusudur. Serhlerde,
her iki ihtimal de aym agirlikta kabul edilmektedir (Umdetu’l-kari, 111, 303). Bu
rivayetlerin Turkge’ye tercimelerinde ise, bu iki deyimi farkh deyimler olarak
kabul eden bir anlayisin hakim oldugunu gormekteyiz. Bu anlayisa gore el-‘avdtik
‘evlenmemis gen¢ kizlar' veya ‘tazeler’ seklinde (Sahih-i Muslim Tercemesi, cev.
Mehmet Sofuoglu, III, 52) veya ‘yast geckin kizlar’ seklinde (Tirmizi Tercemesi,
cev. Osman Zeki Mollamehmetoglu, I, 367) tercume edilmistir. Zevatu’l-hudar
ise, ‘perde ehlihanimlar’ (Sahih-iMiislim Tercemesi, a.y.), ‘6rtult hanimlar’ (Tirmizi
Tercemesi, ay.) seklinde tercime edilmistir. Oysa bu iki seklin disinda el-‘avatiku
zevatu’l-hudar sifat tamlamasiyla, evlerinde oturan, perde ehli bekar kizlar anla-
mina da gelmektedir (Fethu'l-bar, 1, 505).
86 Buhari, (6) Hayd 23, 1, 83-84; Musned, V, 84.
.87 Fethul-bari, 1, 504.



KADIN KARSITI SOYLEMIN ISLAM GELENECGINDEK [ZDUSUMLERI

Abdullah ibn el-Mubarek'ten soyle dedigi rivayet edildi: “Bugun,
kadinlarin bayramlara ¢ikmasim kerih gorayorum. Eger kadin
cikmakta 1srar ederse, kocasi ona, eski elbiseleriyle ve suslen-
meden gitmesi sartiyla izin verebilir. Eger (bu sartlara uymadan)
cikmakta 1srar ederse, kocasinin onu menetme hakki vardir.”
A’ise'den (1) de soyle rivayet olunmustur: “Eger Hz. Peygamber
(s.) (simdilerde) kadinlann neler ihdas ettiklerini gormus olsay-
dy, Beni israil kadinlannin mescidlerden menedilmesi gibi, ka-
dinlan mescidlerden menederdi.”

Sufyan es-Sevri'den (6. 161/777) de, kendi zamaninda kadinla-

rin bayrama ¢ikmasini hos gormedigi rivayet edilmistir.

Bu tartismalann —belki de— Hz. A’ise’nin (6. 58/677) sagliginda
baslamis olmasi ve daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikan fitne soy-
lemi ile‘'olagantistu hal uygulamalarinin gecerlilik kazanmas, neti-
cede kadinlarin hem genel anlamda mescidlerden, hem de bayram
torenlerine katilmaktan alikonulmalarn sonucunu dogurmustur.

Bu sureci sekillendiren tartigsmalara ¢ok ilging bir 6rnek olus-
turmasi bakimindan, Buhari’nin (6. 256/870) iki sarihinin, —Sa-
fii ekoliine mensup Ibn Hacer (6. 852/1448) ile Hanefi ekolune
mensup Ayni'nin (6. 855/1451)— ayn1 hadisler uzerindeki farkli
yorumlarindan, baz1 bolumleri aktarmakta yarar gortuyoruz.

Cilbab1 bulunmayan kadinin arkadasindan 6diing bir cilbab
alarak, bayram torenine katilmasi rivayeti uzerinde duran Ibn
Hacer, su goruslere yer vermektedir:

‘Cilbablarindan...” sozu cins ifade etmektedir, denmistir. Yani,
arkadasindan ihtiyaci olmayan bir elbiseyi 6dting alabilirsin, de-
mektir. Bir bagka goruge gore ise, bu sozden murad, arkadasinin
tzerinde bulunan bir giysinin, cilbabi olmayan kisi ile musterek
olarak giyilmesidir ki, bu beni cilbabin tefsirine gotturmektedir...
(Cilbabin nasil bir giysi oldugu konusunda su gorusler ileri si-
rulmektedir): Burgu, basortiisii veya onlardan daha genis olan
bir sey; ridasi olmayan genis bir elbise; izar; milhafe, mulae gibi
isimlerle anulan bir tur ¢arsaf; gomlek vs.3°
Ayrica Ibn Hacer, yukaridaki gorusinu desteklemek icin
Tirmizi ve Eba Davad'un Sunen’lerinde bulunan rivayetlerdeki

88 Tirmizi, (4) Cum’a 32, II, 420-421.
89 Fethuw’l-bari, 11, 505.
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ifadeleri delil gostermekte ve yeterince genis oldugu takdirde,
bir tek elbisenin iki kisi tarafindan paylasilabilecegi anlamini da
ihtiva ettigini tekrarlayarak, su sonuca ulagmaktadir:

Buradan, tesettuir esnasinda iki kadimn tek bir elbiseye burtinme-

sinin caiz oldugu gorusu ¢ikarlir. Ve denmistir ki “Bu, miibalaga

yoluyla bir uyandir ki, manasi; her ne sekilde olursa olsun —iki ka-
din bir cilbabi paylassalar da— kadinlar bayrama ¢ik(mahdir)lar.”°

Sarih Ayni de, yorumlarinda 6dung cilbab alma ile ilgili go-
rislere genisce yer vermekte® fakat Ibn Hacer'in, 6zellikle Eba
Davad rivayetine dayandirdigr —iki kisinin bir elbiseyi paylas-
masinin caiz oldugu— gortsinu alayc bir dille elestirmekte,
bunun hem dil agisindan zorlama bir yorum, hem de fiziksel
sartlar acisindan zor bir ¢oziim oldugunu belirterek, bu gorusi
reddetmektedir.

Ona gore, bu ifade “Arkadasinin ihtiyaci olmayan elbiselerin-
den birini édiing istesin” anlamina gelmektedir®? Bu durumda,
“ne olursa olsun kadinlar bayrama ¢ikmalidirlar” manasi da or-
tadan kalkmis olmaktadir; ¢unk aslinda Ayni, kadinlarin bayra-
ma ¢tkmalarinin uygun olmadigi gorasuni savunmaktadir:

... Ve deniyor ki, bu (kadinlarin bayramlara ¢ikmalar) o (eski)
zamanlarda -buginun aksine— kotilitkten emin olduklari bir
devirde vuku bulmustu. Bu sebeple, Alise'den rivayet edilen
“Eger Peygamber kadinlarin neler ihdas ettiklerini gormiis ol-
saydi, Beni Israil kadinlannin menedildigi gibi, kadinlar1 mes-
cidlerden menederdi” haberi, dogru olmaktadir. Eger durum,
daha Hz. Aise’nin zamaninda, ona bu sozit soyletecek kadar
degismisse; fesadin bu kadar umumilestigi, buyiik ve kugtuk gu-
nahlarin yayginlastigi su zamammizda (kim bilir) nasil olur?93

Ayni, Nevevinin goruslerinin de, kendisininkiyle ayni dog-
rultuda oldugunu naklettikten sonra,’* ge¢mis nesillerden —saha-
be, tabiun ve digerlerinden— bu konudaki tutumlarini yansitan
bir haber nakleder:

Kadi Iyad (6. 544/1149) dedi ki: “Selef, kadinlann (bayramlara)

cikmalar1 konusunda ihtilaf etmistir. Onlardan bir grup, bunun

90 Fethu'l-bari, T, 544.
91 ‘Umdetu’l-kari, 111, 304
92 ‘Umdetu’l-kari, V, 302.
93 ‘Umdetw’l-kari, V, 296.
94 ‘Umdetu’l-kari, 111, 305.
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dogru oldugunu savunmustur ki, Eba Bekir (6. 13/634), Ali (6.
40/660) ve Ibn Omer (6. 74/693) bu gruptandir, Allah onlardan
raz1 olsun. Urve (6. 93/711), Kasim, Yahya ibn Sa'id el-Ensari
(6. 143/760), Malik (6. 179/795) ve Eba Yasuf'un icinde bu-
lundugu grup ise, menedilmelerinden yanadir. Eba Hanife'nin
(6. 150/767) bir kez izin verdigi, bir (baska) kez de yasakladig
rivayet edilmistir.®

Buttuin bu goruslerin sonucunda Ayni nihai gorusunu soyle
ifade eder:

Bugun (kadinlarin bayramlara c¢ikmalan konusundaki) fetva,

bilhassa kentlerde, mutlaka menedilmeleri yolundadir.®

Bu konuda, Ayntye karsit bir konumda duran Ibn Hacer ise
Tirmizi'nin ve Kadi Iyad’in anilan haberlerini zikretmenin yam sira,
asll tez olarak, kadinlarin bayrama ¢ikmalarinin vacip, mustehab ya
da mendub olusu seklinde —en azindan olumlu— gorusler ileri stiren
Safii alimlerin yorumlarim alintilar. Uzun degerlendirmelerden son-
ra kendi goruslerine terciman olan yorumu soyle dile getirir:

Safii (6. 204/819) dedi ki: “Kadinlarin bayramlara ¢ikarilmalar

konusunda, hadis rivayet edildi; eger bu hadis sabit ise, bizim

gorusimuz de bu yéndedir.” Ve Beyhaki (6. 458/1066) dedi ki:

“Hadis sabit olmustur; ¢inki onu —yani Ummu Atiyye hadisini—

seyhan (Buhari ve Muslim) tahric etmistir. Safiilerin de bu sozu

esas almalar gerekir.”97

Boylece, iki farkli yorumsama faaliyeti serencaminda, fiili bir
sunnetin, kisisel mutalaalara ne kadar musait kabul edildigini,
olayin vuku buldugu zamandaki tarihsel cergeve ile rivayet ola-
rak degerlendirildigi zamanin tarihsel gercevesi arasinda ne tur
kiyaslamalar yapildigini ve —asil 6nemli olani—tarihselligin temel
bir bakis agis1 olarak dikkate alindigini gorme sansini da elde
etmis oluyoruz. Gorunuse gore Safiiler lafz1 esas almuslar ise de,
vaciblikten mendubluga uzanan bir gevseme siireci, onlarin da
tarihsellik unsurunu dikkate alan hukum cikarma yontemleri
uyguladiklarini ortaya koymaktadir.

Bu tutumun ¢ok bariz ve daha yakin zamanlara ait bir or-
negi, ez-Zebidi'nin, Buhari’nin el-Cami‘u’s-sahih adli eserinden

95 ‘Umdetu’'l-kari, a.y.
96 ‘Umdetu'l-kari, a.y.
97 Fethw’l-bari, 11, 545.
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secerek meydana getirdigi et-Tecridus-sarih isimli eserinde or-
taya ¢tkmaktadir.

Eserin bayramla ilgili bolumunde, Hz. Peygamber'in birkag
tane hurma yemeden bayram namazina ¢ikmadig haberine va-
rincaya kadar, bircok tali derecede 6nemi haiz haberler zikredi-
lirken; kadinlarin (ve ¢ocuklarin) bayram namazlarina ¢itkmalar
hususunda hicbir haber zikredilmez.

Bu durumda, belki “artik bu tur bir adetin ortadan kalkms
oldugu” gerekeesi ile boyle davranilmis oldugu dusunulebilirse
de, kadinlarin bayramlara ¢ikmalan ihtimalini giindeme getire-
bilecek herhangi bir tartismaya kap: agmay1 bastan énleme tavr
da soz konusu olabilir. Bu da, koklesmis ataerkil tutuculugun
yani sira fitne/fesat soyleminin etkisi altinda, mesru haklan yok
edici bir tutumun ne denli yayginlastigini gostermesi bakimin-
dan 6nem tasimaktadar.

2. Bayram Hutbesi: Siyasal Domistimun [zdustumleri
Bayram toreninin asil unsuru ‘namaz’ olmakla birlikte, nama-
zin bitiminde Hz. Peygamber’in, yonunu kible tarafindan ¢evirip,
insanlara dogru donerek, onlara hitap ettigini goriyoruz. Bolim
basinda belirttigimiz gibi, hutbe ile ilgili rivayetler, varid oldugu
dénemin idarecilerinin keyfi uygulamalarina bir itiraz mahiyeti
tasimakta, buna gore vurgular ihtiva etmektedir:
Ibn Abbastan rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Resu-
lullah (s.), Eba Bekir, Omer ve Osman (r.) ile bayrama katildim,
hepsi de hutbeden 6nce namaz kilmslardir.”®
Bera’ soyle demistir: “Resulullah’in hutbede soyle dedigini isit-
tim: ‘Bu ginumuizde, bizim igin ilk yapilacak sey namaz kilmak-
tir. Ondan sonra evlerimize doniip, kurban kesmek olacakur.
Her kim boyle yaparsa, sinnetimize uygun davranmis olur’.”*
Ebu Sa'id el-Hudri soyle demistir: “Resulullah (s.) Ramazan ve
Kurban Bayrami guinlerinde namazgaha ¢ikard. 11k basladig: sey
namaz olurdu. Sonra (namazdan) ¢ikip, cemaat saflarinda otu-
rurken, ayakta onlara dontip, kendilerine vaaz buyurur, tavsiye-

98 Buhari, (13) Iydeyn 8,11, 5. Benzer rivayetler icin bkz. Muslim, (8) Salatu’l-ydeyn,
h. 8 (888), 1, 605; Nesati, (19) Salatw’l-lydeyn 9, h. 1562, 111, 183; Tirmizi, (4)
Cum’a 31, 11, 531, 11, 411; Musned, 1, 285, 346.

99 Buhari, (13) Iydeyn 3, II, 3; Nesa'i, (19) Salatul-lydeyn 23, h. 1579, 111, 190.
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lerde bulunur ve (ne emredilecek ise) emrederdi. (Hatta o esna-
da) kimleri (gaza icin bir tarafa) gonderecek olur ise gonderir,
yahut (baska) bir seyin yapilmasini emredecek olursa emreder
ve (ondan) sonra namazgahtan ayrilirdr’.”
Eba Said el-Hudri der ki: “Insanlar (sunnete uygun olarak) hep
boyle yapip dururlarken, ya bir Kurban bayramy, ya da bir Ra-
mazan bayrami guntinde, Mervan ile beraber namazgaha ciktim.
O zaman Mervan Medine emiri idi. Namazgaha vardigimizda bir
de baktim ki, (orada) Kesir ibnus-Salt'in bina ettigi minber var.
Mervan, namazi kildirmadan minbere ¢ikmaya davranmaz mi?
(Mani olmak i¢in) elbisesinden yakaladim, gekistik. (Nihayet) o
(benden kurtulup) minbere ¢ikt1 ve namazdan evvel hutbeyi irad
etti. Ona ‘Vallahi siz, (Resul'in sunnetini) degistirdiniz.’ dedim.
Ya Eba Sa'id! Senin o bildigin sey (artik) gitti, (hukmii kalmad).’
dedi. Ben de: ‘Benim bildigim sey, (dedigine gore) bilmedigim sey-
den vallahi daha hayiwrhdir’ dedim. Bunun tzerine: ‘Namazdan
sonra, insanlar (bizi dinlemek tizere) karsimiza oturmayacaklari
icin (hutbeyi) ben namazdan evvele aldim.’ cevabini verdi.”'®
Goruldugu gibi, bir bakima Musluman cemaatin genel kurul
toplantis1 sayilabilecek olan bayram namazlari, hutbeler vesile-
siyle siyasal erkin propaganda araci konumuna getirilmislerdir.
Bu sebeple, bu uygulamaya mubhalif olan eski kusagin rivayetleri,
Hz. Peygamber'in uygulamalarin ispat, sonraki dénemin uygu-
lamalarini ret amacina yonelik gorunmektedir.

a) Resullullah’in (s.) Ozel Olarak Hamimlara Hitap Etmesi

Resulullah’'in bayramlar vesilesiyle Musliiman cemaate irad
ettigi hutbeler genel hatlanyla nakledilirken; erkekler safindan
aynlip kadinlar safina gelerek soyledigi sozlerin en kuctk ayrn-
tilarina varincaya dek nakledilmesi, oldukga dikkat cekicidir. Bu
rivayetlerden en meshur olanlar, o siralarda yas1 kuguk oldugu
i¢in, kadinlar cemaatine yakin bir yerde bulunan Ibn Abbasin
haberi ile '*! verdigi haberi ne sekilde isittigi konusunda herhan-
gi bir bilgi bulunméyan Cabir’in rivayetidir.

100 Buhari, (13) Iydeyn 6, 11, 4. Benzer rivayetler icin bkz. Muslim, (8) Salatu’l-
Iydeyn (Baplardan once) h. 9 (889), I, 605; Tirmizi, (4) Cum’a, h. 531, II, 411.
Eba Davad, (2) Salat 242, 239, h. 1140, I, 677; Musned, 111, 379.

101 Buhari, (13) Iydeyn 18, 11, 8
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Her iki rivayeti de, parcalama(takti’) yontemiyle, Sahth’in ce-
sitli bolumlerinde miikerreren ve oldukca tafsilath bir bicimde
zikreden Buhari'nin, “Bayramlar” bolumunde sadece ana hatlan
ile zikrettigini goruyoruz:

Abdurrahman'dan nakledildigine gore, o soyle dedi: “Ibn

Abbasn soyle soyledigini isittim: ‘Nebi (s.) ile birlikte, bir Ra-

mazan ya da Kurban bayram giinu (namazgaha) ¢iktim. Namaz

kilds, sonra hutbe irad etti,.sonra kadinlarin yamna geldi, onlara
ogut verdi, uyarida bulundu ve sadaka vermelerini emretti.”!%

Cureyc bize tahdis etti, dedi ki: Atd’ bana Cabir ibn Abdillah’tan

haber verdi, dedi ki: “Onu (Cabir'i) sdyle sdylerken isittim: ‘Ra-

mazan bayrami ginu, Resulullah (s.) ayaga kalkt1 ve namaz kil-

di. (Ise) namazla basladi, sonra hutbe irad etti. Hutbeyi bitirince,

bulundugu yerden kadinlarin yanina geldi. Bilal'in eline tutu-

narak, onlara uyanlarda bulundu. Bilal elbisesini eteklerinden
tutup acmusty, kadinlar sadakalarini igine atip durmaktaydilar’

(Ibn Cureyc): Ata’a dedim ki: ‘Ramazan bayram zekat (fitre) mu

idi? Ata* ‘Hayur, o anda (gonullu olarak) verdikleri bir sadaka

idi. Kadinlar ytzuklerini atiyor, atiyorlard:.’

(Yine 1bn Cureyc) Ata'a: ‘Bugiin de imamun, hutbeyi bitirince

kadinlar tarafina gidip, onlara vaaz ve tezkirede bulunmasiny,

lzerine vacib gortiyor musun? diye sordum. Ata’ ‘Evet, 6mru-

me yemin ederim ki, bu onlar tizerinde bir hakur. Bunu yapma-

makla bilmem ki ellerine ne gecer? cevabini verdi.”®

Bu rivayette raviler arasinda gecen konusmalar, bu bolumde-
ki bir¢ok haberde oldugu gibi eski kusak muhalif neslin, bayram
torenlerinde —siyasi nedenlerle— yapilan degisikliklerden duy-
dugu rahatsizig1 ve bu térenlerin Hz. Peygamber’in saghginda
uygulanan sekle uygun bir hale getirilmesi yonundeki arzularini
yansitir. Ayrica, o donemde hala kadinlann bayramlara ¢ikma
gelenegini surdurdukleri de ortaya gikmaktadir. Fakat —anlasildi-
gina gére— zamanin imamyi, yani yoneticisi, hutbeyi tim cemaate
hitaben irad etmekte, ayrica kadinlarin yanina ugrama gibi bir
uygulamada bulunmamaktadur.

102 Buhari, (13) Iydeyn 16, II, 8. Benzer rivayetler i¢in bkz. Musned, 1, 286, 354.
103 Buharj, (13) Iydeyn 19, I, 9. Aym rivayet i¢in bkz. Muslim, (8) Salatu’l-Iydeyn,
(Bablardan once), h. 3 (885), I, 603.
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Ata'1n, buuygulamay1 yonetici igin vacip saydigim goruyoruz.
Ancak, cemaatin normal hutbeyi bile dinlemeye istekli olmadigy,
namazdan sonraya birakildig: takdirde siyasal bir protesto ola-
rak, hutbeyi dinlemeden ¢ekip gittigi bir ortamda, yoneticinin
kadinlara vaaz u nasihat etmeye kalkismasi nasil karsilamird:
acaba? Dini ve siyasi acidan ehil gorulmeyen bu yoneticilerin,
kadinlara vaaz etmesi konusundaki beklentilerin, Hz. Peygam-
ber donemine duyulan guglu nostaljinin bir tezahurti olmaktan
baska bir anlami olmasa gerektir...

b) Resulullah’in (s.) Inanan Hamimlara Biatlanim Hatirlatmast
[bn Abbas'tan (6. 68/687) gelen bir baska rivayete gore, ani-
lan bayram toreninde Hz. Peygamber'in, kadinlar safina gelerek
onlarla konusmasy, siyasal ve toplumsal konumlarim vurgulayan
bir mahiyet arz eder:
Tavastan nakledildigine gore Ibn Abbas soyle dedi: “Allah'in
Peygamberi (s.) ile Eba Bekr, Omer ve Osman ile birlikte, Ra-
mazan (bayrami) namazinda hazir bulundum. Bunlarin hepsi
de, namaz1 hutbeden evvel kildirir, sonra da hutbeyi okurdu.
Allah'in Peygamberi (s.) hutbeden sonra asagiya indi; eliyle
‘Oturun!’ diye isaret edip, erkekleri oturturkenki hali, su an dahi
gozumun énundedir. Sonra erkeklerin saflarim yara yara, kadin-
larn saflarina kadar gitti. Bilal de beraberinde idi.
Peygamber: ‘Ey Peygamber! Mumin kadinlar ne zaman sana gelip,
(bundan boyle) Allah’tan bagka hicbir seye ilahlik yakistirmaya-
caklarini, hirsizlik yapmayacaklann, zina etmeyeceklerini, cocuk-
lanm o6ldurmeyeceklerini, hi¢ yoktan yalan uydurarak iftira atma-
yacaklarim ve bildirecegin hicbir hakikate kars: gtkmayacaklanmn
(taahhut ederek) sana baglilhklanni bildirirlerse onlann baghhk
taahhutlerini (biatlarim) kabul et ve Allah'tan onlarn (gecmis) gu-
nahlarim affetmesini dile: Cuinku Allah ¢ok bagislayicidir, rahmet
kaynagidir) (60/Mumtahine, 12) ayetini okuyup bitirdi.
Ayetin okunmasim bitirdikten sonra: ‘Sizler bu biat tzerinde
kararli misimiz? diye sordu. Iclerinden ravi (Hasan) tarafin-
dan taninmayan bir kadin —ki kadinlar icinde ondan bagkas
Peygamber’e cevap vermedi— ‘Evet, Ya Resulallah” dedi Resu-
lullah: ‘Madem ki 6yledir, sadaka verin!” buyurdu.
Bilal elbisesini yayip: ‘Babam, anam size feda olsun! Haydi gelin
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atin! dedi. Onlar da, halkalarim, yuziklerini Bilal'in elbisesine
atmaya basladilar,”1%¢
‘Umdetwl-kari muellifi Ayni, bu ilging rivayette, Hz. Peygam-
ber'in kadinlara yonelik konusmasini, 60/Mumtahine suresi bag-
laminda soyle degerlendirir:
Resulullah (s) bu ayeti, Mekke’nin fethi esnasinda, kadinlarla
Hz. Peygamber arasinda vuku bulan biat: hatrlatmak icin oku-
du. Bu biat soyle olmustu: Nebi (s.) fetihle ilgili ugrasin bitirin-
ce, insanlar biat i¢in toplandilar. O da, Safa'da onlarla birlikte
oturdu; erkeklerin biat: tamamlaminca, kadinlar biat ettiler. (iste)
Peygamber, kadinlara, bu ayette Allah'in zikrettigi hususlar1 ha-
tirlatarak, ‘Bunda sabit misiniz? yani bu ayette zikredilen husus-
lar tizerinde (verdiginiz sozde) kararh misiniz? (diye sordu).'®
Bu aciklamada goraldugu gibi Ayni, rivayetin vurtd tari-
hi ile ilgili agik bir veri olmamasina ragmen, olayi, Mekkenin
fethinden sonra olmus gibi kabul etmekte ve s6zu gecen biati
Mekke'nin fethinden sonra Musluman olan kadinlarla yapilan
biat olarak tarif etmektedir.
Thtimallerden biri bu olmakla birlikte, olay Mekke'nin fethin-
den once de vuku bulmus olabilir. Cuinku ilgili ayetin, fetihten

once nazil oldugu bilinmektedir. Ayette gecen biat da, Hudeybi-
ye Anlasmas’ndan sonra, anlasmanin bazi hukumlerinden ya-
rarlanarak, Medine’deki Musluman topluma hicret eden pek ¢cok
kadinin, hicretlerinin gergek sebebi arastinilip, inang sebebi ile
olduguna kanaat getirildiginde, —aynen erkekler gibi-ayette ani-

104 Buhar, (13) Iydeyn 19, 11, 9. Ayni rivayet icin bkz. Muslim, (8) Salatu’l-Iydeyn,

. h.(884), I, 602.

105 ‘Umdetw’l-kari, V, 301. Buhari, 620 yilinda, henuiz hicret gerceklesmeden once,
Medine’den 12 kisi ile Hz. Peygamberin Akabe’de gerceklestirdigi I, Akabe
Biat'nda, biat etmek icin gelen erkeklerin, 60/Mumtahine suresinde zikredilen
esaslara riayet etmek uzere biat ettiklerini anlatan bir rivayet nakletmektedir:
“Ubade ibn Samit'in bildirdigine gore —ki o, Bedirde bulunmustur ve Akabe
guni temsilcilerinden biri idi— Hz. Peygamber (s.) cevresinde ashabindan bir
grup ile birlikte idi. Soyle dedi: ‘Geliniz, Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak,
hirsizlik yapmamak, zina etmemek, cocuklarinizi 6ldiurmemek, hig¢ yoktan yere
yalan uydurarak iftira etmemek, hayirh bir iste karsi ¢ikmamak tizere bana biat
ediniz. Sizlerden ahdine vefa gosteren kimselerin ecri Allah’a aittir. Kim insanlik
haliyle bunlardan birini isler de, ondan dolay: cezaya garptirilirsa bu ona kefaret
olur. Kim de, bunlardan yine insanhk haliyle biriniisler de, isledigi o sucu gizler,
agiga vurmazsa, onun isi de Allah’a kalir. Allah dilerse onu bagslar, dilerse azaba
ugraur.” (Ubade ibn Samit): ‘Biz bu sekilde Resulullah’a biat ettik (demistir).’
Bkz. Buhari, (2) Iman 11, 1.10.
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lan ilkeler tizerinde Hz. Peygamber’e verdikleri baghlk ve itaat
sozunu ifade etmektedir.

Her iki halde de, bu biat ve ozellikle 48. Fetih suresinin bu-
nunla baglantul diger ayetleri, o donemde Musluman erkekler
gibi Musliman kadinlarin da, dini, ahlaki ve siyasi bakimdan
sorumluluk sahibi bir konumda kabul edildiklerini gosterir.!*

Netice olarak ulasigimiz bu tespit, arastirmamizin genel
muhtevas: agisindan degerli bir veri olmakla birlikte, asil, bu
bolumin devaminda ele alacagimiz diger rivayetlerde, bir de-
gerlendirme kriteri olarak islev gormesi bakimindan 6nem arz
etmektedir. Zira kadinlan bu konumda resmeden tek rivayet
budur; diger rivayetlerde ise kadinin sadece kocasina karsi olan
sorumluluguna atf yapilmakta, bu sorumlulugun agirhig ve kut-
sallig{ —kocanin hakkini Allah'in hakki ile esduizeyde gorecek ka-
dar- yuceltilmektedir.

¢) Toplumsal Yardimlasma Gelenegi Olarak Sadaka

Hz. Peygamber'in bayram hutbesinde soyledigi sozlerle ilgili
rivayetlerin ortak paydasi, onun cemaatten sadaka vermeleri yo-
lunda talepte bulunmus olmasidr.

Kadinlarin cehennemin ¢ogunlugunu teskil ettigini bildiren
bir kisim rivayet, sadaka ile kadinlar arasinda 6zel bir irtibatin
kuruldugu izlenimini vermektedir. Bu irtibat1 “iyilikler kotuluk-
leri giderir.” ayeti baglaminda degerlendiren sarihlerin; kadinla-
rin cehennemlik suglarin sadaka vermek suretiyle hatifletebile-
cekleri yolundaki goruslerini nakletmistik.

Simdi 6zellikle “Bayram Hutbesi” rivayetleri olmak tuzere, Hz.
Peygamber'in muminlere ve kadinlara yonelik sadaka emrinin,
bu konuda nazil olan ayetler ve diger hadis rivayetleri baglamin-
da, ne tur bir icerige sahip oldugunu inceleyelim:

Onceki bolimde zikrettigimiz Eba Sa’id el-Hudri haberinin
Muslim varyantinda, Hz. Peygamber'in bayram hutbesi esnasinda
s6z konusu olan ‘sadaka verilmesi’ emri soyle ifade edilmektedir:

... Eger (bir yerlere) birilerini gonderme konusunda bir ihtiyac

varsa, bunu insanlara bildirirdi. Veya bunun disinda herhangi bir

ihtiyag varsa, onun (yapilmasin) emrederdi. Ve soyle derdi: “Sa-

106 Bkz. Ek 3.
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daka verin! Sadaka verin! Sadaka verin!” En ¢ok sadaka verenler,

kadinlar olurdu. Sonra Hz. Peygamber (oradan) aynhrds...!”

Aym1 haberin Nesa'i varyanti ise su sekildedir:

... Eger ihtiyag varsa, birilerini gondermek istiyorsa, insanlara

bunu bildirirdi. Boyle bir durum yoksa insanlara sadaka verme-

lerini emrederdi. (Bu sebeple) ti¢ kere “Sadaka verin!” buyurur-

du En ¢ok sadaka verenler, kadinlardi.'%®

Bilindigi gibi, ‘sadaka’ terimi, Kur'an 1stilahinda oldugu gibi
hadis 1stilahinda da, en genel anlamiyla gontlluce yapilan bagislan
ifade etmektedir. Bunun yam sira, aymi kelime zekat ve fitir sada-
kas1 olarak isimlendirilen, belli oranlarin s6z konusu oldugu ve ifa
edilmesi zorunlu vergilerin ad1 olarak da kullamlmaktadar.!°

Bu sebeple, soz konusu rivayetlerde ortaya ¢ikan ve en ¢ok
kadinlarin riayet ettigi bu emrin, hangi tir ‘sadaka’ oldugu ¢ok
acik belirtilmemistir. Ibn Cureycin Atd’a “sadaka-i fiur mu idi?”
diye sormus olmasi, bu belirsizlikten kaynaklanir. Ancak, gerek
Ata'in cevabu, gerekse olaydaki istege birakilmishk hali, bu sada-
kanin, Medine'de genellikle sikint1i¢inde bulunan devlet biitgesi
icin istenen mutevazi katkilar oldugunu dusundurtmektedir; ki
bazi rivayetlerde bu yardimin, miminler toplulugunun yoksul-
larina dagitldigy da ifade edilmektedir:

Atd, Ibn Abbastan bu hadiste [kadinlarin sadaka vermeleri ile

ilgili, bir onceki rivayet] soyle dedigini rivayet etmektedir: “Ka-

dinlar kupelerini ve yuzuklerini atiyorlardi.” (Ibn Abbas) dedi

ki: “Bunlar, Muslumanlarin fakir olanlarina paylagtinldi.”'!!

109

107 Muslim, (8) Salatu'l-Iydeyn, h. 9 (889), I, 605. Benzer rivayet i¢in bkz. Musned,
111, 42.

108 Nesa'i, (19) Salatu'l-Iydeyn 20, h. 1574, 111, 187.

109 Bkz. Ek 4

110 Sadakanin genel manada infak anlaminda kullanildigi pek ¢ok rivayet vardur.
Bunlara bir ¢rnek olmak uzere, Buhdrtnin, “Hangi Sadaka Efdaldir” babinda
tahric ettigi bir rivayeti verebiliriz (Buhari, (24) Zekat 11, II, 115). Sadakanin ze-
kat anlaminda kullanildig; rivayetlere 6rnek olarak da, Hz. Peygamber'in, zekat
oranlan veya zekat mallaninin tespitinde uygulanacak yontemler, dikkat edile-
cek hususlarla ilgili olarak belirledigi huktumlerden bahseden haberini verebiliriz
(Buhari, (24) Zekat 34, 11, 122).

111 EbaDavad, (2) Salat 239,242, h. 1144, 1, 679. Ayrica Buhari'de, Ibn Abbastan
nakledilen bir haberde, Mu'az ibn Cebel Yemen’e gonderilirken Hz. Peygamber
ona esitli tavsiyelerde bulunmustur. Bunlardan biri de sudur: “.. Eger buna
(namaz emrine) itaat ederlerse, onlara Allah'in zenginlerden alinip fakirlere da-
giilmak uizere sadakay: farz kildigini haber ver. Eger buna da itaat ederlerse,
onlann mallannin en iyilerinden almaktan kagin; mazlumun duasindan sakin,
zira onunla Allah arasinda perde yoktur!” (Buhari, Zekat 63, 11, 136).
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Pek cok Kur'an pasaji ve hadis rivayetleri de, bu manzaray:
teyid eder sekilde Islam devletinin hentiz duzenli gelirlere kavus-
madig1, askeri veya toplumsal hemen her harcamada, sahabenin
gonullu katkilarina biytuk oranda ihtiya¢ duyuldugu bu dénem-
le ilgili, destekleyici veriler ihtiva etmektedir:

Eba Mesad el-Ensariden (r.) soyle dedigi rivayet edilmistir:

“Resulullah’in (s.) bize sadaka vermemizi emrettigi siralarda,

herhangi birimiz ¢arsiya gider ve sirtinda ytk tastyarak iki avug

(hurma) kazanirdi. Bugiin ise bunlardan her birinin yuz binlere

varan serveti vardur.”*?

Ebt Mes'ad’dan gelen diger bir haber ise, 9/Tevbe, 179. aye-
tinde konu edilen olaya da isaret ederek, sadaka konusuna agik-
ik getirmektedir:

Saddka ayeti nazil oldugunda, biz hamallik yapip kazanarak (bu

emre ittiba ediyorduk). Bir adam geldi ve ¢okea bir miktar sada-

ka verdi. (Munafiklar): “Riyadir!” dediler. Bir bagkasi ise bir sa’

(hurma) sadaka getirdi. (Bu defa da): “Allah zengindir, su bir sa’

hurmaya muhtag degildir.” dediler.

Bunun tzerine “(Bu munafiklar) Allah yolunda, hem vermekle

yukumli oldugundan fazlasin1 veren muiminlere, hem de gug-

lerinin elverdigi (mutevazi seylerin) disinda verecek sey bula-
mayan muminlere dil uzatan ve onlarla alay eden kimselerdir...”
ayetinazil oldu.'

Yine Medine toplumunun ekonomik agidan gugstz oldugu
donemdeki sadaka anlayisina bir ornek olmak tizere, su rivayeti
zikredebiliriz:

Eba Masa el-Eg'ari'den (r.), Nebi'nin (s.) séyle buyurdugu riva-

yet edilmistir: “Resulullah (s.) (bir keresinde): ‘Her Musliimanin

uzerine sadaka vermek vaciptir.” buyurmustu. Ashab-1 kiram: ‘Ya

Resulallah! Ya sadaka verecek bir sey bulamayan (ne yapsin?y

diye sordular. Resulullah: ‘Eliyle kazansin. Hem kendi nefsine

faydal olur, hem de tasadduk eder’ buyurdu. Ashab-1 kiram:

‘Ya bir kazang yolu bulamazsa? diye sordular. Resulullah: ‘Thti-

ya¢ sahibine, mazluma yardim etsin! buyurdu. Ashab-1 kiram:

‘Boyle bir yardim yolu da bulamazsa (guici yetmezse) dediler.

112 Buhari, Zekat 10, II, 114.
113 Buhari, (24) Zekat 10, 11, 114. Benzer rivayet igin bkz. Muslim, (12) Zekat 21, h.
72 (1018), 1, 706.
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Resulullah: ‘Hayur islesin, serden de kendisini korusun! Bu da o

kimse i¢in sadakadur...’ buyurdu.”!**

Goruldugu gibi sadaka terimi, zekat kurumlagmadan 6nce,
uzun sure, inanan kisinin bir baskasina ve mumin toplumun
tiyelerine sevgi ve merhamet duygusu; yardimlasma ve daya-
nisma arzusu ile dunyevi bir karsilik beklemeden, ahlaki ya da
hukuki nedenlerle yapilan yardimlan ifade etmektedir. Hadis
musannafatinin zekat bolumleri, sadakanin bu anlamda kullanl-
dig1 ve bizim de yukanda birkag o6rnegini alintiladigimiz turden
rivayetlerle doludur.

Bu sebeple, Hz. Peygamber'in bayram hutbesi esnasinda
mimin cemaate soyledigi “Sadaka verin! Sadaka verin! Sada-
ka verin!” gibi sozlerin, bu baglamda bir tesvik oldugu netlik
kazanmaktadir. Bizi isin asil ilgilendiren yani, bu sadakalann,
toplumsal ihtiyaclann karsilanmas: amaciyla istenmis olmasidir.
Abdullah ibn Mes'id'un hanimi Zeyneb'le ilgili olarak nakledilen
bir olay, bu tespiti dogrulamaktadir:

Zeyneb'in soyle dedigi rivayet edilir: “Mescidde idim. Resulullah’

(s.) gordum, soyle diyordu: Ziynetlerinizden bile olsa, sadaka ve-

rin! (Zeyneb kocasi Abdullah’a ve gozetimindeki yetimlere infak

ediyordu.) Abdullah’a dedim ki: ‘Resulullah’a, benim sana ve go-
zetimindeki yetimlere yaptigim infakin, sadaka yerine gecip (gec-
medigini) sor!” Abdullah cevaben ‘Resulullah’a sen sor!” dedi.

Bunun uzerine Nebi'ye (s.) gittim ve kapida, sorunu benim so-

runuma benzeyen, Ensar'dan bir kadinla karsilastim. Bilal bizim

yanimiza geldi, ona soyle dedik: ‘Resulullah’a bizim kocamza ve
gozetimimiz altindaki yetimlere yaptigimiz infak sadaka sayilir
mu diye sor? Ve dedik ki: ‘O'na bizden bahsetme!’

‘Bilal iceri girdi ve sordu. Resulullah: ‘O ikisi kimdir? diye sordu.

Bilal: ‘Zeyneb... dedi. Resulullah (tekrar): ‘Hangi Zeyneb? diye

sordu. Bilal: ‘Abdullah’in hamimi!” diye cevab verdi. Resulullah

soyle dedi: ‘Onun iki ecri vardir: Akrabalik ecri ve sadaka ecri.”**®

Kendi ailesinin ge¢imini saglayan Zeyneb'in baskalarnna sada-
ka vermekten alikonulmasi, toplanan sadakalarn, ihtiyac sahibi

114 Buhari, (24) Zekat 30, 11, 121. Benzer rivayet igin bkz. Muslim, (12) Zekat 16, h.
55 (1008), 1, 699.

115 Buhari, (24) Zekat 48, 11, 128. Benzer rivayetler i¢in bkz. Muslim, (12) Zekat 14,
h. 45 (1000) ve varyantlan, I, 694-695.
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kisilere yardim amacina yonelik oldugunu teyid etmektedir. Bu
sebeple, ayn1 konumda bulunan esine ve yetimlerine harcadig
geliri, sadaka konumunda kabul edilmis; ayrica akrabalik huku-
kuna riayet ettigi icin bir ecir daha kazandig) ifade edilmistir.

Sonug olarak; buraya kadar ele alarak inceledigimiz rivayet-
lerden bir gerceve ortaya gikmaktadir. Bu cergeve; bir bayram
gunuinde, kadin erkek butin muminlerin namazgaha ¢ikmalari,
birlikte namaz kilip tekbir getirmeleri, Hz. Peygamber’in 6nemli
isler konusunda immete bilgi vermesi ve onlan toplumsal yar-
dimlasmaya yonelik bir sekilde sadaka vermeye tesvik etmesi,
ayrica —sesini iyl duyuramadig endisesi ile— 0zel olarak kadin-
larin yanina gelip, onlara dini, ahlaki ve siyasi sorumluluk ihtiva
eden biatlarin1 hatirlatmasi ve buna dayanarak sadaka vermele-
rini istemesi, kadinlarin da can u gonulden bu istege uyarak,
takilarin1 Hz. Peygamber’in yaninda bulunan Bilal'in etegine at-
malar1 ve bu davranislar ile ‘en ¢ok sadaka veren’ grup olmalar
verilerine dayanmaktadir.

Ancak; rivayetler, olaylar ve kavramlar arasindaki ilintileri go-
zeterek olusturdugumuz bu cergevenin yan sira, olaylarin fark-
I bir soylemle ifade edilmesiyle ortaya c¢ikan bir bagka gerceve
daha soz konusudur. Kadinin ontolojik degeri acisindan pozitif
unsurlar iceren ilk gercevenin aksine, bu ikincisi negatif degerler
icermektedir. Simdi, kadinlar icin akil ve din eksikligi gibi bir
soylemi yansitan bu baglamdaki rivayetlere gecebiliriz.

3. ‘Akil ve Din Eksikligi’ S6ylemi

a) Kadinlarin Cehennemlik Suglarindan Aninma Kefareti
Olarak Sadaka

Cabir ibn Abdillah'tan rivayet edildigine gore o, soyle dedi: “Bay-

ram gunu Resulullah (s.) ile beraber namazda bulundum. Hut-

beden once, ezan veya kamet olmaksizin, (ilk olarak) namazla

baslad1. Sonra Bilale dayanmus bir vaziyette ayaga kalkti. Allah'a

kars: takvali olunmasim emretti. O'na itaat edilmesini tesvik etti.

Insanlara ogiit verdi ve uyardi.

Sonra onlan gecti, kadinlarin yanina geldi. Onlara ogut verdi ve

uyardi. Ve dedi ki ‘Sadaka verin! Cunk sizin ¢ogunuz, cehen-

nemin odunusunuz!’ Kadinlann arasindan, kirmizi yanakh bir

kadin ayaga kalkt1 ve: ‘Neden Ya Resulallah? diye sordu.
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Hz. Peygamber: ‘Ciinka siz ¢okca sikayet eder, (ve) kocalanmza
kars1 nankorlikte bulunursunuz! diye cevap verdi. (Ravi Cabir
dedi ki) Bunun tzerine kadmnlar, takilanm sadaka olarak vermeye
bagladilar. Kuipelerini ve yuztiklerini Bilal'in elbisesine atiyorlard.”
Rivayetlere gore, bu hutbeye sahit olan hanimlardan birisi
de onceki bolumde zikri gegen, Abdullah ibn Mes'td'un kanst
Zeyneb'tir:
Zeyneb'ten nakledildigine gore, soyle demistir: “Resulullah biz-
lere hitap etti ve soyle dedi: ‘Ey kadinlar toplulugu! Ziynetleri-
nizden bile olsa, sadaka verin; ¢unki sizler Kiyamet Gini'nde,
cehennem ehlinin ¢ogunlugu (olacaksimz)'"'"’
Sa'id el-Makbarinin Eba Hureyre'den rivayet ettigine gore,
Hz. Peygamber (s.), bir gin sabah namazindan ¢iku, kadnlar
da mescide gelmislerdi. Onlarin yanina geldi ve soyle dedi: “Ey
kadinlar toplulugu! Sizin gibi akh ve dini eksik olup da, akh
basinda adamlan bastan cikaran hi¢ kimse gormedim! Sizleri,

kiyamet guinunde, cehennemin ¢ogunlugu olarak gérdum. Eli-
nizden geldigince Allah’a yakinlasmaya cahisiniz.”

Kadinlarin icinde Abdullah ibn Mes'td’un hamimi da vardi;
Abdullah ibn Mes'td’'un yanina geldi; Hz. Peygamber'den (s.)
duyduklanm anlat ve kendisine ait bir gerdanligi aldi Ibn
Mes’ad sordu: “O gerdanlikla nereye gidiyorsun?” Kansi: “Onun-
la Allah Azze ve Celle ile Resulune yakinlasmaya gidiyorum;
belki Allah beni cehennem ehli eylemez!” diye cevap verdi. Ibn
Mes'ad: “Yazik sana! Buraya gel ve onu bana ve ogluma tasadduk
et! Onun ehli benim!” dedi. Kanst: “Onu Hz. Peygamber’e gotu-
rup (fikrini alincaya dek), Allah’a yemin olsun ki, hayir!” dedi.
Kadin Hz. Peygamber’e (s.) gitti ve (gorusmek icin) izin iste-
di. Peygamber’e: “Bu Zeyneb'tir! Senden izin istiyor Ya Resulal-
lah!” dediler. O: “Bu hangi Zeyneb?” diye sordu. “Abdullah ibn
Mes'td'un kansi!” dediler. “Ona izin verin” buyurdu. (Zeyneb)
Hz. Peygamber'in (s.) yanina geldi ve soyle dedi:

“Ey Allah'in Resulii! Ben senin bir konusmam duydum. Dondugam-
de Abdullah ibn Mes'tid’a anlattim. Allah’a ve sana yakinlasabilmek

116 Muslim, (8) Salatu’l-Iydeyn 8, h. 4 (885), I, 603-604. Benzer rivayetler icin bkz.
Nesa't, (19) Salatu’l-Iyd 19, h. 1573, III, 186-187, Darimi, (2) Salat 224, h.
1618-1619, 1, 316; Musned, 1, 376, 423, 425, 433, 436; 111, 318.

117 Tirmizi, (5) Zekat 12, h. 635, 111, 28.
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ve Allah’in beni cehennem ehlinden eylememesi timidiyle, (infak
etmek tizere) gerdanhigim aldim. Fakat Ibn Mes'ad, bu gerdanhg:
kendisine ve ogluna tasadduk etmemi, bu sadakamn asil yerinin
kendisi oldugunu soyledi. Ben de ‘Hz. Peygamber izin verene dek
(olmaz!)’ dedim.” Bunun tizerine Hz. Peygamber (s.): “Bunu kocana
ve ogluna tasadduk et; onlar buna daha layikur.” buyurdu.
Sonra (Zeyneb) soyle dedi: “Ey Allah'in Resulu! Bizim yanimiz-
da durdugunda, senden duydugumuz su —sizin gibi akli ve dini
eksik olup da, akli basinda adamlan bastan ¢ikaran hi¢ kimse
gormedim!— sozleri hakkinda gorusuniiz nedir? Dinlerimizin ve
akillarimizin eksikligi nedir ey Allah'in Result?”
Hz. Peygamber (s.) soyle cevap verdi: “Dinlerinizdeki eksik-
lik olarak bahsettigim sey, hayizdir. Biriniz hayiz gordugtinde,
Allah’in diledigi (bir mtiddet stiresince) namaz kilmadan, orug
tutmadan oturur. Iste bu, dinlerinizin eksikligidir. Akillanmzda-
ki eksiklik olarak zikrettigim seye gelince, bu da tanikhkur ki,
kadinin tanikhigr ancak yanm tamklikor!™®
Bu konudaki rivayetlerin, —ad1 zikredilmeyen diger kadinin
Esma bint Yezid oldugu gorusleri bir tarafa birakildig takdirde—
tek kadin ravisi, Zeyneb olarak belirmektedir. Bunun disinda

kusuf namazi da dahil olmak uzere, Hz. Peygamber’in Muslu-
man hanimlara, cehennemin ¢ogunlugu olduklarini ve bunun
sebeplerini bildirdigi rivayetlerin tumunde, muhataplar —erkek
cemaatin arkasinda saf tutarak onlardan aynlms— kadinlar ol-
dugu halde, kadinlara ozel bu haberleri nakleden tiim ravilerin
‘erkekler’ olmasi ilging bir soruyu giindeme getirmektedir:

Neden bu haberler, asil muhatap olan hanimlardan degil de,
nasil muttali olduklan aynca bir merak konusu olan erkekler
tarafindan nakledilmektedir? Acaba kadinlar, kendi haklarinda-
ki bu olumsuz haberleri —Zeyneb disinda— gizleme politikas: m1
gutmuslerdir?

Kadinlarin bu suskunluguna ragmen, Ebu Said el-Hudni,!**
Abdullah ibn Omer,'° Ebti Hureyre'?! ve Cabiribn Abdillah’tan,!??

118 Musned, 11, 373-374.

119 Buhari, (6) Hayd 6, 1, 78; (24) Zekat 44, 11, 126-127.

120 Eba Davad, (39) Sunne 15, h 4679, V, 59; Muslim, (1) iman 34, h. 132 (89),1,
86-87; ibn Mace, (36) Fiten 19, h 1003, 11, 1326-1327.

121 Tirmizi, (38) Iman 6, h. 2613, V, 10; Musned, 11, 373-374.

122 Muslim, (8) Salatu’l-Iydeyn 8, h. 4 (885), I, 603-604; Nesa'1, (19) Salatu’l-Iyd
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birbirine neredeyse ¢ok yakin ibarelerle, yukaridaki rivayetlerde
de gecen su ifadeler nakledilmektedir:

Ey kadmlar toplulugu! Sadaka verin ve istigfarlarinizi cogalun!

Zira sizleri cehennem ehlinin ¢cogunlugu olarak gordum.

(Dinleyicilerden) akilli bir kadin soyle soyledi: “Bizim neyimiz

var da, cehennemin ¢ogunlugu oluyoruz ey Allah’in Resuli?”

Hz. Peygamber soyle cevap verdi: “Cokga lanet edersiniz ve ko-

calarimza karst nankorlikte bulunursunuz. Sizin kadar eksik

akilh ve eksik dinli olup da, akill ve ihtiyath bir kisiyi maglup
eden birini gormedim!”

Kadmn (sordu): “Ey Allah’in Resulit! Akhin ve dinin eksikligi nedir?”

Hz. Peygamber soyle cevap verdi: “Aklin eksikligi, iki kadimn

sahitliginin, bir erkegin sahitligine denk sayilmasidir; iste bu ak-

lin eksikligidir. Gunlerce namaz kilmazsiniz, Ramazan'da orug
tutmazsiniz; iste bu da dinin eksikligidir.”%

Boylece bir onceki bolumde, sadece toplumsal yardimlasma
icin s6z konusu edilen sadaka verme, bu béliumde —Kusuf na-
mazi rivayetlerindeki ifadelerle birlestirilerek— toplumsal neden-
lerle degil, kisisel olarak gunahlardan arinma icin emredilmis
olmaktadir.. Kadinlardan, yoksullar1 dustinerek degil, kendileri-
ni dusunerek sadaka vermeleri istenmektedir; zira cehennemin
cogunlugu olarak gorulmuslerdir. Bunun temel sebebi de, koca-
larina kars: nankorlik etmeleridir!

Ortaya ¢ikan bu manzara, kadimin toplumsal sorumluluk ala-
nim daraltmak, hatta yok etmekle kalmamakta, onu erkekler kar-
sisinda potansiyel suclu konumuna dustirmektedir. Bu konumun
pekistirici ogeleri ise, kadinlarin, insanhgin en yuksek vasiflarin-
dan olan akil ve din gibi 6nemli iki hususta, erkeklere kiyasla ek-
sik olarak tanimlanmasidir. Bu gergevenin, ataerkil zihniyetin en
yaygin argimanlarindan biri olan ayarticilik soylemi ile tamamlan-
digin1 gortiyoruz. Simdi bu cergeveyi daha yakindan irdeleyelim.

b) Akilve Din Acisindan Eksik Inanan Kadinlar

Akil ve din eksikligi, genel anlamda insanlar i¢in muhtemel
bir durum olsa da, Islam geleneginin bu en meshur rivayetlerinde
adeta kadinlara mahsus tursel bir 6zellik olarak tanimlanir. Zira

19, h. 1573, 111, 186-187.
123 Muslim, (1) fman 34, h. 132 (79), 1, 86-87.
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sahitlik konusunda butun kadinlar aym ayetle muhatap kihn-
digina ve bultig ¢agindan menopoz donemine kadar neredeyse
tum kadinlar —hamile kalmadiklar takdirde— adet gorduklerine
gore, bu kadinlarin timu aklen ve dinen eksiktirler. Aym zaman-
da olgun ve akli basinda bir erkegin aklim kolayca celebilmekte,
bu konuda onlar yenilgiye ugratabilmektedirler. Konuyla ilgili
rivayetler, bu ithama muhatap olan mimin kadinlann, —6zellikle
‘akill’’ oldugu belirtilen baz1 kadinlarin sorgulamasi disinda— bu
sozleri uzerlerine aldiklarina, kendilerine yakistirdiklarina dela-
let eden ifadelerle nakledilir:

...Dediler ki: “Aklimizin ve dinimizin eksikligi nedir, Ya Resu-

lallah?”124

Bu ifade kimilerine gore, bu diyalog yasanmadan 6nce akilla-
rinin ve dinlerinin eksikligi konusunda kadinlarin herhangi bir
fikre sahip olmadiklarim gosterirken, kimilerine gore de bizzat
bu sualin kendisi eksiklikten kaynaklanir.

I[bn Hacer'in aynen benimseyerek naklettigi bu gorusleri,'?’
Ayni soyle cevaplandirr:

(Bu goruse karst) derim ki: Bu, merakin giderilmesi i¢in sorul-

mus bir sorudur; iddia edildigi gibi tereddutten kaynaklanma-

mustir. Cuinku onlar zaten bu tg seyi kabul ederek tereddutlerini

gidermislerdir. Fakat soz konusu akil ve din eksikliginin neden

kaynaklandigim bilmedikleri icin “Dinimizin ve akhmizin ek-

sikligi nedir?” sozuyle bunu sormuslardir. (Lanet, nankorlik,

bastan ¢ikarma) hususlarini kabullenmis olmalar1 nasil olur da,

(akil ve dinlerinin) eksikligine delalet eder? Ve (sonug olarak)

Resulullah (s.) bu konuda onlar icin gizli-kapali olan hususlar

‘kadimin tamkhg,...” sozleriyle agiklamuigtir.*2®

Goruldugu gibi, sarihlerimiz nazarinda kadinlarin ndkisatu’l-
‘akl ve’d-din oluslarinda, higbir stphe bulunmaz. Noksanlhgin
sebepleri veya gostergeleri de bellidir: Akil eksikligini, ayetteki
tamkhk hikamleri; din eksikligini ise, kadinlarin ¢zel durum-
larinda bazi ibadetleri yapamiyor olmalari ortaya koymaktadir.
Simdi bu sebep ve gostergeleri, bu rivayete has ve sinirli baglam-
dan cikararak, daha genis baglamlarda incelemeye ¢alisahim.

124 Buhari, (24) Zekat 44, 11, 126-127.
125 Fethu’l-bari, 1, 484.
126 ‘Umdetw’l-kari, 111, 271. Benzer gorasler icin bkz. Nevei, II, 255.
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c) Akil Eksikligi Soyleminin Degerlendirilmesi

Akil Eksikligi ve Aklin Tanimi

“Akl eksik kadinlar” sozunun (yorumlarinda) aklin (mahiyeti)

konusunda ihtilaf edildi. Bazilan akl, ilimdir dediler; ¢unku

lugatte akil ve ilim (kelimelerinin anlami) aymidir. ‘Akletti’ ve

‘Bildi’ sozleri arasinda bir fark gozetmezler.

(Bundan bagka) “akil, zaruri ilimlerdir.” denildi. (Ayrica) “Bilgi-

lerin hakikatleri arasinda kendisi ile temyiz yapilabilen kuvvet-

tir.” denildi.

Aklin bulundugu yer konusunda ihtilaf edildi. Kelamcilar onun

yerinin ‘kalp’ oldugunu, baz alimler de ‘bas’ oldugunu soyledi-

ler. Vallahu a’lem.'¥’

Ayni ve Nevevinin naklettigi bu yorumlarin ikisi, akil ve bilgi-
yi 6zdeslestiren bir anlayisa dayanmaktadir. Uctincusu de bilgi ile
alakah olup potansiyel bir ‘bilme’ yetisi olarak tanimlanmaktadur.
[lk iki tanim yapanlara gore, kadinda varsayilan akil eksikligi, ge-
nel anlamda veya zaruri ilimlerde bilgi eksikligi durumunu ifade
etmektedir. Ugincu tanimi kabul edenlere gore ise, potansiyel bir
yeti eksikligi seklinde degerlendirilmis olmaktadir.

Akil konusunda degisik din, kultur, gelenek ve teorilere gore,
farkl unsurlara vurgu yapan tanimlamalann so6z konusu oldugu
malumdur. Ayni, klasik Islam kulttrunde kendi zamaninda revag-
ta olan pek ¢ok tamimdan bahseder.?® Bu tanimlarda ortak olan
husus, aklin; bilme, anlama, kavrama, degerlendirme, muhakeme
etme, ¢ikarsamada bulunma gibi potansiyel zihin gigleri ile bu
guglerin bir urtni olarak ortaya ¢ikan tavirlar olarak tarif edilme-
sidir. Bu baglamda ele alinabilecek akil eksikligi, hem potansiyel
yetiler hem de tavirlarda eksikligi ihtiva etmektedir. Ancak rivaye-
te gore “Aklimuzin eksikligi nedir?” diyerek sebep soran kadinlara
verilen cevapta, bu eksikligin sebebi ve kaynag gibi, mahiyeti ile
alakal bir gerekge yerine, bir sonug ya da delalet sunulmustur.
Cunku iki kadinin tanikhg ile bir erkegin tamkliginin oranlanma-
s suretiyle gosterilen gerekge, bir mahiyet aciklamasi degildir. Sa-
dece, kadin ve erkegin sahitlik hukuku bakimindan tavsiye edilen
konumlarinin, akil tamhig veya akil eksikligi acisindan yorumlan-

127 ‘Umdetu’l-kari, 1, 203.
128 ‘Umdetu’l-kari, 111, 270.
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masidir. Rivayetteki mantiga gore, tek erkege karsihk iki kadinin
belirlenmis olmasi; erkegin tam akalli, yaptigi tanikhigin ‘tam tamk-
Ik’ oldugu; kadin sahidin —tek basina sahitliginin kabul edilme-
mesi sebebiyle— ‘eksik akillr’ ve hatta —oranlamaya riayet ettigimiz
takdirde— ‘erkegin yansi kadar akilly’ oldugu ve yaptig1 tamkhgin
da ‘yarun tamklhk’ oldugunu gostermektedir.

Bu hiikumlerin bir Kur'an ayetine dayandirilmasi ise énemli
bir mesruiyet ve ispat kaynag olarak kullamlmaktadir.

Kur'an'a Gére Akletme

Kur'an’da akil kelimesinin, kuvveden ziyade fiil halinde, ‘ak-
letme’ seklinde kullanildigim1 gérmekteyiz. Bu baglamda, ahlaki
bir tavir alis1 da kapsadigindan, akletme eylemine ilahi mesajlara
ve gercekliklere duyarhilik gosterme ve bu duyarhhigin gerekleri-
ni yerine getirme ekseninde bir misyon yuklenmektedir. Cahi-
liye Araplan arasinda, kitabi bir dine sahip olmalan sebebiyle,
kendilerini aynicalikh ve saygin bir statide goren Kitap ehlini,
inandiklan ilkeler ile davramslan arasindaki uyumsuzluklar
uzerinde akletmeye ¢agiran ayetler'?® ve musrik Araplan hak ve
adalet prensiplerini hice sayan statikonun insanhk dis1 uygula-
malarini mesrulastirma araci olarak islev goren ‘atalar dini’ uze-
rinde akletmeye ¢agiran ayetler;'* Allah'in (kudretinin delilleri
olan) ayetleri ve mesajlan tzerinde akletmeye cagiran ayetler!!
bu misyonun tezahurleridir.

Bu hususlar baglaminda akledebilmek, hayat1 ve 6lumu, 6nce-
si ve sonrasiyla Allah'in bildirdigi gerceklikler istikametinde dogru
anlamlandirmak ve dogru tavir almayi ifade etmektedir. Bu gerge-
veden bakildiginda, inamp salih amellerde bulunmay: hayat tarzi
olarak benimsemis kadin ve erkeklerin, Kur'an’a gore en temel, en
hayati ‘akletme’ eylemini basarmis olduklan gorulmektedir.

Hele Kur'ann ilk defa nazil oldugu o sikintili, mesakkatli
buyuk muicadele gunlerinde, toplumda yerlesik pek ¢ok gelene-
ge, inanca, deger yargisina kars1 ¢ikarak; nice acilan goze alarak
ya da bilfiil katlanarak gerceklestirilen bu tavir alis, kadin-erkek

129 2/Bakara, 75, 44; 3/Alu Imran 3/65;, 5/Ma’ide, 103.

130 2/Bakara, 170; 39/Zumer, 43.

131 2/Bakara, 73; 2/Bakara, 242; 12/Y(Qsuf, 2; 21/Enbiy4’, 10; 23/Mu'minan, 80; 16/
Nahl, 12.
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buttin inananlari ‘akletme’ zemininde esitlemektedir. Asagidaki

ayetler bu esitlemeyi en net sekilde ortaya koymaktadirlar:
Goklerde ve yeryuzinde hukumranlik Allah’a aittir ve Allah her
seyi yapmaya kadirdir. Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratihsinda

ve gece ile giindiizun birbirini izlemesinde, derin kavrayis sahip-
leri igin alinacak dersler vardir. Onlar ki, ayakta dururken, otu-
rurken ve uyumak i¢in uzandiklarinda Allah’ anar, (ve) goklerin
ve yerin yaratihsi tizerinde inceden inceye dusunturler.

Ey Rabbimiz! Sen bunlari(n hicbirini) anlamsiz ve amagsiz yarat-
madin. Sen yucelikte sinirsizsin! Bizi atesin azabindan koru!

Ey Rabbimiz! Kimi atese mahkam edersen, kuskusuz, onu (bu
dunyada) alcaltrms olursun: Ve bu zalimler, higbir yardima da
bulamazlar.

Ey Rabbimiz! Elcilerin vasitasiyla vaad ettigin seyi bize bahset ve
Kiyamet Gunu bizi mahcup etme! Stuphesiz, Sen sozinden asla
caymazsin!

Ve Rableri onlann dualarim soyle cevaplar:

Ister erkek ister kadin olsun, (Benim yolumda) caba gosterenler-
den hig kimsenin ¢abasim bosa ¢ikarmayacagim; (¢tinku) hepi-
niz birbirinizin soyundan gelirsiniz. Zulum ve kotuluk diyarin-
dan kacanlara, yurtlarindan surtlenlere, Benim yolumda eziyet
cekenlere ve (bu yolda) savagip oldurilenlere gelince; onlarin
kotuliklerini mutlaka silecegim ve onlar, Allah'tan bir mukatat
olarak, i¢inden rmaklar akan hasbahcelere sokacagim: Zira mu-
kafatlarin en guizeli, Allah katinda olamidir. 2

Kur'an’da Sorumluluk Alam

Kadin-erkek ttim insanlan aklederek dogru ve hakl bir ze-
minde ¢aba gostermeye tesvik eden ilahi hitap, cagrisimi kabul
edenlere, Sunnetullah’in bir geregi olarak, insanlhigin baslangi-
cindan beri degismez ¢izgi ve temel prensipler seklinde belirle-
nen bir sorumluluk alanin ortaya koymaktadur:

Hukumranhgin sahibi olan Allah kutludur, yucedir; O her dile-

digini yapmaya kadirdir: O hem 6lum, hem de hayat yaratmis-

tir ki sizi sinamaya tabi tutsun (ve boylece) davranis yontinden

132 3/Alu Imran, 189-195.
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hanginiz daha iyidir (onu gostersin) ve yalniz O(nun) kudretine
ve ¢ok bagislayici (olduguna sizi inandirsin).'*

(Ve) bu da, butun kentlerin anasim ve cevresinde oturan herkesi
uyarman igin yucelerden indirdigimiz bir ilahi kelamdir, kut-
lu, (ge¢mis vahiylerden) bugune kalmis (dogru adina) ne varsa
tumunu dogrulayan... Oteki dunyanin varlhigina inananlar bu
(uyanya) da inanirlar, namazlannda dikkatli ve devamh olanlar
da iste onlardir.>*

Ve guinduzun basinda ve sonunda, bir de gecenin erken saatle-
rinde salatta devaml ol; ¢inki muhakkak ki iyi eylemler kot
eylemleri giderir. (Allah) hatinnda tutanlar icin bir ogut, bir
hatirlatmadir bu.'*

Siz ey imana ermis olanlar! Orug, sizden oncekilere farz kilindig

gibissize de farz kilind1 ki, Allah’a karsi sorumlulugunuzun bilin-

cine varasiniz: Sayili gunlerde (orug)... Ancak sizden kim hasta
veya seyahatte olursa diger zamanlarda (ayni1 gun sayisi kadar

orug tutmahdir).. 136

Unutmayin, insanlik i¢in inga edilen ilk mabed, Mekke'dekiydi:

Bereketli ve butun alemler icin rehberlik (kaynag1), apacik isaret-

lerle dopdolu. (Oras1) bir zamanlar Ibrahim’in durdugu yer(dir);

kim igine girerse huzur bulur. Bundan dolay1 mabedi haccet-
mek, gucu yeten butun insanlann Allah’a kars: yerine getirmek

zorunda olduklan bir gorevdir.. .

Hosunuza gitmese de savagsmak size farz kilindi...!*®

Kimdir Allah’a guizel, bereketli bir borg verip, onu kat kat faz-

lasiyla geri alacak olan? Boyle (yapan)lar, degerli ve anlaml bir

muikafat gorecekler...!*

Cok bilinen birkag ilkesini i¢inde yer aldig1 ayetler baglamin-
da zikrettigimiz bu sorumluluk alani, Kur’an mesajinin tiim ayet-
lerini kusatmis durumdadir. Insanin, Rabbi olan Allah’la kuraca-
g1 akil ve kalp iligkisi kadar, bizzat kendi benligi ve cevresindeki
diger insanlarla olan iligkileri de, ayni sorumluluk alani i¢inde

133 67/Mulk, 1-2

134 6/En’am, 92.

135 11/Had, 114.

136 2/Bakara, 183-184.
137 3/Alu Imran, 96-97.
138 2/Bakara, 216.

139 57/Hadid, 11.
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addedilmektedir. Bu sebeple, insanin kendisine ve cevresine kar-
s1 ahlaki sorumluluklar ile mesajin ilk muhatab: olan toplumsal
cevrenin, hukuk sahasina tekabul eden iliski ve yapilanmalar,
Kur’an muhtevasinda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Bu cumle-
den olmak uzere:

Ahlaki sorumluluk bazinda: lyilik ve dogruluk,'* iyilerle
dost olmak,'* iyilikte yardimlasma ve kotuluge karsi koymak,'*
baskalarina maddi yardimda bulunmak,!** namuslu olmak,**
arabuluculuk yapmak,'*> emanete riayet etmek,'*® adil olmak,'*’
kardeslik,'*® hosgoru ve bagislama,'*® olumsuzluklara karsi da-
yanikh olma ve direnme,">? algakgonulluluk,*! sozunde durmak
ve yeminini yerine getirmek,"? koleyi ozgurlestirmek,* gorgu-
lu olmak,** dinya ve ahiret dengesini korumak,’ insanlara iyi

davranmak ve guzel soz soylemek'® gibi tesvik edilen tavirla-
rin yan sira; cimrilik,'” iftira,'® yapilan iyiligi basa kakmak,'>®

140 2/Bakara, 177, 189; 3/Alu Imran, 92; 4/Nis&’, 36; 6/En’am, 151-153; 11/Had,
112; 16/Nahl, 90; 25/Furkan, 70; 31/Lokman, 13-19; 33/Ahzab, 35; 35/Faur,
10; 42/Sara, 36-38; 46/Ahkaf, 13; 60/Mumtahine, 12; 70/Me’aric, 22-35, 85;
90/Beled, 11-18

141 4/Nisa’, 139, 144; 5/Ma’'ide, 51; 7/Enfal, 72; 9/Tevbe, 71; 11/Had, 118; 58/
Mucidele, 22; 60/Mumtahine, 1-2, 13

142 3/Alu Imran, 104, 110, 113, 114, 200; 4/Nisa’, 114; 7/Araf, 164; 9/Tevbe, 71;
22/Hac, 41; 31/Lokman, 17; 42/$0ra, 39; 58/Mucadele, 9.

143 2/Bakara, 195, 215, 219, 245,254,267, 270-274, 280; 3/Alu Imran, 134, 92; 4/
Nisa’, 8; 17/Isra’, 26, 28; 14/ibrahim, 31; 23/Mu'minan, 60-61; 24/Nar, 22; 34/
Sebe’, 39; 51/Zariyat, 19; 57/Hadid, 7, 18; 59/Hasr, 9; 63/Munafikan, 10; 64/
Tegaban, 17; 76/Insan, 8, 92/Leyl, 5-7; 107/Ma'tn, 1-7.

144 24/Nar, 26, 30, 31, 33, 60; 33/Ahzab, 59.

145 2/Bakara, 182, 224; 4/Nisa’, 144; 49/Hucurat, 9-10.

146 2/Bakara, 283; 3/Alu Imran, 75-76; 4/Nis&’, 58; 23/Mu'minan, 8, 70/Me’4ric, 32-33.

147 5/M#@’ide, 8, 42; 4/Nisa’, 58; 7/Araf, 29; 16/Nahl, 76, 90; 49/Hucurat, 9; 57/
Hadid, 25; 60/Mumtahine, 8.

148 3/Alu Imran, 103; 49/Hucurat, 10, 13.

149 2/Bakara, 263; 3/Alu imran, 134; 4/Nisa’, 149; 22/Hac, 60; 24/Nar, 22; 25/
Furkan, 63, 72; 16/Nahl, 126; 28/Kasas, 54; 42/S0r4, 43; 64/Tegaban, 14.

150 2/Bakara, 45, 153-157; 3/Alu Imran, 200; 11/Had, 11, 115; 16/Nahl, 126-127;
28/Kasas, 54; 31/Lokman, 17; 73/Muzzemmil, 10; 90/Beled, 17; 103/Asr, 1-3.

151 17/isra’, 24, 37; 25/Furkan, 63; 31/Lokman, 18-19.

152 2/Bakara, 225; 5/M#’ide, 89; 16/Nahl, 91-95; 17/isra’, 34; 23/Mu’'minan, 8; 49/
Hucurat, 15; 61. Saf, 2-3; 70/Me’aric, 32; 76/Insan, 7.

153 4/Nisa’, 92; 5/Ma’ide, 89; 24/Nar, 33; 58/Mucadele, 3; 90/Beled, 12-13.

154 4/Nisa’, 86; 24/Nur, 27-29, 58-61.

155 2/Bakara, 201-202; 16/Nahl, 30; 28/Kasas, 60, 76-77; 47/Muhammed, 36; 53/
Necm, 24; 94/Insirah, 5-8.

156 4/Nisa’, 36; 17/isra’, 23-24, 28, 53; 29/Ankebat, 8; 103/Asr, 1-3.

157 3/Alu Imran, 180; 4/Nis&, 37; 17/isra, 29; 57/Hadid, 24; 64/Tegaban, 16; 70/
Me’aric, 19-21, 29; 89/Fecr, 17-20; 92/Leyl, 8-11.

158 4/Nisa’, 112; 24/Nar, 4, 23-24; 33/Ahzab, 58;

159 2/Bakara, 262-264; 74/Muddessir, 6; 76/Inséan, 8-10.
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giybet,'s? kendini begenmislik,'®' bozgunculuk,'¢? kiskanchk ve
cekememezlik,'® savurganlk,** yalan soylemek,'®® insanlan ku-
cuk dusurmek,'s® gosteris yapmak,'®” onyargih olmak/sui zan,'
sarhosluk ve kumar,'%® dinyaya asin duskunluk,° buyuculuk
ve buyu,'™! rusvet almak ve vermek!’? gibi siddetle sakindirilan
olumsuz tavirlar konu edilmektedir.

Hukuki sorumluluk bazinda ise: Nikah,!”* bosanma,}’* stit an-
neligi ve sut kardesligi,’”” evlat edinme,'’® kardeslik akdi,'’” miras
ve vesayet,'’® adam oldurme ve muiessir fiiller,””® zina'®® ve zina
iftiras1,'®* escinsellik,'®? hirsizhik,'®? yol kesme,!®* ceza hukuku,!%
cezalarin sahsiligi;'®® muhakeme usdlinden olmak tzere
yargichik,'®” tamkhk,'® kole hukuku;!®® ticari sahada helaller ve

160 49/Hucurat, 12; 104/Humeze, 1.

161 4/Nisa’, 36; 17/isra’, 37; 28/Kasas, 76-77; 31/Lokman, 18; 57/Hadid, 23; 90/
Beled, 5.

162 7/Araf, 56, 74; 28/Kasas, 77; 30/Ram, 41; 58/Mucadele, 9.

163 4/Nisa’, 32; 113/Felak, 1-5.

164 7/Araf, 31; 20/Taha, 81; 17/isra’, 26, 29.

165 4/Nisd’, 38-39; 22/Hac, 30; 25/Furkan, 72; 33/Ahzab, 70-71; 45/Casiye, 7-8; 61/
Saf, 2.

166 49/Hucurat, 11; 104/Humeze, 2,

167 2/Bakara, 264; 4/Nisa’, 38-39; 8/Enfal, 47; 107/Ma’an, 4-7.

168 4/Nisd’, 94; 49/Hucurat, 12.

169 2/Bakara, 219; 5/M2a’ide, 90-91.

170 2/Bakara, 200; 4/Nisa’, 134; 6/En’am, 29, 70, 130; 9/Tevbe, 24, 55; 10/Yanus,
7-8; 11/Had, 15; 13/Ra'd, 26; 15/Hicr, 3; 16/Nahl, 106-107; 20/Taha, 131; 23/
Mu'minin, 33-38; 27/Neml, 4; 28/Kasas, 76-82; 30/Ram, 7-10; 31/L.okman,
33; 34/Sebe’, 34-37; 35/Faur, 5, 43/Zuhruf, 33-39; 44/Duhan, 34-36; 45/Casiye,
24-26; 53/Necm, 29-30; 57/Hadid, 20; 59/Hasr, 19; 63/Munafikan, 9; 73/Muz-
zemmil, 11-13; 74/Muddessir, 11-16; 75/Kiyame, 20-21; 76/Insan, 27, 87/Ala,
16-17;90/Beled, 6-7; 104/Humeze, 1-7.

171 2/Bakara, 102-103; 113/Felak, 1-5.

172 2/Bakara, 188.

173 2/Bakara, 222; 4/Nisa’, 19, 34; 58/Mucadele, 1-4.

174 2/Bakara, 221, 226-240; 4/Nisd’, 3, 4, 22, 28, 35, 127-130; 5/Ma’ide, 5; 24/Nar,
32-33; 33/Ahzab, 4, 49, 60/Mumtahine, 10-11; 65/Talak, 1-7.

175 2/Bakara, 223; 4/Nis&’, 23; 65/Talak, 6.

176 33/Ahzab, 4, 5, 37, 40.

177 4/Nis&’, 33.

178 2/Bakara, 220; 4/Nisa’, 2-10; 17/isra’, 34.

179 2/Bakara, 178-179; 4/Nis&’, 92-93; 5/M#a’ide, 45; 17/Isra’, 33.

180 24/Nar, 2-10.

181 24/Nur, 4-5

182 4/Nisa’, 15-16.

183 5/Ma’ide, 38-39.

184 5/Ma’ide, 33-34.

185 42/Sura, 40.

186 35/Faur, 18; 53/Necm, 38-39.

187 2/Bakara, 173; 6/En’am, 119.

188 2/Bakara, 282-283; 4/Nisa’, 135; 5/Ma’ide, 106-108; 24/Nar, 4-10, 13; 70/
Me'aric, 33.

189 24/Nar, 33.
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haramlar,'*° ruhsatlar,'*! anlasmalar, *? bor¢lar hukuku,'*? rehin, °*
vergiler,'® tefecilik'®® vb. konular ele alinmaktadir.'’

Kur'anin siyasal egemenlik,'® yonetim ilkeleri,'*® temel hak
ve ozgurlukler?® ve bagka topluluklarla iliskiler*® gibi konular-
da da, ilk muhatap neslin siyasi mucadele ve olusumuna yon
ve ivime kazandiran ilke ve tavsiyelerle onlara kilavuzluk etmeye
buyuk énem verdigini goruyoruz.

Suphesiz bu gerceve —butun Islam hukuk otoritelerinin ka-
bul ve ilan ettigi tzere— akil/balig olma deyimiyle ifade edilen,
zihnen ve bedenen olgunluk/rusd durumuna ulasan insanlarin
muhatap ve yikumla kabul edildikleri bir sorumluluk alani-
dir. Kadin-erkek tum resit kisiler —6zelde bu mesaja iman eden
mumin ve mumineler— bu cercevedeki tekliflerin, tavsiyelerin,
yasaklarin, kurallarin ve cezalarin bizzat muhatab: durumun-
dadirlar. Ozellikle, Allah’a ve insanlara kars: ahlaki sorumluluk
alaninda her mumin ve mumine —istisnai durumlar disinda— bu
alanda tam bir sorumlulukla mukellef tutulmustur. Cunki bu
alan neredeyse tamamuyla, kisinin insan olma potansiyeli icinde
verili, ortak kapasiteler, degerler ve duygularla gerceklestirilebi-
lecek eylemlerin alanidir.

Hukuki ve siyasi sorumluluk alam ise, kisinin insani potan-
siyelleri yaninda sosyal statti ve imkéanlarinin da buyuk ol¢ude
belirleyici oldugu alanlardir. Aynca kisinin disinda olusmus olan
orf, sosyal yapilanmalar ve deger sistemleri, —kisilerin ve top-

190 2/Bakara, 168, 172-173; 3/Alu imran, 93; 5/Ma'ide, 1-5, 87, 90; 6/En’am, 118-
121, 141-146, 150-151; 7/Araf 730; 10/Yanus, 59; 16/Nahl, 115; 22/Hac, 30.

191 4/Nis&’, 58, 65, 105-107, 135; 5/M&’ide, 8; 49/Hucurit, 6.

192 5/Ma’ide, 1.

193 2/Bakara, 245, 280, 282-283.

194 2/Bakara, 283.

195 6/En’am, 141; 9/Tevbe, 29.

196 2/Bakara, 275-276, 278-280; 3/Alu Imran, 130, 30/Ram, 39.

197 Kur'an'in muhtevasim olusturan konu baghklan ve konularla ilgili ayetler Omer
Ozsoy, [lhami Guler, Konulanna Gore Kur'an: Sistematik Kur'an Fihristi, Fecr Ya-
ynlari, Ankara 1996 adh eserden iktibas edilmistir.

198 3/Alu Imran, 132; 4/Nisa’, 59; 5/M#&’ide, 33-34, 92; 8/Enfal, 20, 24, 46, 24/Nar,
56; 47/Muhammed, 33; 64/Tegaban, 12.

- 199 2/Bakara, 143; 3/Alu imran, 104, 159; 4/Nis2’, 105-109, 135, 58; 5/Ma'ide, 8;
16/Nahl, 126; 22/Hac, 41; 38/Sa'd, 26; 42/Sara, 36-38; 60/Mumtahine, 8; 110.

200 2/Bakara, 188, 256; 4/Nisa’, 29, 30, 32, 92, 93; 5/M&’ide, 32, 90; 10/Yanus, 99;
16/Nahl, 71; 17/Isra’, 31-33; 24/Nar, 19, 33; 49/Hucurat, 11; 88/Gasiye, 21.

201 2/Bakara, 190-193, 208, 216, 243, 244; 3/Alu Imran, 139, 142; 4/Nis&’, 75, 77,
89, 91, 94; 8/Enfl, 39, 45, 61, 62, 65; 22/Hac, 39; 42/S0r4, 42; 49/Hucurit, 9;
60/Mumtahine, 7, 8, 9.
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lumun bunlara baghhg oraninda— belirleyicilik ve baglayicihik
etkisini sirdurmuglerdir. Evlenme, bosanma, sutkardesligi, evlat
edinme seklinde yukarida siraladigimiz basliklarin tamuyle il-
gili kural ve tavsiyeleri bu acilardan inceledigimizde, Kur'anin
indigi donemin tarihsel dokusunda mevcut olan pek ¢ok orf,
sosyal yapilanma ve degerler sisteminin, kisilerin sosyal statu ve
imkanlanm da belirleyen baskin unsurlar olmasi nedeniyle dik-
kate alindigim, degerlendirildigini goruraz.

Mesela, donemin en sorunlu sahalarindan biri olan evlilik ici
kadin-erkek iliskilerine yonelik, evlenme, is bolumu, karsihikh hak
ve sorumluluklar, anlasamama durumunda ortaya ¢ikan bosanma
ile ilgili kural ve tavsiyeler, tamamen ataerkil bir érfun sinirlan
icinde kalinarak diizenlenmistir. Ctinku ne kadinlann, ne de er-
keklerin bu toplumsal yapiyr donusturecek zihinsel/duygusal ve
ekonomik donanimlan bulunmamaktadir. Bu sebeple, sistemin
erkek egemen yapisi korunarak, ama ahlaki ve vicdani duyarlihk
alanlan ile kusatilarak, mumkun olabilecek en adil yapilanmaya
dogru bir 1slah 6ngorilmusttr. Bu sahada ‘esitlik’ kavramu, pratize
edilemeyecek kadar luks ve uzak bir gelecek dustdur.

Miras ve vesayet hukumleri ile ilgili farkh uygulama ve tav-
siyeler de aym gerekeelerin urunudir, esitsizliklerin yaygin ol-
dugu bir toplumda, bunlar adalet ve hakkaniyet ilkelerine gore
duzenlenmistir.

Zina fiiline takdir edilen cezalarin belirlenmesinde, hurlik ve
kolelik, evlilik ve bekarhik gibi sosyal statiiler, agirlagtinc veya
hafifletici sebepler olarak kabul edilmistir. Kolelik hukuku, yani
insanlarin —sirf bir savasta diismanina esir dustu diye, ya da boy-
le bir ana babadan dunyaya geldi diye~ mal konumunda kabul
edilmesi, alimip satilmasi, (kadinlarin) rnizalarina basvurulmadan
istifras edilmesi, hediye edilmesi vb. uygulamalar da ~kaldiril-
mas! yonundeki yogun tesvikle birlikte~ Kur'an'da cari uygula-
malar olarak yerini almistir.

Ozet olarak sdylemek gerekirse, Kuran'da insana ve topluma
iligkin her mesajin, ilahi hikmetle oldugu kadar, insani gerceklik
ile de alakas1 bulunmaktadir. Kur'an'in soylemi asla insani gercek-
likten bagimsiz veya ilintisiz degildir; aksine, bu gercekligin dogal
dinamiklerini daima gozetmekte ve ideal durumun gergeklesmesi-
ni bir¢ok durumda dogal sureglerin akisina birakmaktadur.
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Bu temel tespitlerden sonra —kadinlarla ilgili akil eksikligi
soyleminin ilahi delili olarak kabul edilen— bor¢lanmayla ilgili
taniklik ayetlerinin zikredildigi baglama gecebiliriz.

Borc¢lanma ve Sahitlik
Ticari muameleler sebebiyle meydana gelen bor¢lanma du-
rumlarinda, borglarin sahitler huzurunda yazilmasini tavsiye
eden ayette, yazilan metne veya metinde yazilan hususlara sahit
olmak ve gerektiginde agiklamak tizere taniklar tutulmasi tavsiye
edilmektedir. Ayetin terctimesi soyledir:
Siz ey imana ermis olanlar! Ne zaman belli bir vade ile borg verir
veya alirsaniz yaziyla tespit edin. Bir yazicy, tarafsiz olarak onu
kaydetsin. Ve higbir yazici, Allah'in ona ogrettigi gibi yazmay
reddetmesin; dylece oldugu gibi yazsin. Bor¢lanan (taraf taahhu-
dunu) kaydettirsin, Rabbine karsi sorumlulugunun bilincinde
olsun ve taahhudtinden bir sey eksiltmesin. Ve eger borg alti-
na girenin akli veya bedeni bir zaafi varsa veya kendisi (islemi)
kaydettirebilecek durumda degilse, onun menfaatini kollamakla
gorevli kimse, onu adil bir sekilde kaydettirsin. Ve icinizden iki
erkek sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa, kabul edebilecegi-
niz erkeklerden bir erkek ve iki kadinu sahit tutun ki, onlardan
biri hata yaparsa, digeri ona hatirlatabilsin. Ve sahitler ¢agnldik-
lannda sahitlik yapmay: reddetmesinler.
Kuguk olsun buyiik olsun, her anlasma maddesini vade tarihi ile
birlikte yazmaya tisenmeyin: Bu Allah nazarinda daha adil, ka-
nitlanma agisindan daha guvenilir ve (sonra) sizi stipheye dus-
mekten alikoymakta daha uygun olandir. Ama eger (aranizdaki
muamele) birbirinize dogrudan dogruya devredeceginiz hazir
mallar ile ilgiliyse onu yazmamanizda bir mahzur yoktur.
Ve birbirinizle ahgveris yapacaginiz zaman bir sahit bulundurun,
ancak (bundan) ne yazic1 ne de sahit bir zarara ugramasin, eger
onlara (zarar verici bir is) yaparsaniz, unutmayin ki, bu sizin
i¢in gunahkarca bir davranis olacaktir. Allah’a karsi sorumlulu-
gunuzun bilincinde olun, ¢inkisizi (bu yolla) egiten Allah’tir ve
Allah, her seyin ttim bilgisine sahiptir.2%
Ayetin, klasik Islam ulemas1 nezdindeki yorumlarnna ge¢me-
den dnce, yakin zamanlarda yapilmis ve bu sebeple guntimuzun

202 2/Bakara, 282.
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tarihsel yaklasimini yansitan iki 6nemli yorumdan bazi pasajlara
goz atalim:

Acikea gorulecegi uizere, ayet-i kerime vadeli bor¢lann yazilmasi-
nin, ihtilaflan onlemek bakimindan yararh olacagim bildirmek igin
nazil olmustur. Baska bir deyisle, Allah magduriyetleri gidermek
i¢in bor¢lann yazilmasin tavsiye etmektedir. Bu konuda hemen
butun alimler gorus birligine varmuglardir ki, dogrusu da budur.
Burada ¢nemli olan husus sudur: Ayet-i kerime, sahitlik muiesse-
sini diizenlemek icin degil, fakat haklann kaybolmasini ¢énlemek
uzere birtakim tavsiyeler, 6neriler bildirmek i¢in nazil olmustur ki,
bunlar da bor¢lann yazilmasi ve sahitlere onaylatulmasidir. Oyle
ki, borcu yazmayana dini hicbir sorumluluk ytklenmemistir.2

Ayette ilk baksta, ticari akitlerin yazih sozlesmelerle yapilmasi

yaninda bu sozlesmeleri kaleme alacak tictincii sahislann ahlaki

dogruluk ve durustlikleri uzerinde 6nemle ve tekrar tekrar du-
ruldugu hemen goze carpmaktadir. Kendi nuizul baglamindan
ayn dusunuldigunde bu israr ve tekran anlamak hayli guglesir.

Cunku sonugta taraflann beyam bir kagida gegirilecek ve konu

bitecektir. Oysa kendi baglaminda durum hig de 6yle degildir...2*

Degerli arastirmacilarin pasajlarindan yaptigimiz ahintilarda
tespit edilen iki hususu tekrar vurgulayarak devam edelim:

1. Ayet sahitlik mulessesesini duzenlemek i¢in gelmemistir,
tavsiye durumundadir.

2. Sozlesmeleri kaleme alacak Kkisilerin (ve sahitlerin) ahlaki,
dogruluk ve durustlukleri izerinde 6nemle ve tekrar tekrar du-
rulmaktadir.

Ayetin sahitlik muessesini duzenlemek igin gelmemis oldugu
gorusi, hadis kaynaklarinin sahitlik bablarinda tahric edilen kimi
rivayetler ve bunlarla ilgili yorumlarla da desteklenen bir gorustiir.
Zira ayette riza sartindan baska bir sart agikca zikredilmedigi hal-
de, erkek sahitlerin sosyal veya bedensel durumlan sebebiyle sahit
olup olamamalan hususlariyla ilgili olarak tartismalar yapilmistir.
Bunun gibi, masum mumin kadinlara zina isnad edip, bunu dort
sahit getirerek ispat edemeyen kisilerin, gerekli hadd cezasi uygu-

203 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerim'de Kadin” Islami Aragtirmalar,
V(1989), 4, s. 254.

204 Ali Bulag, “Mekasidu’s-Seria Baglaminda Kadimn Sahitligi Konusu”, Islami Aras-
tirmalar, V(1989), 4, s. 286.
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landiktan sonra tovbe ettikleri takdirde sahitliklerinin kabul edil-
mesi meselesi de tartisma konularindan biridir.
Hz. Omer; Eba Bekre, Sibl ibn Ma’bed ve Nafi'a’'ya, Mugire hak-
kinda kazif sugu isledikleri igin kirbag cezasi uyguladi. Bunlar
sonradan tovbe ettiler. Bunun tizerine tévbe edenlerin sehadeti-
ni kabul ettigini soyledi.
Abdullah ibn Utbe, Omer ibn Abdilaziz, Sa'id ibn Cubeyr, Tavis,
Mucahid, Sa’bi ve Ikrime gibi kisiler de buna cevaz vermislerdir.
Bazilan dediler ki: Tovbe etse de, kazifin sehadeti caiz olmaz.%°
Kole ve cariyenin sahitligi de —riza baglaminda degil, sosyal
statil baglaminda- tartisilan bir meseledir:
Enes dedi ki: “Adil oldugu takdirde koélenin sahadeti caizdir.”
Ibn Sirin: “Efendisi i¢in olmamak sartiyla, caizdir.”
... Kole ve cariyenin sahitligi babi s6z1, yani kolelik halinde de-
mektir. Cumhur mutlak olarak kabul edilmemesi gorusundedir.
Bir grup ise, mutlak olarak kabul edilir, demistir...?
Gozleri gormeyen bir erkegin tanikhig1 da aym sekilde, farkh
goruglerin serdedildigi bir konudur:
Kasim, Hasan, Ibn Sirin, Zuhri ve At&’, 4ama kisinin tamklhg-
na cevaz vermiglerdir. Sabt'ye gore: Akil ise caizdir. el-Hakem:
“Bazi konularda caizdir” dedi....
Musannif (Buhari) amanin tanikhginin cevazina meyletmistir ve
nikah, aligveris, ezan okumasimin kabulu gibi hususlar1 zikrede-
rek bunlarla istidlal ettigine isaret etmigtir. Bu Malik ve Leys'in
de gorusudur. Korlukten once ya da sonra (sahitlik edecegi seyi)
bilmesi aynidir.
Ancak cumhurun gorusu farkhdir ve korlugunden 6nceki hu-
susta sahitliginin kabul edilebilecegi, korlugunden sonra kabul
edilmeyecegi gorusundedirler. ..
Amanin sahitligini caiz gérmeyenler, delil olarak akitlerde (sa-
hitlik edilecek konu hakkinda) ancak ‘yakin’ seviyesinde (bilgi)
vb. oldugu takdirde sahitlige cevaz verildigini ileri surmektedir-
ler; gormeyen Kkisi ise seslere —sesin bagka bir sese benzemesi
sebebiyle— yakindan (muttali) olamaz...2”

205 Fethu’l-bari, V.301-302.
206 Fethu’l-bari, V, 301-316.
207 Fethul-bari, V, 312, 315.
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Bu tartigmalar 1s1ginda dustundugumuzde, sahitlik ile ilgili
uygulamalarin Kur’an tarafindan degil, hukuk otoriteleri tarafin-
dan belirlendigini rahatlikla soylememiz mumkiin gorinmekte-
dir. Yapilan tartigsmalarda, cinsiyet agisindan —kadinlar gibi— say1
sartina muhatap olmayan erkek sahitlerin, bagka birtakim sosyal
veya bedensel engelleri nedeniyle sahitlik i¢in uygun bulunma-
dig1 yolunda goruslerin serdedildigini goruruz.

Mufessirler de, ilgili ayetin yorumunda, ¢zellikle min ricalikum
kelimesi tizerinde durarak ve mezhep imamlarinin veya otoritele-
rinin goruglerine dayanarak ¢ikarimlarda bulunurlar. Klasik mu-
fessirlerden Zemahseri, bu ifadeyi “Islam ile birlikte, bulag ve hur-
riyet sartlarina sahip kimseler” olarak yorumlarken,?®® Tabressi (6.
548/ 1153), Mucahid'ten (6. 103/721) naklen bu ifadenin; kole,
kafir veya hiir kadinlan kapsamina almayacak bicimde, Muslu-
man, balig, alim ve hur erkekleri kapsadigim bildirir.?®

Razi ise, min ricdlikum ifadesinin kapsamina kolelerin girip gir-
memesiyle ilgili olarak, tabiun alimleriyle, mezhep imamlannin kar-
sit gorugleri tizerinde aynntl bir sekilde durur; yukanda belirttigi-
miz sosyal konum agisindan yapilan degerlendirmeleri nakleder:

Sahitligin sartlan ¢oktur ve fikih kitaplarinda zikredilmistir. Biz

burada hatirlatmak babindan ele alacagiz. Birinci mesele: Su-

reyh, Ibn Sirin ve Ahmed’e gore, kolenin sahitligi de caizdir. Eba

Hanife ve SafiTye gore caiz degildir. Sureyh'in (bu gorusundeki)

hiiccet sudur:

“Adamlarinizdan iki sahit tutun!” ayeti, koleleri ve digerlerini

de kapsayan, genel bir ifadedir. Manas1 “istifade edebileceginiz

insanlar"dir ki, koleye de delalet eder. Bunun gerekgesi ise su-
dur: Insanin akli, dini ve adaleti, onu yalan soylemekten aliko-
yar. Bir toplulugun ¢ntinde sahitlik ettigi zaman, iddia sahibinin
sozti tekid olur ve onun hakkinin ihyasi saglanmis olur. Akil, din
ve adalet; hurriyet veya kolelige bagh olarak farklilasan seyler
degildir. Bu ytizden kolenin sahitliginin de vacip olmas: gerekir.

Safi1 ve Eba Hanifenin delilleri ise soyledir: “Allah’in, ‘Sahitlik

icin ¢aginldiginizda, sahitlik etmekten kaginmayin!” sozu, sahit-

lik igin ¢aginilan herkesin (kim olursa olsun), sahitlik (yapacag1)

208 Zemahseri, Kessdf, 1, 226.
209 Tabressi, Mecma‘wl-beydn, 1, 398.
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yere gitmesinin viicubiyetini, oraya gitmekten kaginmasinin ha-

ramhgim gerektirmektedir.” Kole, boyle bir (isi yapabilecek) du-

rumda degildir. Eger efendisi bu konuda izin vermez ise taniklik

(yapacagy) yere gitmesi, kendisine haram olur. Ancak ayet, kim

olursa olsun herkesin sahitlik etmesine delalet ederse de, icma

bunun zorunlu olmadigina delalet etmektedir. O halde, kolenin
sahit tutulmamas: gerekmektedir.?'?

Razi, bu goruslerden, sahit olacak kisinin bunu eda edebile-
cek kosullara sahip olmasi gerekliligini ¢ikarmakta; fukahanin,
tanukhigin kabuli icin, sahitlik edecek kiside (erkekte) aradigi 10
sart1 siralamaktadir:

Hur, balig, Musliiman, adil, sahitlik ettigi konuya vakif olacak
derecede alim olmak, bu sahitlikte kendi sahst i¢in herhangi bir
yarar elde etme, ya da herhangi bir zarar1 uzaklastirma konu-
munda bulunmamak, hatasinin ¢oklugu ile taninmis olmamak,
efendiligi; sayginlig terk etmis olmamak, (hakkinda) sahitlik ya-
pacag kimse ile arasinda dusmanlik bulunmamak.?!!

Kadinlanin Sahitligi
Kaynaklarimizda kadinlarin sahitligi konusunda da birbirin-
den farkl, cesitli gorugler zikredilir:
Ibnu’l-Munzir (6. 318/930) dedi ki: “Alimler bu (2/Bakara, 282)
ayetin zahiri (ile olusan gorus) tizerinde icma etmistir. Kadin-
larin erkeklerle birlikte tamkhk yapmalarini caiz gormuslerdir.
Ancak cumhur bu cevazi, borglar ve mallar ile ilgili konulara
tahsis etmis, hadlerde ve kisasta sahitliklerinin gecerli olmadi-
g1 soylemislerdir. Nikah, talak, nesb ve vela gibi konulardaki
sahitlikleri ise, ihtilaf konusu olmustur. Cumhur (Safiiler) me-
netmis, Kufeliler (Hanefiler) caiz gormuslerdir.”
Ibnuwl-Munzir: “Erkeklerin muttali olamayacagi hayiz, dogum,
istihsal (bebegin ilk aglama sesi) ve kadinlarin kusurlari gibi ko-
nularda, (erkekler olmaksizin) yalniz kadinlarin tamklik yapabi-
lecekleri hususunda goris birligine varilmistir.” dedi. Ancak st
emzirme konusunda ihtilaf edilmistir.

210 Razi, et-Tefstru'l-kebir, 11, 551.
211 Razi, et-Tefstrul-kebir, 11, 552.
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Eba Ubeyd soyle dedi: “Kadinlarin mallarla ilgili hususlarda

taniklik yapabilmelerinin cevazinda ittifak edilmis olmasi, bu

konunun mezkar ayetle (bildirilmis olmasi) sebebiyledir. Hadd
ve kisas konularinda sahitlikten menedilmelerindeki ittifak ise,

‘Iffetli kadinlan zinayla suglayip, sonra da dort sahit getireme-

yen kimselere gelince..” (24/Nar, 4) ayeti geregincedir. Nikah

ve benzeri konularda ihtilaf edilmis olmasi ise, kimilerince
mehir ve nafakanin ‘hadd’ kapsaminda degerlendirilmesinden
kaynaklanmaktadir.”%?

Oyle anlasihiyor ki, eger 2/Bakara, 282 ayeti nazil olmasaydi,
kadinin mallar vs. gibi konularindaki sahitligi diye bir olgunun,
Islami gelenekte yer almasi mumkun olmayacakt. Zira boylesi-
ne ataerkil bir zihniyet yapilanmasinda, ancak bu ayetteki agik
ve baska anlama gelmesi mumkun olmayan ‘iki kadin’ ifadesi,
kadinlar igin sahitlige —neredeyse zoraki— bir cevazi mumkin
kilmis gorunmektedir.

Sahitlikle ilgili diger ayetlerde, sahitlerle ilgili cogul lafizlann
—hem Arap dili ile ilgili teamuillere, hem de sosyal hayattaki uygu-
lamalarla ilgili teamullere uygun olarak— eril kahplarla ifade edilmis
olmasi, bu konularda kadinlann sahitliklerinin kesinlikle kabul edil-
memesi hususunda, butun fakihler arasinda gors birligi olusmasim
saglamigtir. Bu konuda ilging bir yorumu ahintilayabiliriz:

Hadd ve kisas ile ilgili suclarda sahitlerin erkek olmasi gerekir. Bu

konularda kadinlarin sahitlikleri kabul edilmez. Ciinki Zuhri'den

(r) soyle dedigi rivayet olunmustur: “Hz. Peygamber’den (s.) ve

ondan sonra gelen iki halifeden (r) hadd ve kisasta kadinin sa-

hitliginin kabul edilmedigine dair bir stinnet gelmistir.”

Yine bu konularda kadinlann sahitliginin kabul edilmemesinin bir

bagka nedeni de, hadd ve ksasla ilgili suclarda —stiphe tizerine— ce-

zamn digmesidir. Oysa kadinlann sahitligi stipheden hali degildir.

Cuinku onlar dogustan yanilma ve gaflet hasletine, akil ve din noksan-

ligina gebedirler (mahkumdurlar). Bu ise stiphe dogurmaktadir.?'?

Bu konuda, herkes soz birligi etmis gorunur:

(“Aklimizin ve dinimizin eksikligi nedir?” sorusuna karsilik ola-

rak) onlara verdigi kucimseme ve kinama igermeyen cevabinda

212 Fethu’l-bari, V, 315.
213 el-Kasani, Bedd'i’, IV, 279; zikreden Salih Akdemir, Islami Arastirmalar, V (1989),
4,s.255.
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Nebi (s.) ne kadar liutufkardir! Onlara akillar1 miktarinca hitap
etmistir. Buna da su sozuyle isaret etmistir: ... erkegin yarisi de-
gil mi? Raz1 oldugunuz kimselerden, sahit olarak bir erkek ve
iki kadin’ ayetine dayanarak; kadinlardan birinin zaptinin azhg)
nedeniyle digerinin (sahit) gosterilmesine izin verilmesi, onun
aklinin eksikliginin alametidir.***
Sayet; “Bu ibarede ‘Kadimin sahadeti, erkeginkinin yarsi degil
mi? seklinde tabir edilmesinin nuktesi nedir? Neden ‘iki kadi-
nin sahitligi bir erkegin sahitligi gibi degil mi? dememistir?” de-
nirse; cevaben derim ki:
“Cunku Hz. Peygamber'in ibaresinde, eksiklik iizerine yapilan
vurgu, senin zikrettigin ibaredeki vurgudan daha belirgindir. Se-
ninibaren ise bunu zimnen ifade etmektedir.” (...) Eger “Bu onlar
icin bir kotiileme degil midir?” dersen; derim ki: “Hayir! O sade-
ce hayret manasindadir ki, ‘onlar bu durumla vasiflandirilmala-
rina ragmen, akill bir erkege soyle soyle yaparlar’ demektir.”?'>

Bu yorumlardan ¢ok acgik bir sekilde anlasiliyor ki, erkek
oldugu halde sosyal konumu sebebiyle, hukuk otoriteleri tara-
findan sahitlige hicbir sekilde ehil gorulmeyen, kole ve ama er-
kekler, akillan agisindan herhangi bir ithama ugramazken,; yine,
gerekli sartlan tagiyan bir erkegin —yani iman etmis, toplumda
guven kazanmis tek bir erkegin— tek basina sahitlik etmesinin
yeterli gérulmeyip, yaninda bir erkek veya iki kadinin sahit ola-
rak istenmesi, o erkegin akh veya sahitligi icin bir eksiklik nite-
lemesini gindeme getirmezken; maalesef ayni durum kadinlar
icin, asirlar boyunca Musluman gelenege damgasini vuran bir
‘eksiklik’ soyleminin hakli gerekgesi olarak kabul edilmistir.

Hz Peygambere isnad edilen ifadelere gore, tek basina sa-
hitligi yeterli olmayan erkegin yanina bir degil de iki kadinin
tavsiye edilmesi, kadinlarin akillarinin eksik olmasi sebebiyle
sahitliklerinin, erkeklerin sahitliginin yansi oldugu illetine da-
yandirilmaktadir.

Bu degerlendirmeyi gegerli bir ¢ikarim kabul ettigimiz takdir-
de, hukuki sahadaki her esitsizligi, kadinin aleyhine olmak tizere
ontolojik degersizlik hanesine yazilacak eksi puanlara donustir-

214 Fethu’l-bari, 1, 484.
215 ‘Umdetu’l-kari, 111, 272.



KADIN KARSITI SOYLEMIN ISLAM GELENEGNDEKI [ZDUSUMLER!

g

mek de, gegerli bir ¢ikarun sayilabilecektir. Mesela, bir erkegin
dort hur kadin ile evlenebilmesine karsin, bir kadimin ancak bir
erkekle evlenebilmesini, 1/4 cinsel degersizlik puani; mirastan
—bulundugu konuma gore degismek uzere— cogunlukla az pay
almasini, yine duruma gore 1/2 vb. ekonomik degersizlik puani
olarak degerlendirmek mumkiin gozikmektedir. Hatta hukuki
acidan kadinlardan daha elverissiz bir konumda bulunan kole-
lere, zina haddi cezasinda cezanin yarisinin uygulanmasini da,
yarim insanlik degeri formulasyonu i¢inde degerlendirebiliriz.2'®
Cok abartili gibi gorunen bu dusunceler, en azindan son sik
itibariyla hayata damgasin1 vurmus disuncelerdir; ¢unkii Islam
hukuku kaynaklarinda kisas cezalarinda, erkek ile kadinin ve ko-
lenin diyetleri, kole kadinlarin iddetleri, hep bu tam-yarim oran-
larina uygun sekilde belirlenmistir. Ornek olmast icin Sii miifessir
Tabresst'nin (6. 548/1153) su cumlelerini ahntilayabiliriz:
Sadik (a.s.) hur kisinin kole karsihiginda (kisasen) oldurilmeye-
cegini, ancak siddetli bir dayakla ve kolenin diyetini 6demekle
cezalandirilacagim soylemistir. Bu $afitnin gorugudur. Ayrica
soyle demistir: “Eger bir erkek bir kadim oldururse, maktuliin
velileri erkegin (kisasen) oldurilmesini talep ederse, erkegin ai-
lesine yarim diyet miktar1 6denir. Bu esitligin hakikatidir. Cunkua
kadinmin cani (nefsi), erkegin canina (nefsine) esit degildir. Aksi-
ne, onun yansi degerindedir. Su halde yanm olan can igin tam
olanin cam alinursa, ikisi arasindaki fark (erkegin ailesine) geri
verilir. Taberi Ali’den bunu nakletmistir.”!
Bu oranlama sebebiyle mezkar rivayette gecen akil kelimesini
diyet olarak yorumlayanlar da olmustur.?'®

216 Oranlamanin sadece hukuki konularda degil; yeni dogan ¢ocuga akika kurbani kes-
mek veya cocuklara hediye vermek gibi qok daha ¢zel inisiyatif alanlannda bile etki-
sini surdurdugni gorayoruz: “... A'ise, Resulullah'in (s)) erkek ¢ocuk icin birbirine
denk iki koyun, kiz cocuk icin ise bir koyun (kesilmesini) emrettigini haber verdi.”
(Tirmizi, (17) Edahi 16, h. 1513, IV, 96-97. Benzer rivayetler icin bkz. Nesa’i, (40)
Akika 1, 2, 3, 4, h. 4609-4615, VI, 162-165; Eba Davad, (16) Edahi 21, h. 2834-
2836, 111, 257-258. ibn Mace, (27) Zebath 1, h. 3162, 3163, 11, 1056, Musned, 11,
183, 185, 194; VI, 31, 158, 251). ... Nebi (s.) ‘Hediye konusunda ¢ocuklanniz ara-
snda adaleti gozetin’ dedi.” (Buhari, (51) Hibe 12, (Bab baghgy), III, 134). “.. Sonra
esitligin niteligi hakkinda ihtilaf edildi. Muhammed ibn el-Hasen, Ahmed, ishak ve
baz1 Safiiler ile Malikiler soyle dediler: ‘Adalet, mirastaki gibi erkek ¢ocuga iki hisse
vermektir. Kiz cocugun hissesinin ise eger hediye eden (baba veya anne) hayatta ise,
olunceye dek onun elinde kalmasina hitkmettiler.” Digerleri ise s6yle dedi: ‘Hediye
konusunda ise kiz ile erkek arasinda fark yoktur’” (Fethul-ban, V, 253).

217 Tabressi, Mecma‘w’l-beyan, 11, 265.

218 Fethu’l-bari, 1, 484.
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Kadinin sadece aklimi ve dinini degil, canin bile eksiklik soy-
lemine dahil eden bu bakis acisina gore, sahitlik disindaki pek
cok konuda kadinlarla erkeklerin ayni konumda kabul edilip, aym
sorumluluklarla milkellef tutulabilmesinin izah nasil mumkin
olacaktir acaba? Koleler icin —had gerektiren suglann cezasinda—
uygulanan indirim gibi bir hafifletme neden kadinlar icin de du-
stuntlmemistir? Zira bir¢ok sucun olusmasinda akil eksikliginin,
hurriyetin kisithigindan daha etkili bir 6zur oldugu bilinen bir
gergektir. Islenen suglann cezalandinlmasinda genel olarak kadin-

"lara taninan bir hafifletmenin bulunmamasi, Islam Hukukunun
bu konularda kadinla erkegi esit kabul ettigini gosterir.

Kocasinin kendisine zina isnad etmesi, ancak dort sahit geti-
rememesi kadinin da bu iddiay1 reddetmesi durumunda, basvu-
rulan “lanetlesme” olayinda, kadinin kocasiyla esit sayida yemin
ile sahitlik etmesi, taraflan birbirinin karsisinda esit kabul eden
bir anlayisi yansitmaktadr:

Butun mufessirlerce kabul edilen bir kaide geregince, erkek igin

kullarulan gogul sigasi, kadinlan da igerir. Su halde so6z konusu

sahitlerin, kadin ya da erkek olmas: hicbir énem arz etmez ki,
bu da kadimn sahitliginin erkeginkine denk oldugunu gosterir.
Bunun boyle olduguna en kesin delil 24/Nar, 6-9. ayetleridir:
“Eslerine zina isnadinda bulunup da, kendilerinden baska sahit-
leri olmayanlara gelince, onlann herbirinin sahitligi kendisinin
dogru soyleyenlerden olduguna dair dort defa Allah adina yemin
ederek sahitlik etmesi, besinci defa da, eger yalan soyleyenlerden
ise Allah'n lanetinin kendi tizerine olmasim dilemesidir. Kad-
nm kocasimin yalan soyleyenlerden olduguna dair Allah adina
yemin ile sahitlik etmesi, besinci defa da, eger kocasi dogru soy-
leyenlerden ise Allahn gazabinin kendi tizerine olmasim dile-
mesi kendisinden cezay kaldinr.”

Erkegin dort sefer sehadette bulunmas, ‘kazf’ iftira sugu soz ko-
nusu oldugu icindir. Eger kadinin sahitligi gercekten de, erkegin
sahitliginin yansina denk olsaydi; Yuce Allah ondan dort yerine
sekiz kere sehadette bulunmasim talep ederdi. Su halde kadinin
sahitliginin erkegin sahitliginin yansina denk oldugunu sdylemek,
bizzat Kur'an-1 Kerim'e muhalefetten baska bir sey degildir...2

219 Akdemir, agm., s. 255.
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Unutma veya Yanilma: Akil Eksikligi

‘Kadinlarda akil eksikligi’ soyleminin mesruiyet kazanmasin-
da, suphesiz, mezkar ayette iki kadin sahit istenmesine gerekge
olarak gosterilen “biri yanildiginda digerinin hatirlatmasi (ve do-
layisiyla duzeltmesi)” seklindeki ifadenin, anlasilis ve yorumlanis

bicimleri buytk rol oynamistr. Ilgili ayetin mufessirler tarafin-
dan yorumlanisinda, kadinin fitri unutkanligina yapilan vurgular
onem kazanmakta, ozellikle klasik yorumcularda ‘fitri gerekce’
uzerine yapilan yorumlar agirlikli noktay: teskil etmektedir:

Kadinlann vucut bilesimlerinde, rutubet ve sogugun fazla olma-
s1 sebebiyle, kadin dogasinda unutkanlik egemendir. 1ki kadimin
unutkanlik uzerinde birlesmesi ise, tek bir kadindan sadir ola-
cak unutmaya gore, aklen daha uzak, (hatta) s6z konusu olama-
yacdk bir seydir. Bu sebeple, tek bir erkek makaminda iki kadin
ikame edilmistir.?2°

Bu goruslerin yam sira ayetin okunusundaki kiraat farklarina
da deginen Razi (6. 606/1209), bu kiraatler sebebiyle ortaya ¢i-
kan anlamlardan birine soyle vurgu yapmaktadir:

Burada iki maksat vardir: Birincisi: Sahitligin husule gelmesidir.

Ve (bunun i¢in) iki kadinin ancak birbirlerine hatirlatmak ama-

ciyla ikame edilmesidir ki, erkegin kadindan ustunlugunu ve

adaletin de bu(nu gerektirdigini) beyan etmektedir...??!

Cagdas yorumculardan bazilan, klasik mifessirlerin aksine
yorumlarini ‘fitrat’ uzerine temellendirmeyip, ayetteki illetin
~koleler i¢in s6z konusu oldugu gibi— sosyal konum ile ilgili ge-
rekcelere dayandigini ileri surerler.

Mesela Muhammed Abduh’a (6. 1905) gore:

Bir erkek sahidin yerine iki kadinin ikame edilmesi hikmu, ka-

dinin ahlaki veya akli melekeleri ile ilgili bir husus degildir. Bu

farklilik, genel olarak kadinlarin ticari usullere erkeklerden daha
az asina olmalan ve bu nedenle bu konularda hata yapmaya
daha yatkin olabilmeleri gerceginden dolayidir.2?

[zzet Derveze'nin yorumuna gore ise, s6z konusu ayet:

Iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk kabul edildigi-

ni gostermektedir. Ayet, kadinin mesguliyetleri, fitrat1 ve cinsiyet

220 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 11, 552.
221 Razi, ay.
222 Nakleden: Resid Riza, Tefsiru’l-kur’ani’l-hakim, 111, 124.
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ozelliklerini ihtiva eden bir illete sahiptir. Mufessirler, Kur'an'in
taliline, kadinin akhnin ve dininin eksikligini ve hafizasimn zayif-
g da ilave etmiglerdir (..) ki kadinin sahadetinin bir erkegin
sahitligine denk kabul edilmesi, onun konumundaki bir eksikligi
gostermez. Bu ancak, kadinin annelik, eslik ve ev ici mesguliyet-
lerinin ¢oklugu dolaysiyla cesitli ortamlan gozleme, iktisadi ve
gayri iktisadi konularla alakadar olma sansinin, erkeklerin genis
faaliyet alanina nazaran az olmasindan veya bu islere ilgi duyma

ve 6nem verme (isteginin) az olmasindan kaynaklanmaktadir ki,
223

kadimin unutmasi veya tevehhtimii s6z konusu olabilmektedir.
Merhum mufessir Elmalih Hamdi Yazir (6. 1942) ise, buytuk
olcude kendi donemindeki ‘kadin’ telakkisini ortaya koyar bir
sekilde, ilging yorumlarda bulunur:
... Sonra bir erkek yerine iki kadin olsun ki, birisi unutacagin-
dan birisi digerine tezkir ve ihtar etsin, yahud —Hamze kiraatine
gore— birisi unutur, sasinrsa birisi digerine hatirlatir. Yani sehade-
te ehliyetin sartlarindan birisi de hakkiyla zapt-u hifzdir. Ahlaki
marziyyesi olmayanlarin sehadeti muteber olmayacag gibi, ahzin-
de veya zabtinda halel bulunanlann dahi, sehadeti muteber degil-
dir... Sahitlerin ihtara tabi olmas: da iyi olmaz. Unutan sahit ken-
diliginden hatirlayabilmeli, nisab-1 sehadetin laekal iki olmas: da,
reyb-ii tohmeti, ihtimal-i hata ve nisyam bertaraf ederek, zabtin ve
adaletin kuvvetini tebyin ettirmek icindir. Iste sureti umumiyede
mullahaza edildigi zaman erkeklere nisbetle kadinlarda zabt nakis
ve ihtimal-i nisyan galiptir. Boyle olmayanlar bulunabilirse de iti-
bar cinse ve ekseredir. Bunu soyle miilahaza edebiliriz:
Evvela kadinlik fitratinda hassasiyet galiptir ve galebe-i hassasi-
yet, kesret-i teesstirat1 istilzam eder. Kesret-i teessir ise esbab-1
nisyandandir ve zabt-u hifz isi sadece bir zeka meselesi degil-
dir. Bir¢ok zeki insanlar vardir ki, ziyade-i hassasiyetinden ve
kesret-i teesstirinden nasi hafizasina itimad olunamaz.
Saniyen kadinda enfusiyye (ice donukluk) galiptir. Hadisat-1
afakiyye onu derece-i saniyede alakadar eder. Dogrusu mua-
melat ve mudayenat-1 nass gibi afaki vekayi ile mesgul olmak
veya isgal edilmek, kadinlk icin arzu edilecek bir kemal degil-
dir. Bunlar esas itibariyla erkeklerin isi olmaldir. Binaenaleyh,

223 Derveze, et-Tefsirw’l-hadis, VII, 412-413.
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kadin, mukemmel bir kadin olmak uzere disunuldugt zaman,
bu gibi hadisat-1 hariciyyeyi mustakillen takip ederek, sehadet
edebilecek surette zabt-u hifz ile istigalden azade kalmak ve bu
gibi islere re’sen sevk edilmemek icap eder.

Salisen, kadinda haya ve hicap galiptir ve galip olmahdir. Onun
kiymeti neviyyesi en cuz’i bir mesguliyetle zayi olur. Bunun igin
vakayiin muhtiralar1 kadinda erkekten azdir. Bu serait altinda
bir kadina sehadet tahmili onu 1zrar ve iz’ac etmektir.

Rabian, kadinin fitrat1 ve kemali nev’isi erkege muitekabil oldu-
gundan, erkeklesmek kadin icin bir zildur. Buna binaendir ki,
kadinlasmis miitehannis ricalin sehadeti muteber olamayacagi
gibi, erkeklesmis mutereccil nisvanin sehadeti de caiz degildir.
Bunlarin ikisi de, kemali nevilerinden uzaklasmis, sukut et-
mislerdir. Boyle kalbi hakikate mutemayil olanlarin sehadetleri
de tahrif-i hak tohmetinden uzak kalamaz. Su halde fitrau hak
kadinin kemaliyle, erkegin kemalini bi’l-vucuh tefrik etmis bu-
lundugundan, kadinin vakiati hariciyyeye ait zaptinda noksan
ihtimali bulunmasi, kemali nev’inin muktezasidir. Bunun i¢in
sehadet edilecek vakiay1 kadin erkekten ziyade unutabilir. Lakin
unuttuktan sonra tekrar hakkiyla tezekkur ve tahattur edebilir-
se, sehadet etmesi mumkiin olur.

Kadini re’sen zapt-1 vakayia mecbur tutmak revay-1 hak olmadig1
gibi, ledel icab uzerine tahmil edilen sehadeti hasbel beseriyye
unuttugu zaman, onu harici muhtiralarla tahattura sevk etmek
de revay-1 hak degildir. Binaanaleyh bir erkek mukabilinde yal-
niz bir kadina tahmili sehadet icab-1 hakka muvafik olmaz. An-
cak bunlar iki kadin olduklar1 zaman birinin unuttugunu digeri,
digerinin unuttugunu da ¢burti unutmamis olabileceklerinden,
bunlar eday-1 sehadetten evvel harici higbir ihtara tabi ve muh-
ta¢ olmaksizin yekdigeriyle hasbihal ederek, kendi kendilerine
mutekabil ihtarat ile zabitlarini takviye ve tesbit edebilir ve bu
suretle hem kendi haysiyyetlerini, hem de tahmil olunduklari
emri hakki muhafaza eyleyebilirler.

(...) iste bir taraftan kadin fitratinin ve hukukunun, bir taraf-
tan da hukuk-1 nasin muhafazasi ve te’yidi nokta-i nazarindan
erkeklerin vakif olabilecekleri umura kadin ishad edilmemeli,
kadinlara vazife-i sehadet tahmil olunmamalhdir.2*

224 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 981-983.
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Gergekten ilging olan bu yorumlarda mufessir, kadinlarda
—ftraten— hassasiyet ve etkilenme ozelliklerinin fazla olmasi ne-
deniyle, ‘zabt’ 6zelliginin zay1f oldugu; ice donuk olduklan igin
dis olaylarla ilgilenmedikleri, haya ve hicabin kendilerinde bas-
kin oldugu ve kadinin kendi turtune 6zgu kiymetinin en kuctik
bir mesguliyetle kaybolacag gibi tezler ileri suirmekte, bu sebep-
lerle, kadinin dis —erkekler dunyasina ait— olaylarla ilgili zaptin-
da eksiklik bulunmasin, kendi tiirtine ¢zgii kemalin bir geregi
saymakfadlr. Hal boyle olunca, kadinin sahit olarak tutulmas,
mufessirimize gore ona zarar ve eziyet vermektir. Netice olarak,
kadinhk fitraimin ve hukukunun muhafazas i¢in ona sahitlik
gorevi verilmemelidir!

Ortaya ¢ikan bu anlayis, aslinda 14 asir sonra Muslimanlarin
geldigi, eski cahiliyeye rahmet okutan medeniyet seviyesini ve
kadin anlayisin1 gostermek bakimindan 6nem tagimaktadir. Hz.
Omer’in “Allah’a yemin olsun ki, biz, cahiliye doneminde kadin-
lara hi¢ deger vermezdik. Yuce Allah onlar hakkinda indirecegini
indirince ve haklan taksim edince, (onlarin da haklarinin bu-
lundugunu gorduk)™? sozuyle ifade ettigi donusumun, ¢ok kisa
bir stre sonra tekrar eski haline rticu ettigini gormek gercekten
dusundurucudur.

Allahin kadinlara verdigi haklar ve bunlarla baslayan gelis-
meler, 14 asir sonra, susli mazeretlerle kadinlara layik gorul-
memektedir. En kucuk bir mesguliyetle zayi olacak bu kemal
ne menem bir seydir ki, asr-1 saadet hanimlar: buguin bile Mis-
lumanlan hayrete disuren gesitli mesguliyetlerle ugrasmas, top-
lumsal hayatin —savas da dahil olmak uizere— her alaninda yer al-
mis, biat etmis, eman vermis; ancak kendilerinin kemaliyle ilgili
bir endise vuku bulmamistir!

Onlarin haya ve hicaplar, kendilerini ‘sahitlik’ gibi bir so-
rumluluktan ahkoymaz iken, XX. yuzyihn Musluman kadim
icin sahitlik, neredeyse haya ve hicaba aykir1, neredeyse ‘kadimin
erkeklesmesi'ne sebebiyet verecek bir durum olarak tarif edil-
mektedir.

Kendilerini ifade etme ve gerceklestirme alanlar yuzyillar bo-
yunca kalin duvarlarla erkeklerden ayrilmis bir cinsin fitrati ve

225 Muslim, (18) Talak 5, h. 31, (v.1479), 11, 1108; Buhari, (77) Libas 31, V, 46.
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insanlik durumu hakkindaki yaygin cehaletin ac1 bir ornegi ola-

rak, ibretle musahede edilmesi gereken bu yorumlar, gunumuz-
de bile alimlerimizin kafasini karistirmaya devam etmektedir.22®

Bu tartigmalar neticesinde geldigimiz noktada, unutma ve
sasirma konularinin, psikoloji ve sosyal psikolojide; algilama,
ogrenme, unutma gibi bashklar altinda epeyce tartisildigini be-
lirtmek istiyoruz. Konuyu bu boyutlariyla ele almak bagsh basina
bir arastirmay: ve saha ehliyetini gerekli kildigindan sadece su
kadarina igaret ederek, konuyu noktaliyoruz:

Ogrenme ve bellemede —cinsiyet faktoriinden once— insanin
biyolojik ve psikolojik mekanizmalarinin, algilardaki seciciligin
ve bu segicilige sebep olan —zihn1 siiregler, uyaranlar, iginde bu-
lunulan ortamin etkileri, ge¢mis yasantilarin etkileri, telkinlerin
etkisi, algi1 aldanmalar vb. gibi— pek cok i ve dis faktorlerin rolu
uzerinde onemli teoriler ve tezler ileri surulmustir. Yine ayni
faktorlere bagh olarak, unutma ve hatirlamada segicilik sureg-
leri psikolojik kuramlarda ¢nemli bir yer tutmaktadir. ilgili bir
okuyucu olarak, bu teori ve tezlerden edindigim izlenime gore,
ozellikle algilama/ogrenme/belleme/hatirlama ve unutma ile ilgili
sureclerde erkek-kadin bireylerin, dogustan getirdigi veya son-
radan kazandigy cesitli 6zelliklerin yani sira, dig faktorler diye-
bilecegimiz algilanacak/ogrenilecek/bellenecek/hatirlanacak ve
unutulacak nesne, olay ve konumlandigi ortam ile ilgili 6zellikler
cok onemli rol oynamaktadir.?

Konumuza donersek, “erkek cinsi unutma ve yamlmadan
fitraten muaf tutulmus da, kadin fitraten bu illetlerle 6zirlu ki-
linmistir” gibi bir iddianin, en azindan genellemeci ve onyargih
bir iddia oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Unutma ve hata etme tiim
insan cinsinin, insani 6zelliklerindendir. O halde konumuzu 2/
Bakara, 286. ayeti ile sonlandiralim:

Allah hi¢ kimseye tagiyabileceginden daha fazlasim yuklemez: ki-

sinin yaptig1 her iyilik lehine, her kotuluk de kendi aleyhinedir!

Ey Rabbimiz! Unutur veya bilmeden hata yaparsak bizi sorgu-

lama!

226 Bkz. Ek 5.

227 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Kitabevleri Koll. Sti., Istanbul
1978 (4. basim), s 120-252. David Krech, Richard S. Crutchfield, Sosyal Psikoloji,
cev. Erol Gangor, Otuken Yayinlan, Istanbul 1980 (3. basim), s. 110-111.
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Ey Rabbimiz! Bizden dncekilere yiikledigin gibi bize de agir yuk-
ler yukleme!

Ey Rabbimiz! Gug yetiremeyecegimiz yukleri bize tasitma!

Ve giinahlanmuz affet, bizi bagisla ve rahmetini yagdir ustumu-

ze! Sen Yuce Mevlamzsin, hakikati inkar eden topluma karsi
bize yardim et!

d) Din Eksikligi Soyleminin Degerlendirilmesi

Iman-Amel Iligkisi Baglaminda Din Eksikligi Soylemi

Mezkr rivayette, kadinlarin “Dinimizin eksikligi nedir ey
Allah’in Resulu?” sorusuna karsi verilen cevap, bu meselenin
ozunu tegkil etmektedir: “Dininizin eksikligi olarak bahsetti-
gim sey hayizdir. Biriniz hayiz gérdugunde, Allah’in diledigi (bir
muddet) sturesince namaz kilmadan, oruc tutmadan oturur. Ise
bu dininizin eksikligidir!”

Sarih Nevevi (6. 676/1277), kadinlardaki din eksikligi duru-
munun, Hz. Peygamber tarafindan hayiz zamanlannda orug tut-
mamak ve namazi birakmak seklinde tavsif edilmesi konusunda
bir problemin ortaya ¢iktugini belirtir ve soyle bir agiklama getirir:

Burada bir ‘muskil’ soz konusu degildir, aksine o ‘zahir'dir; zira
din, iman ve Islam kelimeleri —yeri geldiginde acikladigimiz tize-
re—musterek manadadir. Daha 6nce gectigi tizere, taat da iman
ve din olarak isimlendirilir. Bunlar boylece sabit oldugunda, ¢ok
ibadet eden kisinin imaninin ve dininin artacagini, ibadeti azala-
nin da dininin azalacagini 6grenmis oluruz.
Dinin, namaz, orug¢ vb. gibi vacip olan ibadetlerini 6zursuz
olarak terk etmenin gunah terettip eden bir yonu oldugu gibi;
Cuma namazi, gaza vb. gibi vacip olmayan hususlanni, bir 6zre
binaen terk etmenin giinah olmayan yoénu de vardir. Ayrica, ha-
yizlinin namazi ve orucu terk etmesinin miukellef kilindigy bir
yonu de bulunmaktadir.
Hayizh kadin o6zirlu olduguna gore, hayiz zamaninda kilma-
dig1 namazlar sebebiyle —hasta veya yolcu olana, hastalig veya
yolculugu esnasinda (kilamadig: ya da kisalttigi namazlar icin)
sthhat halinde veya evinde bulundugu zamanlarda kildig: nafile
namazlar mislince sevap verildigi gibi— sevap verilir mi denecek
olursa, bunun cevabi sudur:
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Bu hadisin zahirinden anlagildigina gore, ona sevap verilmez. (Cun-
ki iki durum arasinda) sdyle bir fark vardir: Hasta veya yolcu, yap-
tiklan (nafile) ibadetleri, onu yapmaya olan ehliyetleri ile birlikte,
devam niyeti ile yapmiglardir. Oysa hayizimin durumu béyle de-
gildir. Aksine onun niyeti, hayiz zamaninda namaz: terk etmektir.
Zaten hay1z zamaninda namaz kilma niyeti ona haram kihnmustur.

Bu durumda hayizlimin benzeri ancak, nafile namazlar baz: vakit-

ler kihp, baz vakitler kilmayan, yani devam niyeti bulunmayan

hasta veya yolcunun durumu gibidir ki, boyle hasta veya yolcuya,
hastalig1 veya seferi esnasinda herhangi bir sevap yazilmaz.?

Ibn Hacer'in (6. 852/1448) katilarak naklettigi**® bu gorusle-
re Ayni (6. 855/1451) de yer verir, fakat Nevevinin énce iman,
din ve Islam’ sonra da taat ile dini 6zdeslestirmesine itiraz eder.
Bu itirazda, amellerin imanin ctzi olmadig: anlayisimin etkileri
vardir.?*® Konuya iman-amel iliskisi acisindan bakildiginda su
tespiti yapabiliriz: Imam Muslim’in, mezkar rivayeti Iman bolu-
munde “Taatin Eksilmesi ile Imanin Eksilmesinin Beyani ve...”?!
gibi bir baglik altinda tahric etmis olmasi, kendisinin bu konu-
da amellerin imandan bir ctiz oldugu, dolayisiyla imanin artip
eksilmesinde rol oynadig1 yolundaki tercihini ortaya koymakta-
dir. “Kufur Isminin, Namaz1 Terk Eden Kisiye Ilhak Edilmesinin
Beyam”;*? “Allah Teala’ya Imanin En Efdal Amel Oldugunun
Beyam”;2** “Imanin Subelerinin ve En Efdali ve En dustik De-
recesinin; Hayanin Faziletinin ve Imandan (Bir Ciiz) Olusunun
Beyan1"?** gibi bolum bagliklan da, amel ile imanin ‘parcaly, zo-
runlu i¢ iceligini’ ve tek bir sure¢ oldugu tezini yansitir.

Karsut tez ise basta Murcie olmak tizere —vurgu yaptiklari hu-
suslar farkhlasmakla birlikte— Cehmiyye, Salihiyye, Simriyye, Nac-
cariye, Geylaniye, Ibn Sebib ve Ebi Hanife ekolu taraftarlarimin
savunduklari, imani —iman edilecek nesnelerin bilgisi dairesinde—
kalp ve/veya dil ile tasdikten ibaret (kimi ekollerce sadece kalp, ki-
milerinde sadece dilile tasdik yeterli gorulmektedir) ve amellerden

228 Nevevi, II, 255.

229 Fethu'l-bari, 1, 485.

230 ‘Umdetu’l-kari, 111, 271-272.
231 Muslim, (1) Iman 33, I, 85.
232 Muslim, (1) Iman 35, I, 87.
233 Muslim, (1) Iman 36, 1, 88.
234 Muslim, (1) Iman 12, I, 63.
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ayn zihni ve kalbi bir sureg olarak tanimlayan, dolayisiyla amelleri
imanin bir cuzu degil, bir turevi olarak kabul eden tezdir.*
[zutsu, Miircie'nin amelin degerini tamamuyla inkar etmedigi-
ni, ancak onu imanin direklerinden kabul etmediklerini, boylece
ahlak bakimindan bir niyet teorisi sayilabilecek bu tavirlanyla
Musliiman camiada buyuk protestolara sebep olduklarini soyle-
mekte ve ‘amel’in, kisa bir miiddet sonra Islam ilahiyatinda anah-
tar kavram durumuna gelmesini, bu faktore baglamaktadar.?
Ibn Hazm (6. 456/11064), Es'ari (0. 324/936) ve Amidi'nin
(6. 631/1233) eserlerinde yer alan degerlendirmelerin, hadisle-
re de yansidigini belirten Ahmet Akbulut, Buhari ve Tirmizi'den
“Iman Ensarh sevmektir. Nifakin belirtisi ise Ensar'a bugzet-
mektir.” rivayetlerini 6rnek olarak zikreder.?*” Tirmizinin (6.
279/892), “Imanin Mikemmellesmesi, Artmasi ve Eksilmesi
Konusunda Gelen (Hadisler)” babinda zikrettigi rivayetlerinden
birisi, inceledigimiz “... akh ve dini eksik ...” rivayetidir.”3
Buhari’nin (6. 256/870) iman-amel iliskisi konusundaki tav-
rim ¢ok acik bir sekilde yansitan, ilging bap basliklan bulunmak-
tadir. Ornek olarak zikretmek gerekirse, “lman Ameldir Diyen
Kisi” Baby;*® “Dualariniz Imaninizdir” Babi?* “Iman Kendin
I¢in Sevdigini Kardesin I¢in de Sevmektir” Babi;**! “Haya Iman-
dandir” Bab1*? “Cihad Imandandir” Baby2** “Namaz Imandan-
dir” Baby;>** “Zekat Imandandir” Babi2** “Cenazeyi Takip Etmek
Imandandir” Babi:2*¢ “Imanin Artmas: ve Eksilmesi” Bab1.24
Muslim ve Tirmizi'den farkh olarak Buhari “Imanin Artmas
ve Eksilmesi” Babinda, “... akli ve dini eksik ...” rivayetine yer
vermez;, bu rivayeti yine “Iman” bolumiinde, ancak, rivayette ge-
cen kufr kelimesinin, imanmn karsiti olan kufrden farkli anlamda

235 lzutsuy, age., 106-117.

236 Izutsuy, age., 119-120.

237 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Bir-
lesik Yayincilik, Istanbul 1992, s. 265-266.

238 Tirmizi, (38) Iman 6, V.10.

239 Buhari, (2) man 18, 1, 12.

240 Buhari, 2) fman 2,1, 7.

241Buhari, 2) Iman 7,1, 9.

242 Buhari, (2) fman 16, [, 11.

243 Buhari, (2) Iman 26,1, 14.

244 Buhari, (2) Iman 30,1, 15.

245 Buhari, (2) Iman 34, 1, 16.

246 Buhari, (2) Iman 35,1, 17.

247 Buhari, (2) Iman 33,1, 16.
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kullanilabilecegine dikkat ceken “Kocaya Karsi Nankorluk ve
Kufur Olmaksizin Kufur” bashg altinda zikreder.

Sonug olarak hadis imamlarimn, kadina din eksikligi yakastir-
masinda bulunan bu rivayeti, sahih hadis kategorisinde tahric et-
melerinde; amelleri, imann artma ve eksilmesinde rol oynayan bi-
rer ‘ctiz’ olarak gormelerinin buyuk pay: oldugunu soyleyebiliriz.

Din Eksikligi Soyleminde Siyasi Faktérler

Bayram namaz ve hutbesi ile ilgili rivayetlerdeki siyasal vur-
gulardan daha once soz etmistik. Amel-iman iliskisi ister birbiri
ile igice gecmis tek bir suireg olarak, isterse mahiyet olarak birbi-
rinden ayn ve birbirini temel olarak etkilemeyen farkh surecler
olarak tamimlansin, bu konudaki goruslerin timu aslinda sahip-
lerinin ‘siyasitavirals’ bicimleriyle yakindan alakal gérinmekte-
dir. Hadis otoritelerinin, muhtemelen siyasi muhalefet kanadina
daha yakin olmakla birlikte, yonetici erke kars: agik siyasi mu-
halefetten ziyade, —boylesine dini bir kilif icinde dizayn edilerek
mesruiyeti saglanmis— dint muhalefet sdylemini daha zararsiz ve
daha etkili bir yontem olarak gordukleri dustnulebilir.

Bu ¢ergeveden baktigimizda; namaz ve orug gibi ‘kisiye 6zel’
olma yonleri daha agir basan ibadetlerin bile, imanin artip ek-
silmesine hatta yok sayilmasina vesile kilinarak, mesruiyet kay-
naklarini —her halikarda— dinden alan bir toplumda, dini-siyasi
tanimlamalar yapilmis olmaktadir. Boylece, siyasal zulumlerinin
yani sira; namaz, orug vb. gibi gozlenebilen dini ibadetlere 6nem
vermeyen yoneticiler, gorunuste dini, gercekte ise siyasi bir ta-
nimlamanin i¢ine sokulmus olmaktadirlar.

Tirmizi ve Muslim’in namaz terk eden Kkisilerin durumuna
iliskin tahric ettigi rivayetler, namazin dini-siyasi konumunu or-
taya koymaktadir:

... Cabir'den nakledildigine gore, Nebi (s.) soyle dedi: “Kufur ile

imanin arasinda, namazin terk edilmesi vardir.”?*

... Ameg'ten ayni isnadla bir benzeri rivayet edilmistir. Buna gore

Nebi (s.) soyle dedi: “Kul ile sirk veya kufir arasinda, namazin

terki vardir."2*

248 Tirmizi, (38) Iman 9, h 2618, V, 13. Baska birisnadla bkz. Muslim, (1) Iman 35,
h. 134 (82),1, 88.)
249 Tirmizi, (38) Iman 9, h. 2619, V, 13.
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... Abdullah ibn Bureyde’nin babasindan rivayet ettigine gore
Nebi (s.) soyle dedi: “Bizimle onlar arasindaki ahd, namazdir.
Kim onu terk ederse, mutlaka inkar etmis olur.”?*°

... Abdullah ibn Sakik el-Ukayliden nakledildigine gore soyle

dedi: “Muhammed’in (s.) ashabi; ameller i¢cinde namazdan baska

bir seyi, terki kufrii gerektiren bir amel olarak kabul etmezlerdi.”*

Bu hadis rivayetleri Musliiman cemaatin bireyleri ile kafir ce-
maatin bireyleri arasindaki tammlayici bir fark: degil, Musliiman
cemaatin kendi bireyleri arasindaki —yeniden tanimlayici— bir
farki yansitmaktadur.

Islam’in Medine'de kurumlasmaya ve sistemlesmeye basladig:
ilk giinlerden beri namazin, toplumu bir araya toplayici** bir nite-
lik tasidig bilinmektedir. Namaz esnasinda surekli Kur'an ayetleri-
nin okunmast, bu égretinin, hem duygusal hem de zihinsel planda
i¢sellestirilmesi islevinde ¢ok onemli bir role sahip olmustur. Na-
maz geleneginin daha sonraki devirlerde seklen istikrarim koru-
dugu, fakat toplumdaki gelismelere paralel olarak yeni sorunsallar
karsisinda yeni islevler kazandig1 da gozlenmektedir.

Her haltikarda ‘namaz’ gelenegi, merkezi rol ve 6nemini gug-
lu bir sekilde surdurmustir. Bu sebeple, kadinlarin 6zel zaman-
larinda namaz ve orug gibi ibadetleri terk etmeleri —genel kabule
gore— ser'an vazedilmis olmasina ragmen; seri bir emre ittiba
mabhiyeti tasiyan bu davramsin, ayn1 zamanda ‘din eksikligi’ ola-
rak nitelendirilmesi ile ortaya ¢ikan geligki, bir bagka ihtimali
gindeme getirmektedir. Bu da, ‘din eksikligi’ ile ilgili rivayet-
lerin, dini-siyasi hasimlarina kars: amelin 6nemini vurgulayan
gorus sahipleri icin ‘iyi bir malzeme’ teskil etmesi hususudur.

Tabii Durumlar / Genel Hiikumler

Nevevi'nin (6. 676/1277) ibadet-sevap iligkisini irdeleyen
yorumlarindan da ¢ok net bir sekilde anlasildigi tizere hayizi,
din eksikligi gerekgesi olarak nitelendiren anlayis sahiplerince
bu durum, —temizlik ve saghk gerekeeleriyle, kadinlarin duzenli

250 Tirmizi, (38) Iman 9, h. 2621, V, 13-14.

251 Tirmizi, (38) iman 9, h. 2622,V 14.

252 Kasuf hadisesi sirasinda, Hz. Peygamber'in bu olagan dis: toplant igin sahabe-
yi “Namaz toplayicidir” ifadeleriyle namaza gagirttig1 rivayet edilmektedir. Bkz.
Muslim, (10) Kusaf 5 (Kasuf Namazi I¢in “Namaz Toplayicidir” Nidasinin Zikri
Babi) h. 20 (910), [, 627.
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ibadetlerden muaf tutulduklan— dogal ve tabii bir mazeret ola-
rak degil; onlarin dinlerini eksilten, olumsuz bir mazeret olarak
gorulur. Bu mazerete muptela olan kadin turu de, zorunlu olarak
din eksikligine mahkam edilir.

Dinin (ve imanin) amellere/ibadetlere bagh olarak artma veya
eksilme kabul etmeyecegini ileri suren ekol mensuplarinca, en
azindan temel tezlerine uymadig i¢in kabul etmemeleri gereken
bu rivayetin —tam aksine— sahih hadis makaminda kabul gormus
olmasi, kadinlara iliskin ‘ikincillik’, ‘eksiklik’ ve ‘egrilik’ soylemi-
nin, rey ekolune bile mantiki tutarlihk ve insaf ilkelerini parante-
ze aldiracak denli baskin oldugunu ortaya koymaktadr.

Simdi bu tespiti somutlastirmak tizere, amellerin imam eksilt-
meyecegi gorusuni savunan Hanefi ekoliine mensup Buhari sarihi
Ayni’'den (6. 855/1451), konuya iliskin yorumunu alintilayalim:

(Akil ve din agisindan eksiklik) hukmi, kadinlar i¢in (tum

kadinlan kapsayan) genel bir hukumdiir; bu ise “Erkeklerden

kemale eren ¢oktur; kadinlardan ise Meryem ve Asiye disinda
kemale eren yoktur.” sozuyle celismektedir.

Tirmizl ile Ahmed'in, Enes'ten rivayetinde ise, dort kadin zikre-

dilir. “Nebi (s.) dedi ki: ‘Butun dinya kadinlan iginde su dort

tanesi sana yeter: ‘Imran kizi Meryem, Firavunun kans: Asiye,

Huveylid kiz1 Hatice, Muhammed kiz1 Fatima’.”

Bu gorusu savunanlara karsi, bazilan soyle cevap verdiler: “Bazi

kisiler bu hikmiin disindadirlar, ¢iinkii onlar nadirdirler, azdir-

lar!” Bu konudaki dogru cevap ise sudur: Bir konudaki hukmiin
kull (butin) uzerine olmasi, bu hukmin o kullin butun fertle-
rine samil olmasin gerektirmez.2*3

Boylece Ayni, gelmis gecmis butun dunya kadinlan icinde
kemale erdigi bildirilen dort kadin istisnaen hukmun disina ¢i-
karir ve diger kadinlar icin —istisnasiz olarak— akil ve din eksik-
ligi olgusunu kabul eder. Bu konuda, ekoller arasinda konsensts
saglanmistir.

Ancak Nevevinin, ser’i bir yukumluluk olarak niteledigi na-
maz ve orucu birakma uygulamasina karsihk —hasta ve yolcu
erkek Musltumanlar icin takdir ettigi cesitli sevaplara karsin— ka-
dinlar i¢in higbir sevap verilmeyecegi iddiasin1 reddeden Ayni,

253 ‘Umdetu’l-kari, 111, 271.
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kadinlarin bu davranislan sebebiyle, ‘haramin terki’ vesilesiyle
sevap almalan gerektigi gorusunu savunmaktadir.>* Hattabtnin,
“Bu rivayette taatta eksikligin dinde eksiklik sayildigina delil var-
dir.” gorusune karst da, taatta noksanhgin, dinin kendisinden
bir sey eksiltmedigini, eksiklik ve artmanin ancak kemale raci
oldugunu belirtir;*> boylece —mevzu olmasi kuvvetle muhtemel
olan- ‘kemal’ rivayetlerine, sahih bir statii kazandirmis olur.

Dini Eksilten Hay1z Nedir?

Hadis kaynaklarimizin hemen hepsinde kimi zaman “Taharet
Bab1” i¢inde, kimi zaman da mustakil bir bolim halinde, hayizla
ilgili bilgi, hukum, uygulama ve anlayislara isaret eden haberlere
yer verilir.

Bu haberlerin genel havasi, sahabe doneminde hayiza iliskin
yerlesik dustince ve geleneklerin, yeni dini ogreti 15181nda sor-
gulanisini yansitir. Bu baglamda, Buhartnin, Kitabul-hayd bo-
lumtine, “Sana hayizdan soruyorlar...” ayetini zikrettikten sonra
yaptig1 girisi ornek olarak verebiliriz:

Hayiz Nasil Bagladi Bab1 ve Nebi'nin (s.) ‘Bu Allah'm Adem kiz-

lanna yazdigy seydir’ sozu. Bazilani dediler ki: ‘Hayiz ilk defa Is-

railogullanna gonderilmisti’ Eba Abdillah: ‘Nebi'nin (s.) hadisi
daha uzundur’ dedi.**

Bu baglamda birbiri ile gelisiyor gibi goranen; hayizin, kadin
cinsinin fitri ve dogal durumu olduguna vurgu yapan ifadeler ile
hayizinilk defa Israilogullarina gonderildigini ifade eden rivayet-
leri Ayni soyle yorumlar:

Bu soz Abdurrezzik'n A'ise ve Abdullah ibn Mes‘ad'dan tah-

ric ettigi bir sozdirr. Lafz1 soyledir: “Israilogullarinda kadinlar ve

erkekler beraber namaz kiliyorlardi. Kadinlar erkekler igin sus-
lenmeye bagladilar, Allah da onlara hayizi musallat etti ve onlan
mescidlerden menetti.”?’

Kadinlarin mescidlere gitmesinin yasaklanmasu ile ilgili tartis-
malardan hatirladigimiz bu rivayet, simdi daha ilging bir acihm
kazanmis olarak karsimiza ¢ikiyor. Beni Israil kadinlarinin mes-

254 ‘Umdetul-kan, 111, 272.
255 ‘Umdetu’l-kari, 111, 273.
256 Buhari, (6) Hayd 1,1, 76-77.
257 ‘Umdetul-kan, 111, 255.
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cidlere suslenip gosteris yaparak geldikleri i¢cin menedildigini
anlatan rivayetler, Musluman kadinlarin benzer tavirlar sergile-
mesi nedeniyle mescidlere gelmelerinin yasaklanmasi gerektigi
egilimini yansitiyordu. Ancak burada, farkli bir ayrinti devreye
giriyor; Israilogullan kadinlarina —bir ceza olmak uzere— hayiz
musallat edilerek, mescidlerden menedildikleri rivayet ediliyor.
Rivayetin sihhati konusunda acik bir sey belirtilmemekle birlikte,
bu hadisin, hayizin insanhgin basindan beri var olan bir kadinhk
durumu olduguna isaret eden “Allah'in Adem kizlarina yazdig:
bir seydir.” sozii ile arasindaki geliskinin, alimler tarafindan yo-
rumlanarak telif edilmeye ¢alisilmasi, soz konusu iki rivayete de
esit oranda deger verildigini gosterir.

Ayni, Davadtnin, bu ikisi arasinda umum-husus iliskisi bulun-
dugu ve bu baglamda Israilogullan kadinlan igin zaten var olan
hayizin tekrar vurgulanmasini, hay1z muddetinin ceza olarak uza-
tldig1 gorasunu elestirir ve bunun isabetli olmadigini soyler.

Hakim'’in (6. 405/1054) ibn Abbas'tan (r) naklettigi: “Hayzin
ilk baslangici, Havva cennetten inince (onunla) olmustur.” sozi
ile Taberi (6. 310/922) ve digerlerinin Ibn Abbas ve bagkalarindan
naklettigi, Ibrahim kissasindaki “... kansi (orada) ayakta duruyor-
du ve gildi” ayetindeki ‘galdu’ kelimesinin ‘hayiz gordi’ anlamina
geldigi yolundaki rivayetlere dayanarak, Ayni hayizin ilk defa Israi-
logullanna indirilmis olmasinin mimkin olamayacagin belirtir.>®

Hayizin gerek musallat edilmesi, gerek kaldirilmasi turinden
yorumlarla —bir ceza baglaminda— Israiogullan ile ilintilendiril-
mesi, kitaph bir dine sahip olduklan i¢in musrik Araplar nezdin-
de prestij sahibi olan Yahudilerin hayiz konusundaki inang ve
geleneklerinin, sahabe arasindaki 6nemini yansitan bir tezahur
olarak gorulebilir.

Tirmizi, Ebt Davad, Nesa'i, bn Mace ve Muslim tarafindan
tahric edilen Enes rivayeti, sahabenin hayiz konusunda, Yahudi-
lerin uygulamalarini referans almay: dusunduklerini gosterir:

Yahudiler, kadinlar hayiz gordugtinde onlarla birlikte yemek ye-

mez ve onlarla birlikte evde oturmazlardi. Sahabe bu konuyu

Hz. Peygambere (s.) sorunca, Allah Teala “Sana hayizdan soru-

yorlar de ki: O bir ezadir. Hay1z gordikleri zaman kadinlarimz-

258 ‘Umdetwl-kari, 111, 256.
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dan geri durun!” (2/Bakara, 222) ayeti nazil oldu. Bunun tzerine
Resulullah (s.) soyle dedi: “Nikah (cinsel iliski) disinda her seyi
yapabilirsiniz!”
Bu haber Yahudilere ulastiginda: “Bu adam (Nebi) bizim uygu-
lamalarimizdan muhalefet etmedigi bir sey birakmak istemiyor!”
dediler. (Bunu duyan) Useyd ibn Hudayr ve Abbad ibn Bisr, Hz.
Peygamber'e gelerek soyle dediler:
“Ey Allah1in Resulu! Yahudiler soyle soyle diyorlar. (Bu du-
rumda —~tam mubhalefet etmek igin—) kadinlanmizla cinsel ilis-
ki kurmayahm mi1?” Bu soz uzerine Resulullahin yuzu degisti
ve soru soran Kisilere karsi (bir kizginlik) hissettigini zannettik.
Useyd ve Abbad Hz. Peygamber'in huzurundan ¢ikarlarken Hz.
Peygamber'e de hediye olarak sut getirilmisti. Resulullah (s.)
peslerinden adam gonderip onlara da bu sutten igirdi. Boylece
onlara kizmadigim anlamis oldular.259
Rivayetten anlasildigina gore, Yahudilerin, dogal bir durum
olan hayiz nedeniyle kadinlarina reva gordikleri dislayict dav-
ranislar, Islam Peygamberi tarafindan reddedilmis, —ayette de
bildirildigi uzere— cinsel iliski disinda hicbir aktivite yasaklan-
mamigtir. Ancak bu baglamda hadis kaynaklarinda yer alan ri-
vayetler, sahabeden ve hatta Peygamber eslerinden bazilarinin,
hayizli olma halinin, sinirlayic1 ve engelleyici gayr-1 tabii bir hal
olduguna iliskin yerlesik anlayislarindan?® pek o kadar kolay
kurtulamadiklarim da gostermektedir:
Ebt Ubeyd'in bildirdigine gore, A’ise soyle demistir: “Serif'te
Resullullah (s.) yamma geldi. Hacc ibadetimi eda ederken adet
gordum. Resulullah bana: ‘Adet mi gordun? diye sordu. Dedim
ki: ‘Evet, ey Allah'in Resulu! Oyle zannediyorum ki, Allah, ka-

259 Muslim, (3) Hayd 3, h. 16 (302), I, 246. Benzer rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, (44)
Tefsir 2, h. 2977, V, 214; Eba Davad, (1) Tahare 102, h. 258, 1, 177; Nesa'i, (3)
Hayd ve Istihada 8, h. 367, 1, 367; ibn Mace, (1) Tahare 125, h. 644, 1, 211.

260 ibnu’l-Kelbi Kitdabul-esnam'da, Yahudiler gibi musrik Araplann da hayizh ka-
dinlarin ibadetleri ile ilgili bir kisitlama gelenegine sahip olduklanm gosteren
bazi uygulamalar nakletmektedir: “Onlann Is'af ve N#'ile isimli putlan da vardu...
Is'af’tan, Bigr ibn Eba Hazim (el-Esedi) soyle bahseder: ‘Basinda kuslar oturu-
yormus gibi hareketsiz, ona yaklasilmaz! Hayizlilann is'af'in énande duruglan”
(Bkz. Ibnu’l-Kelbi, age., 5.37). “... Dedi ki: ‘Onlann Men’af’1 da vardi. Ona nispe-
ten Kureysliler Abd Men’af diye isim koyarlardi. Fakat ben onun nerede bulun-
dugunu ve onu dikenin kim oldugunu bilmiyorum. Hayizh kadinlar putlarina
yaklasamaz ve onlara dokunamazlardi, ancak belli bir uzaklikta dururlardu. (...)
Dasmanlari da biraktim, kuslar biraz uzaklarinda beklesiyorlardi. Hayizh kadi-
nn Men'af'in ¢evresinde bekleyisleri gibi...".” (Bkz. Ibnu’l-Kelbt, age., 5.38-39.)
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dinlar sadece kotuluk igin yaratti. Bunun uzerine Resulullah (s.)
soyle karsilik verdi: ‘Hayir! Bu sadece Allah'in Havva kizlarina
muptela kildig1 seydir’.”2¢!
Abdullah ibn Sa’d’dan (r.) rivayet edilmistir; dedi ki: “Resulullah’a
(s.) hayizli kadin ile beraber yemek yeme (konusunda gorusu-
nu) sordum. ‘Onunla beraber ye!” buyurdu.”?
Ibn Abbastan nakledildigine gore, kendisi Meymanenin (r.)
yanina girdi. Meymane: “Ey oglum! Neden seni boyle saclar
daginik gorayorum?” diye sordu. Ibn Abbas: “Sa¢larimi Ummu
Ammar tanyordu ama o simdi hayizhl!” dedi. Meymune: “Ey
oglum! Hayiz elde degildir ki!... Resullullah (s.) basim, hayizli
(olan) esinin kucagina koyardi.”*¢?
A’ige’den soyle dedigi rivayet edilmistir: “Resulullah, mescidden
kendisine bir seccade vermemi istedi. Ona dedim ki: ‘Ben ha-
yizhiymm!" Resulullah soyle dedi: ‘Onu bana uzat, hayiz elinde
degildir’!”2*
Urve ibn Zubeyr'e birisi tarafindan; “Hayizli kadin bana hiz-
met edebilir mi, yahut ctntub iken yanima gelebilir mi?” diye
sorulmustu. O da su cevab: verdi: “Bana gore bunlarin hepsi
mumkun, éyle olan da boyle olan da bana hizmet eder. Bundan
dolay1 hi¢ kimse i¢in bir mahzur yoktur. A’ise bana haber verdi
ki, kendisi hayizliyken Resulullah'in saglarini tararmus, (hatta) o
zaman Resululllah mescidde itikafta bulunuyormus, ona mes-
cidden basim uzatiyor, o da, odasindan onun sagini tariyormus
ve o sirada hayizli imis.”?°
Sahabe arasinda ¢ok basit insani iliskiler ve edimler i¢in so-
run edilen hayiz halinin, gerek Hz. Peygamber’in mantiki ¢ikar-
samalarla verdigi cevaplar, gerekse —¢ok daha hassas kabul edile-
bilecek cinsel konularda— bizzat Hz. Peygamber'in érnekliginde
yayginlasan uygulamalar yoluyla, daha mtuisamahali bir cergeve-
ye oturdugu goralmektedir.
Ummu Seleme’den rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Re-
sulullah ile bir abaya burtiinmis halde yatiyorduk. Derken ade-

261 Musned, 1V, 86.

262 Tirmizi, (1) Tahare 100, h. 133, I, 240.

263 ‘Umdetw’l-kari, 111, 258. Ayn'nin nakletigi bu haber, Musnedde daha genis bir
sekilde yer almaktadir. Bkz. Musned, V1, 331.

264 Muslim, (3) Hayd 3, h. 12 (698), 1, 245.

265 Buhari, (6) Hayd 2, 1, 77.
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timi gordum. (Yavagca) kalkip hayza mahsus elbisemi giydim.
‘Adetin mi geldi? diye sordu. ‘Evet’ dedim. Bunun tzerine beni
cagirdi. Sacakli kadifenin altinda onunla birlikte yattim.”2%
A’ise’den rivayet edildigine gore soyle demistir: “Ben ve Resulul-
lah, tek bir ortiintn icinde ve ben hayizli iken nobetimi (gegirir-
dik). Eger ona benden birsey bulagirsa, sadece o bolgeyi yikard ve
bagka bir sey yapmadan (daha sonra) o kiyafetin icinde namaz ki-
lardi. Sonra tekrar (yamima) donerdi. Eger benden kendisine yine
oOyle bir sey isabet ederse gene aym seyi yapar, o bolgeyi yikardi.
Bagka bir sey yapmazdi ve o kiyafetin i¢inde namaz kilardi. "¢
A’ige’den rivayet edildigine gore, soyle demistir: “Herhangi bi-
rimiz adetli oldugunda, Resulullah ona adetinin siddetli oldu-
gu gunlerde bir izar ile ortinmesini soyler, sonra muibaserette
bulunurdu.” A’ige dedi ki: “Hanginiz kendisine onun kendisine
hakim oldugu kadar hakim olabilir ki!"26®
Sarihlerin verdigi bilgilerden anlasildigina gore, bu rivayet-
lerde s6z konusu olan mibaseretin kapsami ve sinirlan son de-
rece genis tutulmus gorunmektedir. Oyle ki, Kuran-1 Kerim'de
hayizl ile cinsel iliski yasaklanmis, —fikih diliyle, haram kilin-
mis— olmasina karsilik, bu haramu igleyen kisiye hi¢ de onemli
bir yaptirim veya cezamn takdir edilmemis olmasi, bu konudaki
musamahanin genisligini gostermek hususunda anlaml bir gos-
terge sayilabilir:
Ibn Abbastan (r.) rivayet edilmigtir: “Hayizli kansina yaklasan
(cinsel iliskide bulunan) adam hakkinda Resulullah (s.): ‘Yarim
dinar sadaka verir!”” buyurdu.”?%
Ibn Abbas'tan (r)) rivayet edilmistir: “Resulullah (s.): ‘Kan kirm-
z1ise bir dinar, san ise yanm dinar sadaka verir!” buyurdu. "
Bu rivayetler ve mubageretle ilgili olarak Ayninin yorumu
soyledir:

266 Buhari, (6) Hayd 4, 1, 77-78.

267 Nesd'i, (3) Hayd 11, h. 370, I, 188. Benzer bir rivayet i¢in bkz. Muvatta’, (2)
Tahare 28, h. 103, 1, 65.

268 Muslim, (3) Hayd 1, h. 2 (293), I, 232. Benzer rivayetler i¢in bkz. Buhari, (6)
Hayd 5, I, 78; Nesa'1, (3) Hayd 12, h. 371, 1, 189; Muvatta’, (2) Tahare 26, h. 94,
I, 58.

269 Tirmizi, (1) Tahare 103, h. 136, 1, 244-245. Benzer rivayetler i¢in bkz. Ebal
Davad, (1) Tahare 105, h. 264, 1, 181-182.

270 Tirmizi, Tahare 103, h. 137, 1, 245. Benzer rivayetler i¢in bkz. Eba Davad, (1)
Tahare 105, h. 265, 1, 182-183.
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S6z konusu (mubaseret rivayetlerinden), hayizh ile muibageretin
cevazi istinbat edilir. Bu, erkegin teninin kadinin tenine degmesi

demektir. Muibaseret cinsel birlesme anlaminda kullanilirsa da,
buradaki manas: icmaen ilk manasidir. Sonra bil ki, hayizh ile
miuibaseretin kisimlar vardir:
[1ki, icmala haramdir. Helal olduguna inanan kafir olur ki, bu,
fercden kasith mubagerettir. Bunu helal gormeksizin yaparsa,
Allah’a tovbe istigfar eder ve bir daha tekrarlamaz. Bu husus-
ta ona kefaret gerekip gerekmedigi konusunda ihtilaf vardir.
Katade, Evzai, Ahmed, Ishak ve (eski gorustine gore) Safitnin
de dahil oldugu bir grup, kefaretin gerektigi gorusundedir.
SafiT'nin yeni gorusune gore ise, bir sey gerekmez. Kefaretin ge-
rekliligi gorusunu savunanlara gore, bu sakindirlmus iliskinin
Ratnazan'daki cinsel iligki gibi olmasi munasebetiyle, bu (fiilin
islenmesi durumunda) kefaretin gerekliligi inkar edilemez.
Alimlerin ogu ise, istigfardan baska bir sey gerekmedigi gorusin-
dedirler; bu bizim arkadaslarimizin (Hanefilerin) da gorusudur.
Nevevinin gorusu ise sudur: “Bu fiili unutarak veya (esinin) ha-
y1zli oldugunu bilmeksizin veya haramligini bilmeksizin ya da ka-
risinin hilesi ile islerse, ona gunah yoktur, kefaret yoktur. Ancak,
eger hayzin (ve hayizli ile cima’in) haramlhgim bilerek, hiir iradesi
ile kasith olarak bu fiili islerse, giinah islemis olur. $afi'1 bunu bu-
yuk gunah olarak kabul etmistir; buna gore, tovbe gerekir.
Kefaretin gerekliligi hususunda ise iki gorus vardir; en dogrusu
¢ imamuin da gorusi olan, kefaretin gerekmedigidir.?"
Kefaretin (turit) hususunda da ihtilaf edilmistir; ‘kéle azad
etmektir’ diyenler oldugu gibi ‘Bir dinar veya yann dinar’ diyen-
ler de olmustur; hayzin baslangicinda olursa bir dinar, sonun-
da olursa yarun dinar; kanamali zamanda olursa bir, kesildik-
ten sonra olursa yarrn dinar, seklinde formulasyonlar da vardur.
Ayni, kefaretin 1-5 dinar arasinda degisen miktarlarini ve bunlar
ileri stiren gorus sahiplerinin gerekgelerini uzun uzun naklettik-
ten sonra, mubageretin diger turleri ile ilgili gorus ve hukumleri
de ayrintih bir sekilde zikreder.?"?

271 ‘Umdetw’l-kari, 111, 266.
272 ‘Umdetu’l-kari, 111, 266-267.
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Butun bunlardan anlasilan odur ki, fikhin genel yaklasimina
gore (icki, kumar vb. hususlarda oldugu gibi) haram kilinan, hatta
Safi'Tnin ifadesine gore ‘kebair'den addedilen bir fiilin islenmesi,
tovbe veya kuguk miktarlarda cezalar ile adeta gegistirilmekte-
dir. Ustelik bu sug, fiilin ozelligi sebebiyle, hem kadin hem de
erkek tarafindan islenmis oldugu halde, sadece erkek ‘sorumlu’
kabul edilmektedir; dolayisiyla bir ‘erkek sugu’dur. Nankorluk,
cimrilik, huysuzluk, kiskan¢hk gibi ‘kadin suglarina’ cehennem
cezasinin uygun goruldugu bir literattirde ‘bir haramin islenmesi’
olarak tamimlanan ‘erkek su¢u'na ¢ogu alimce kefaretin bile ge-
reksiz bulunmasi, bu ¢alisma boyunca izini surdugtimuz cinsi-
yetci yaklasimin varhgim acik¢a gozler ontine sermektedir.

Hayizin ozellikle erkegin rahati ile alakali —kadinin erkege
hizmet etmesi, mubageret ve hafif bir cezayla su¢ olmaktan ¢1-
karilan cinsel iligki gibi~ konularda, son derece miisamahali ve
erkegin isteklerini ve hareket alamm kisitlamayan hukumlerle
yorumlanmis olmasina ragmen; kadinin Allah ile olan iligkisini
ilgilendiren konularda engelleyici/dislayici/yasaklayic bir anla-
yisla yorumlanmasi, pragmatist cinsiyet¢iligin yaninda, kadina
yonelik asagilama tavri ile de son derece ilgili gorunmektedir.

Simdi, bu konuyu irdelemek uzere hayizh kadimn ‘din eksik-
ligi’ ile nitelendirilmesini doguran, dini ibadet ve rittellerle ilgili
yorumlara gecelim.

Hayiz Goren Kadina Yonelik Dini Kisitlamalar

Yaygin gelenege gore, kadimin normal zamanlarda ifa ettigi,
ancak hayizh iken ifa edemedigi dini ibadet ve ritueller; namaz
kilma, orug tutma, cami ve mescitlere girme, mushafa dokunma,
Kur’an1 yuzinden okuma ve Hacc'da tavaf yapma seklindedir.

Rivayet metinlerinde namaz ve orugla ilgili aqik yasaklama
lafizlan varid olmamakla birlikte, cesitli hanim sahabilerden ha-
yizl1 iken namaz kilmadiklarini ve orug tutmadiklarim bildiren
uygulamalar nakledilir. Bu haberlerin en meshuru, hayiz zama-
ninda kilamadig) namazlan daha sonra kaza edip edemeyecegini
soran kadin ile Hz. A’ise arasinda gecen konusmadir:

Muaze'nin bildirdigine gore, bir kadin Hz. A'ise’ye gelerek su

soruyu sordu: “Hayizli gtinlerimizde (kilamadigimiz) namazlar

kaza etmemiz gerekir mi?” A’ige soyle cevap verdi: “Sen Harurali
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misin?! Resulullah zamaninda herhangi birimiz hayiz gorardu

de (namazlar) kaza etmekle emrolunmazdi.”"

Bir bagka varyantta ise, soruyu bizzat Mu'azenin sordugu
nakledilmektedir:

Mu'aze'den rivayet edildigine gore, o soyle dedi: “A’ise’ye sor-

dum ve dedim ki: ‘Ne oluyor da, hayizh orucu kaza ediyor, na-

maz1 kaza etmiyor? A’ige dedi ki: ‘Sen Harurah misin?’ ‘Harura’h
degilim, fakat soruyorum’ diye cevap verdim. Bunun uzerine

A’ise: ‘Biz de (hayiz) gorurduk; orucun kazas ile emrolunurduk

(fakat) namazin kazasi ile emrolunmazdik’”

Hayiz disindaki kanama (istihaze) durumunda kadinlarin
nasil abdest alip namaz kilacaklarinin konu edildigi rivayetler
de, kadinlarin, hay1z zamanlarinda bu ibadetleri yapmadiklarim
gostermektedir:

A’ise’den nakledildigine gore soyle demistir: ‘Fatima bint Ebi

Hubeys Resulullah’a (s.) soyle dedi: ‘Ey Allah’in Resuli! Ben (bir

turl) temizlenemiyorum. Namazi birakayim mi? Resulullah

(s.): ‘Bu ancak bir damar kanidir, hayiz degildir. (Normal) ha-

y1z (zamanin) geldiginde namazi birak, (hayiz) miktan kadar bir

sure gecince, kani yika ve namaz kil.’ dedi.”?”

Adiyy ibn Sabit'in dedesinden rivayet edilmistir: “Resulullah isi-

haze goren kadin hakkinda soyle buyurdu: ‘Hayiz gunlerinde

ki —saghkli iken o gunlerde hayiz gormekteydi- namazi birakir;
sonra yikanir ve her vakit namaz igin abdest alir; orug tutar ve
namaz kilar’.”*

Butin bu hususlar1 incelememizin nedeni olan meshur
nakisatu’l-‘akl ve'd-din rivayetinde de, hatirlayacagimiz uzere, ka-
dinlarin hayiz zamanlarinda namaz kilmadiklari ve orug tutma-
diklar belirtilmektedir. Ibn Hacer bu ifadede, soz konusu top-

273 Muslim, (3) Hayd 15, h. 67 (335), I, 265. Bu rivayetteki “Sen Harural misin?’
ifadesi, “Sen Harici misin?” anlamina gelmektedir. Merkezi Harura'da bulunan
Haricilere gore, kadinlar adetliyken namaz, orug ibadetlerini yerine getirebiliyor-
lard:.

274 Muslim, (3) Hayd 15, h. 68 (335) ) 1, 265. Benzer rivayetler igin bkz. Buharj, (6)
Hayd 20, I, 83; Ebt Davad, (1) Tahare 104, h. 262 ve 263, I, 180-181; Tirmizi,
(1) Tahare 97, h. 130, 1, 234; Nesa'i, (3) Hayd 17, h. 380, I, 191-192; ibn Mace,
(1) Tahare 119, h. 231, I, 207; Darimi, (1) Vudt’ 102, h. 981-993, 1, 187-188.

275 Buhari, (6) Hayd 8, I, 79. Benzer rivayetler igin bkz. Tirmizi, (1) Tahare 96, h
129, 1, 229; Muslim, (3) Hayd 14, h. 62-66 (333-334 ve varyantlar), 1, 262-264;
Nesa'i, (3) Hayd 14, h. 358-359, 1, 184-185; Eba David, (1) Tahare 105, h. 274,
1, 187-188; Darimi, (1) Vudt’ 96, h. 902-925, 1, 178-181.

276 Tirmizi, (1) Tahare 94, h. 162, 1, 220.
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lantidan (bayram namaz1 toplantisi) énce, hayizlinin namaz ve
orugtan menedilmesinin, ser'i bir hitkiimle sabit olduguna dair
bir ima bulunduguna isaret eder.?”’

Buhar'nin “Hayizhinin Orucu Terk Etmesi” ifadesiyle bir bab
acmasinin uzerinde de duran ibn Hacer, bu konudaki baz1 ilging
gorusleri nakleder:

Ibn Resid ve digerleri soyle dediler: “Buhari (bu bab: boyle isim-
lendirmekle) agik ve belirgin olmayan muiskilin izahinda, ade-
ti olan yontemi uygulamistir. Soyle ki, hayizlimn namaz terk
etmesi, taharetin namazin sihhati i¢in sart kabul edilmis olma-
sindan ve hayizhmn da (bu bakimdan) temiz olmamasindan
dolay (illeti belli) agik bir hukumdur. Ancak orug icin taharet
sart kosulmadigindan, onun terki ‘mahza kulluk’ i¢in olmak-
tadir. Bu cihetle, namazin aksine nassla agiklanmasina ihtiyag
duyulmustur. "'

Sarihlerimizin konuyla ilgili baska herhangi bir aciklama-
ya ihtiyac hissetmemeleri, bu bab i¢inde zikredilen “... hayizl
gunleriniz boyunca namaz kilmaz ve orug tutmazsiniz ya...” ifa-
delerinin, yeterli bir gerek¢e oldugunu dusunduklerini ortaya
koymaktadir. Namaz igin sart kosulan taharetin, benzer bir du-
rum olan olagandisi kanamal giinlerde aranmiyor olmasinin, bu
kanin farkh oldugu yorumuyla aciklanmasi acaba yeterli midir?
Zira sarihlerin de gesitli vesilelerle belirttikleri gibi, kanin her
turlusu pis, taharete mani kabul edilmektedir.

Ayrica, yukaridaki alintida belirtildigi gibi taharet sart1 aranma-
yan orug ibadetinde, sadece kulluk olsun diye, orucun birakilmasi
ne anlama gelmektedir? Bu uygulamanin baska hicbir gerekcesi
yok mudur? ‘Mahza kulluk’ i¢in terk edilen bir ibadet, sonraki
gunlerde hangi sebeple kaza edilerek telafi edilmektedir?

Bu sorular 1siginda, sarihlerimizin yeterli gordukleri kisa
agiklamalarin hi¢ de tatmin edici olmadigy aciktir. Ancak, gerce-
ve daha da genisletilerek, hayizhi kadinlarin dislandig: ve yasak-
landig) diger konularla birlikte ele alindiginda, anlamh gegisler
ve ilintilerle, karanhkta kalan asil gerekcelerin ortaya ¢ikmasi
mumkun gozukmektedir. Bu sebeple, daha sonra bu konuya

277 Fethw’l-ban, 1, 485
‘278 Fethu’l-bari, 1, 483.

i
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tekrar donmek tizere hayizli kadinin cami ve mescidlere girmesi-
nin kisitlanmasi ile ilgili rivayetlerine gegebiliriz.

Hayizlh Kadinin Cami ve Mescidlere Girmekten Menedilmesi

Bu konuda Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesa'l herhangi bir
haber tahric etmezlerken, diger eserlerde buna dair bazi haberler
nakledilir:

Cesre'den nakledildigine gore, Ummu Seleme’nin kendisine soy-

le dedigini rivayet etmistir: “Resulullah (s.) bu mescidin avlu-

suna girdi ve yuksek sesle sunlan soyledi: ‘Mescid, ctunube de,
hayizhiya da helal degildir’!"2"®

Ibrahim'den nakledildigine gore, hayizh mescidden uzanip bir

sey alabilir, fakat (oraya) giremez 2%

Césre bint Dicaceden nakledildigine gore, soyle demistir:

A'ise'den (r.) soyle dedigini isittim: “Resulullah (s.) geldi, (o sira-

larda) ashabimin evlerinin (kapilar) mescide dogru (yapilmaya)

baglamisti. Soyle dedi: ‘Bu evlerin yoninu mescidden geviriniz!

Sonra Peygamber (s.) igeri girdi. Ancak ashab —haklaninda bir

ruhsat nazil olur umidiyle- bir sey yapmadi. Bir muddet son-

ra Peygamber tekrar, ‘Bu evlerin (kapilarin1) mescid (yonunden
baska yone) ceviriniz. Zira ben hayizli ve cuniiblere mescidi he-
lal kilmiyorum!” dedi.”281

Zikrettigimiz ilk rivayet, Hafiz Ahmed ibn Ebi Bekr el-Busri
(6. 840/1436) tarafindan, ibn Mace'nin (6. 273/886) tahric ettigi
hadislerin sthhat durumlarini ortaya koymak uzere telif edilen ve
faydalandigimiz nushada yer alan Kitabu zevd'idi ibn Mace’de soy-
le degerlendirilir: “Isnad1 zayiftir. (Ravilerden) Mahduac gavenilir
degildir. Eba’l-Hattab me¢huldur.”?%

Bu rivayetin ravisi olan Cesre’den, Eba Davad’un tahric ettigi
benzer rivayet konusunda, sarih Azimabadi'nin (6. 1273/1857)
rivayeti olumlayici bir tavir takindigim goruyoruz:

Hadisten, mescide ctinubiin ve hayizhnin girmesinin haram ol-

dugu htkmu ¢ikanlir. Fakat bu, mescidde oturmanin kisa veya

uzun olusuna gore tevil edilmistir. Mescidden —oturmaksizin—

279 ibn Mace, (1) Tahare 126, h. 645, 1, 212.

280 Darimi, (1) Vud’ 116, h 1171, 1, 211.

281 Eba Davad, (1) Tahare 92, h.232,1, 157-158.
2821ibn Mace, I, 212.
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sadece gecmesi veya ugramasi, kirletme korkusu olmadikga ha-
ram kilmmamustir.
Bunun delili ise “Siz ey imana ermis olanlar! Sarhos iken namaz
kilmaya kalkismayin, ne dediginizi bilinceye kadar (bekleyin);
ve boy abdestini gerektiren bir durumda (iken de) yikanincaya
kadar —yolculukta olmamz— (ve yikanma imkanmindan yoksun
bulunmaniz) hali diginda (namaza kalkismayimn)” ayetidir.
Hafiz Ibn Kesir (6. 774/1372), tefsirinde Ibn Ebi Hatim'den Ibn
Abbas’a ulasan bir senetle, “yolculukta olanlarnn diginda cinib
olanlar” ayeti hakkinda su rivayeti nakletmektedir: “Dedi ki:
‘Cunub oldugunuz zaman, yolculukta olanlariniz haric, mescide
girmeyin!’ Dedi ki: (Yolcu olan da) soyle bir ugrar, oturmaz.’ (...)
Mezkirayetten imamlarin ¢ogu, ciniibun mescidde oturmasinin
haram, fakat ugramasinin caiz oldugu hukmunu ¢ikarmislardir.
Hayizli ve lohusalarin durumu da boyledir; ancak bazi alimler,
mescidi kirletmeleri ihtimali sebebiyle onlarin ugramalarini ya-
saklamistir. Onlardan soyle diyenler de vardir: ‘Bunlardan her
birinin, mescide ugradiginda kirlet(mey)eceginden emin olu-
nursa, ugramas caizdir. Aksi halde caiz degildir’."#®
Cesre rivayetlerinin isnadlanyla ilgili olarak Hafiz Ibn Kay-
yim el-Cevziyye'nin (6. 751/1350) yapuigr degerlendirmelerin
de, bu isnadlarda yer alan bir¢ok ravinin son derece zayif ol-
dugunu gostermesine ragmen?* Azimabadinin (6. 1273/1857)
aciklamalarinda ortaya ¢iktigy gibi, bu rivayette empoze edilen
anlayisin, Islam otoritelerince benimsenmis olmasi ilging bir
durumdur. Ancak televvus olarak zikredilen ‘kirletme’ vurgusu
onemli bir ayrintidir. Ctinku cunub veya hayizh kisilerin, maddi
anlamda bir kirlilik (necaset) tasidiklar1 kabul edilmektedir?®*
Ayrica, Hz. Peygamber’in, hayizli olan hanimimin kucagina yas-
lanarak Kur’an okumas ile ilgili rivayetin yorumlannda, necaset
bolgesi kabul edilen hayizli bolge ile tuvalet ve hamamlar birbi-
rine kiyaslanarak, necaset bolgesi kabul edilen tiim bu yerlerin
yakininda Kur'an okumanin caiz oldugu hukmu ¢ikarilmigtir.2%

283 ‘Avnu’l-ma‘bid, 1, 300-301.

284 ‘Avnu’l-ma‘bid, (Talikat bolumu), I, 200-201.
285 Fethu’l-bani, 1,478.

286 Fethu'l-bari, 1, 479.
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Mescidlere sadece ugrayan hayizl veya cunub kisiler hakkinda
bile, kirletme konusu dikkate alinarak hukum verildigi bir durum-
da, mescidde uzun siireli oturmalara hos bakilmamasi anlamhdir.
Ancak konunun bu gerekgeden uzaklastinhp, ilahi iradeyle haram
kilinmas gibi gerekgesiz ve agir bir duzenleme ile sunulmas: endi-
se vericidir. Zira boyle bir haramlikta, manevi olarak da bir kirlen-
me, mescidlere layik olmama gibi ortulu gerekgeler dusuntilebilir
ki, mesela gunumuizde yaygin olan anlayisin dayandig esas budur.
Oysa sahabenin bu konudaki uygulamalarinin aksi istikamete ol-
duguna dair haberler rivayet edilmektedir:

Imam Ahmed ve Ishiak, Sa’'id ibn Manstr'un Sunen’inde At4’ ibn

Yesar'dan naklettigi bir habere dayanarak, cinub olan kisinin

abdest aldig takdirde mescidde oturmasimn caiz oldugu gori-

sune ulasmglardir. (S6z konusu haber soyledir): “Resulullah’'in

(s.) ashabindan, cunub olduklarn (halde), namaz abdesti alarak

mescidde oturan adamlar gérdum.”

Ibn Kesir bu (haberin) isnadinin Muslim'in sartina gore sahih

oldugunu soylemistir. el-Munziri de (6. 656/1258) soyle demis-

tir. “Buhari bu haberi, et-tarihu’l-kebir'inde, ziyade (ifadelerle)
birlikte tahric etmistir.”?%

Sarih Ayni ise, cinub ile hayizlimin mescide girmesinin ya-
saklandig1 seklindeki goruslerin yam sira, su goruglere de yer
vermektedir:

(Bu hadisten) hayizhinin mescide, ona tazim ve tenzih (kastiy-

la) girmedigi hukmu gikanilir ki, Malik'in mezhebinde meghur

olan gorus budur. Ibn Seleme’den, hayizh ve cunubun mescide
gir(ebil)dikleri nakledilmistir. Bir baska rivayette ise “ctntb gi-
rebilir, hayizh giremez” (seklinde varid olmustur).?®

Goruldugu gibi, hayizli kadin ve ciinub olan kisinin mescide
girmesinin Peygamber tarafindan haram kilinmis veya baska bir
sekilde yasaklanmis olduguna dair hadis otoriteleri tarafindan
sahih kabul edilen herhangi bir rivayet nakledilmez. Nakledilen-
lerin zayif ve kabul edilemez rivayetler oldugu, yukarida da gec-
tigi tizere, tespit edilmistir. Buna ragmen guinumuzde —ulkemiz-
de de yaygin ve gegerli olan uygulamada oldugu gibi— bu zayif

287 ‘Avnu’l-ma‘bid, 1, 302.
288 ‘Umdetu’l-kari, 111, 259.
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veya asilsiz rivayetlerin hukmu hala gecerliligini korumaktadir.
Bu uygulamanin mensei ise Allah veya Peygamber degil, otorite
konumunda bulunan alimler ve imamlardur.

Eba Hureyre'den rivayet edilen, kendisi cuniibken Medine
sokaklarindan birinde Resulullah ile karsilasmasi; (durumun-
dan endise duyarak) onun yanindan ayrnlmasi ve guslederek geri
donmesi ile ilgili haber tzerine yapilan yorumlar bu durumu
teyid etmektedir. Habere gore Resulullah ona nerede kaldigim
sorunca, ciintib oldugunu ve boyle temiz olmadig1 bir durum-
da onunla oturmay1 kerih gorduguni soylemistir. Resulullah ise,
bunun yersiz bir endise oldugunu belirtir tarzda “Subhanallah!
Mumin (asld) necis olmaz!” sozuyle cevap vermistir.2*’

Ayni bu rivayetten, (muhtemelen Eba Hureyre'nin davrams
tarzindan) fazilet ehline sayg1 gostermenin istihbab1 hukmunu
cikarmaktadir®® Ayrica necasetle ilgili olarak da “Eger necaset
bedende bizzat bulunmuyorsa, cuinibluk halinin ona zarar ver-
meyecegi, ¢cinkti muminin temizlige ve uzuvlarim temiz tutma-
ya dikkat etmesi sebebiyle viicudunun temiz oldugu” sonucuna
varmaktadir.*!

Konuylailgili yorumlarla Hz. Peygamber'in, Eba Hureyre'nin
gayretini luzumsuz buldugunu bildiren cevaplan birlestiril-
diginde, alimlerin bu tur durumlarda ‘saygr’ unsuruna Hz.
Peygamber'den daha fazla 9nem verdigi ve onun luzumsuz bul-
dugu bir sayg: anlayisini benimsedikleri anlasilmaktadir.

Hayizl Kadimin Kur'an Okuyamamasi ve Mushafa
Dokunamamasi

Yukarida, mescidlere girememe baglaminda ele aldigimiz ki-
sitlayic1 yaklagimin belirleyici oldugu bir baska husus da, hayizh
ve cunub olan kisilerin Kur'ant okuyamamas: ve mushafa doku-
namamast ile ilgili hukumlerdir. Nevevi (6. 676/1270) bu konu-
daki gorusleri —kendi mezhebini esas alarak— soyle ozetler:

289 Buhar, (5) Gusl 23, 1, 74-75. Diger rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, (1) Tahare 89,
h. 121, 1, 207-208; Muslim, (3) Hayd 29, h. 371, 1, 156-157; Nesa’, (1) Tahare
172, h. 269, 1, 145-146; Eba Davad, (1) Tahare 91, h 231, I, 156-157; ibn
Mace, (1) Tahare 80, h. 534, I, 178; Musned, 11, 235.

290 ‘Umdetu’l-kan, 111, 240.

291 ‘Umdetw’l-kari, a.y.
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A’isenin (r.);: “Nebi (s.) her aninda Allah anard1” sozu, Allahh
tesbih, tehlil, tekbir, tahmid ve benzeri zikirlerden (birine uy-

gun olarak) zikretmenin cevazi hakkindaki temel hadistir. Bu
husus, Muslumanlarin icmaiyla caizdir. Ancak ulema, hayizli
kadin ve cunubun Kur'an okumasi konusunda ihtilaf etmistir.
Cumhur, bu ikisine, Kur'an okumanin haram kilindig1 goru-
sunde ittifak halindedir.
Bize gore ayetin bir kismin1 okuma ile tamamini okuma arasinda
fark yoktur; bunlarin tiimt haramdir. Eger ctinub “Bismillah” ve
“Elhamdulillah” gibi sozleri, Kur'an (dan bir ayet) oldugunu kas-
tederek soylerse, haram olur. Ancak zikir kastiyla soylerse veya
hicbir sey kastetmezse haram olmaz.
Cunub ve hayizliya, Kur'an kalplerinden (akillarindan) gegir-
meleri ve mushafa bakmalar1 caizdir. Ikisi icin de, gusul almak
istediklerinde zikir kastiyla “Bismillah” demeleri mustehabdir.?*?
Nevevinin, $afii mezhebinin gorusiine dayanarak yaptgi
Kur'an-Zikr ayirimi, diger mezheplerce de yapilmaktadir; ancak,
ozellikle Buhart'nin konuyla ilgili olarak tahric ettigi rivayetler
cok farkh ¢agrisimlar yapmakta ve muhtelif yorumlara konu ol-
maktadir. Buhari “Kisinin Hayizli Olan Karisinin Kucagina (Yas-
lanarak) Kur’an Okumasi” babinda, soyle bir habere yer verir:
Ebt V&'il, hayizh olan hizmetcisini, (kendisine mushaf getirmesi
i¢in) EbQi Rezin'e gonderirdi. Hizmetgisi mushafi askisindan tu-
tarak getirirdi.?*®
Bu baptaki diger rivayet ise, Hz. A’ise’den nakledilen bir ha-
berdir:
A’ige bize tahdis etti, dedi ki: “Ben hayizhi iken, Nebi (s.) benim
kucagima yaslanirdi (ve) sonra Kur'an okurdu.”**
[bn Hacer, bu bolamun serhinde sunlan soyler:
... Burada, hayizhmin dokunmaksizin mushafi tasiyabileceginin
cevazi so6z konusudur. A’ise hadisiyle iliskisi ise, hayizh kisinin
icinde mushaf bulunan askilar tasimast ile kalbinde (zihninde)
Kur’an bulunan bir mumini (kucaginda) tasimasi yonunden ku-
rulmaktadir. Eba Hanife'nin gorasune muvafikur. Fakat cumhur
bunu menetmistir. Onlar, bu durumdayken Kuran tasimanin

292 Nevewi, III, 290.
293Buhari, (6) Hayd 3, 1, 77.
294 Buhart, (6) Hayd 3,1, 77.
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ta’zime aykir1 dustugu gorustyle Hanefilerden ayrilhiyorlar. Da-

yanmak ise orfte tasima olarak isimlendirilmez.?*

Ayni ise bu konuda daha detayh agiklamalarda bulunarak,
Imam Buhari’nin bu bolumde, Ebti Va'il haberini tahric etmesi-
nin, iki durumun birbirine benzerligi ya da kiyasi sebebiyle de-
gil, ortiismesi sebebiyle s6z konusu olabilecegini soyler.2%® Ayrica
bu rivayetlerden soyle bir ¢cikarimda bulunur:

Buradan, hayizlinin ve aymi sekilde ctinubuin, askilanndan (tut-

mak suretiyle) mushaf tasiyabilmelerinin caiz oldugu hukmi ¢1-

Kkarilir. Abdullah ibn Omer ibn el-Hattab, Ata’, el-Hasanu’l-Basri,

Mucihid, Tavas, Eba Va'il, Eba Rezin, Eba Hanife, Malik, Safi'i,

el-Evzai, es-Sevri, Ahmed, Ishak, Eba Sevr, es-Sa’bi ve Kasim ibn

Muhammed caiz gorenlerdir.

Ibn Battal soyle demistir: “Tagimasina izin verenler el-Hakem,

At#’ ibn Ebi Rabah, Sa’'id ibn Cubeyr, Hammad ibn Ebi Suleyman

ve Zahirilerdir. el-Hakem bilhassa avug iciyle dokunmasim

menetmistir. "2%7

Cuniib ve hayizlinin Kur'an’a gerek dokunmasi gerekse oku-
masl meselelerinde, yaygin olan sinirlayici yaklasim yerine, daha
genis bir yaklasimi benimseyenler de vardir:

Ibn Hazm s6yle dedi: “Kur'an’in kiraati, i¢indeki secdeler, mus-

hafa dokunmak ve Allahn zikretmek, abdestli veya abdestsiz, ha-

yizlicin de, cnub i¢cin de caizdir. Bu ayni zamanda Rebf'a, Sa’id
ibn el-Museyyeb, Ibn Cubeyr, ibn Abbas, Davad ve ashabimizin

(Zahirilerin) timunun gorusudur.

Mushafa dokunma konusunda gelen ve ctntibiin dokunmasinin

caiz olmadigy yonunde hiikim ¢ikanlan haberlerden hicbiri —ya

mursel, ya kendisine istinad edemeyecegimiz bir sahife ya da zay:f
bir raviden rivayet edilmis olmasi gerekgeleriyle— sahih degildir.

Bu konuda sahih olan, Ibn Abbas'tan nakledilen, Eba Sufyan'in

rivayet ettigi Herakl hadisidir ki (Herakl'a gonderilen mektupta)

“Ey Kitap ehli! Allah'tan baskasina kulluk etmemek, O'na hig-

bir ortakhk yakistirmamak, kimimiz kimimizi Allah’tan baska

Rabler edinmemek tizere, aramizda bir olan soze gelin. Eger ytuz

cevirirlerse ‘Bizim Musltimanlar oldugumuza sahit olun’ deyin!”

295 Fethu’l-ban, 1, 479.
296 ‘Umdetu’l-kari, 111, 260.
297 ‘Umdetul-kart, a.y.
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ayeti bulunmaktadir. Nebi (s.), icinde Kur’an bulunan bir mek-
tubu, Hiristiyanlara gondermistir. (Bunu yaparken) Hiristiyanla-
rin ona dokunacaklarni ¢ok iyi bilmektedir.

Eger (bu goruse karsi), Ibn Omer’in “Resulullah, digsmanlarin
ele gecirme korkusu sebebiyle, disman topraginda Kur'an ile
yolculuk yapilmasini yasaklad1.” haberi ileri surilecek olursa,
buna cevabimiz sudur: Bu husus dogrudur ve uyulmasi gerekir.
(Ancak) burada ciiniibin ya da kafirin Kur'an'a dokunmamasi
(ile ilgili bir hikiim) so6z konusu degildir. Burada sadece, ehli
harbin Kur'an ele gecirmemesi (hukmu) vardir.

(Ve yine itiraz babinda) “Peygamber Herakl'a sadece bir ayet
gondermisti” denecek olursa, onlara denir ki: “(Tek bir ayetin)
gonderilmis olmasi, baska ayetlerin gonderilmesini engellemez,
—ki siz kiyas ehlisiniz— kiyas edin! Eger bir ayeti, ondan daha
fazlasina kiyas etmiyorsaniz, bu ayet uzerine bundan baskasim
da kiyas edemezsiniz.”

Bir bagka karsit gorus olarak, “Ona temiz olanlardan bagkasi do-
kunamaz.” ayet-i celilesi zikredilirse, buna (cevabimiz) sudur: Bu
ayet, bu konuda huccet degildir. Cunku bu (ifade) bir emir degil,
bir haberdir. Ve Rabb Teala, ancak hak olani soyler. Bu durumda,
haber durumunda olan bir lafzi, emir manasina ¢evirmek agik
bir nass veya miteyakkin bir icma olmadikea caiz degildir. Zira;

mushafa temiz olanin da, olmayanin da dokundugunu gordu-
gumuz (icin) biliriz ki, bu ayette kastedilen (dokunulacak sey)
mushaf degildir. O sey, ancak, Allah’in indinde olan bir baska
kitaptir. Sa'id ibn Cubeyr'den, bu ayet hakkinda gelen haberde
varid oldugu gibi, onlar (dokunanlar) goklerdeki meleklerdir.
Alkame de bir mushaf edinmek istediginde, bir Nasrani'ye
basvururdu; o da, onun i¢in (bir mushaf) istinsah ederdi. Eba
Hanife, ciinubiin askilarindan (tutarak) Kur'an tasimasinda
beis olmadigini, aym seyin abdestsiz olan kimsenin yanindaki
Kur'an tasimasl igin de s6z konusu oldugunu soyledi.

Malik ise, bu gorusten imtina etmis ve ancak mushafin bir kilif
veya sandik i¢inde oldugu takdirde, cinib, Nasrani veya Yahudi
tarafindan tasinabilecegini ileri sirmugtur. Eba Muhammed ise,
bunlarin, sihhatine herhangi bir delilin bulunmadig: kategoriler
oldugunu soylemistir.2%®

298 ‘Umdetu’l-kari, 111, 260-261.
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Ayni (6. 855/1451), Ibn Hazm'in (6. 456/1064) gorusleri-
ni boylece ayrintih bir sekilde naklettikten sonra, bu goruslere
karsi kendi cevaplarim aktarir. Ibn Hazm'in, ctinubun musha-
fi tutmasinin caiz olmadig yolundaki haberlerin —kendileriyle
ihticac edilemeyecek turde~ zayif haberler oldugu iddiasini, bu
konudaki haberlerin ¢ogunun sahih oldugunu belirterek redde-
der. Daha sonra, ayrintili bir sekilde, pek ¢ogunu Darekutni'nin
(6. 385/995) rivayet ettigi bu haberlerin sihhatini ispatlamaya
caligir. Boylece, Imam Buhari (6. 256/870) ve Imam Muslim’in
(6. 261/874) kitaplarinda tahric etmeye layik gormedikleri bu
rivayetler, Aynt'nin nazarinda kendisiyle ihticac edilmeye layik
sahih hadisler olarak kabul gorur.

Ayni, Hz. A’ise’nin rivayet ettigi “Nebi (s.) butun zamanlarin-
da Allah anard1” haberi igin ise soyle bir yorum nakleder:

Ibn Hibban bu habere su ziyadeyi yapmustir: “Hadis konusunda

derin bir bilgiye sahip olmayanlar, ‘Nebi (s.) buttin zamanlarinda

Allah’ anardr seklindeki [A’ige (r.)] hadisi ile (cunublugii engel

goren) bu rivayetlerin celistigi konusunda vehme kapilabilirler;

ancak durum boyle degildir. Cinku A’ige burada ‘zikri kastet-
mistir ki, o Kur'an'dan ayn bir seydir. Her ne kadar Kur'anin

‘zikr’ olarak isimlendirilmesi caiz ise de, cuiniib olan kisi Kur'an1

okuyamaz, fakat diger zamanlarinda okur."*

Ayni, Ibn Hazm'in en 6nemli delillerden biri olarak sundu-
gu Herakl'e gonderilen mektupla ilgili degerlendirmelerine de,
mektubun, teblig ve uyarma amacina yonelik oldugu, bununla
tilavetin kastedilmedigi gerekgeleriyle cevap verir.>®

Buttin bu yorumlarin sonucunda gortlecegi uzere, vahy stre-
cinin bagindan sonuna dek —aynen Herakl'e gonderilen mektup
konusunda Aynt'nin ifade ettigi gibi- teblig ve uyan islevi goren
Kur’an mesaji, Hz. Peygamber’in vefat1 sebebiyle vahyin kesilme-
si ve yazili bir metin olarak iki kapak arasinda toplanmasindan
sonra, bir tilavet ritueli aygitina donusturulmus olmaktadur.

Kur'an'la ‘aklederek, tefekkur ve tedebbuir ederek’ mesgul
olma isi bir uzmanhk alam olarak kabul edilip, ulema simfina
havale edilirken; geriye kalan ezici ¢ogunluga ‘sevap kazanma’

299 ‘Umdetul-kari, 111, 261.
300 Umdetw’l-kani, a.y.
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gayesi ile Kur'an1 yuzunden veya ezberinden okuma ‘ritie-
I’ uygun gorulmustur. Hatta bu rittel, ~hi¢bir sahih mesnede
dayanmaksizin— oylesine kesin ve ayrintih kurallarla duzenlen-
mistir ki, neredeyse Yahudilerin “Yahova'nin adini bos yere agza
almama” ilkesini hatirlatircasina, Allah’in adin1 anmayn bile ‘zikir
kasti-ayet kastr’ kategorilerine gore degerlendirme mekanizma-
larim ortaya gikarmigtir. Nevevinin daha once zikretigimiz su
sozleri bunun en agik kamtidir:
... Eger cunub olan kisi, “Bismillah” ve “Elhamdulillah” gibi
sozleri, Kur'an(dan bir ayet) olmasim kastederek soylerse ona
haram olur, eger zikir oldugunu kastederek soylerse veya hicbir
sey kastetmezse haram olmaz... Ikisi i¢in de gusul almak istedik-
lerinde zikir kastiyla “Bismillah” demeleri mustehabdir.3%
Kur'an'1 akildan gecirme veya mushafa bakma meselesinin bile
hukme konu edilmis olmasi, vehametin boyutlarini ortaya koy-
maktadir. Bu noktaya deginmisken, sahabenin tam aksi uygula-
malarim yansitan haberler ile Buhari'nin bu konuda, Safii ekolu-
ne de Hanefi ekolune de uymayan kisisel tavn ile ilgili yorumlara
gecmek istiyoruz. Bu yorumlar, hayizli kadina dinialanda getirilen

kisitlamalardan sonuncusu olarak zikrettigimiz ‘tavaf’ yasagin il-
gilendirdiginden, bu vesileyle bu konuyu da irdelemis olacag:z.

Hay1zli Kadimin Tavaf Yapamamasi Baglamindaki Dini
Kisitlamalanin Degerlendirilmesi

Buhari, “Hayizhh Kadinin, Kabe'yi Tavaf Etmek Disinda Buttin
Hacc Menasikini Eda Edebilmesi” bashgim koydugu 7. babda, bu
konuyu, (hayiz ve cinub halindeyken, kisinin) Kur'an okumasi
meselesi genelinde ele almakta ve su haberleri zikretmektedir:

Ibrahim dedi ki: “(Hayizh kadinin) ayet okumasinda bir sakinca

yoktur.”

Ibn Abbas cunubun (Kur'an) okumasinda hicbir mahzur gor-

memistir.

Nebi (s.) butun zamanlarinda Allah’ zikrederdi.

Ummu Atiyye soyle dedi: “Biz hayizlilar (bayram namazina) ¢1-

karmakla emrolunduk. Erkeklerin tekbirleriyle (birlikte) tekbir

getirirler ve dua ederlerdi.”

301 Nevevi, III, 290
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Eba Sufyan’in haber verdigine gore, Ibn Abbas soyle dedi: “He-

rakl, Peygamber’in (s.) bir mektubu ile davet edilmisti. Mektubu

okudu, icinde: Bismilldhirrahmanirrahim. Ey Kitab Ehli! ... keli-

meye gelin!” ayeti yaziliyd1.”

Ata, Cabirden naklen soyle soyledi: “A’ise (hacc esnasinda) ha-

yiz gordu. Kabe'yi tavaf disinda bitun Hacc menasikini yerine

getirdi, namaz kilmadi.”

el-Hakem soyle dedi: “Ben cunibken (kurban) kestim.”

Ve Allah Teala soyle buyurdu: “Uzerine Allah’n ismi anilmamig

(etleri) yemeyin” (6/En’am, 121).3%

Bu haberlerle 7. baba giris yapan Buhari, hadis olarak da Hz.
A’ise’den rivayet edilen su haberi nakletmekedir:

Nebi (s.) ile birlikte, Hacc'dan bagka bir seye niyetimiz olmaksi-

zin ¢ikuk, (fakat) Serif mevkiine geldigimizde ben adet gordum.

Nebi (s.) yamima geldiginde ben agliyordum. Dedi ki: “Seni ag-

latan nedir?” Soyle cevap verdim: “Allah’a yemin olsun ki ¢ok

istemigtim; ama bu sene hacc yapamayacagim.” Dedi ki: “Her-
halde adet gordun!” “Evet” dedim. (Resulullah) soyle soyledi:
“Bu durum, Allah’in butun Adem kizlarina yazdig bir seydir.
Hacilann yaptig butin menasiki eda et, yalnizca temizleninceye
dek tavaf yapma!™®
Buhari'nin Safii ekolune mensup sarihi Ibn Hacer, musanmni-
fin bu bolumdeki tavr ile ilgili goruslere deginerek soyle soyle-
mektedir:
... Buharinin bu babda, bu hadis ve eserleri zikretmesindeki
amaci, hayizin ~manasinda bulunan cenabet(e ragmen)- hicbir
ibadet igin engel teskil etmedigini; aksine hayiz (veya cenabet)
durumunda zikir ve diger turdeki bedeni ibadetlerin sahih oldu-
gunu ve (aynu sekilde) hacc menasikinin tavaf hari¢ olmak uzere
higbiri i¢in engel teskil etmedigini ortaya koymaktir, denilmistir.
Buhartnin amacinmin bu oldugu konusunda gorus ayriligi vardr,
zira, hacc menasiki konusunda (hikmun) boyle takdiri, nassla
meydana gelmistir, onunla ilgili istidlale ihtiya¢ yoktur. En guzeli,
Ibn Resid’in Ibn Battal ve digerlerine tabi olarak soyledikleridir:
Buharinin gayesi, A’ige (r)) hadisi ile cunub ve hayizlimn kiraati-
nin cevazin istidlal etmektir. Ciinku Nebi (s.) tavaf disinda, hacc

302 Buhari, (6) Hayd 7, , 79.
303 Buhari, ay.
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menasikinden higbir ibadeti istisna etmemistir. Tavafin istisna edi-
lisi de, onun 6zel bir namaz olusundandir. Hacc isleri (ibadetleri)
zikir, telbiye ve duay: kapsamaktadir. Hayizli bunlarin higbirin-
den engellenmemistir. Ayn1 sekilde ctuniib da engellenmemistir ki,
hayizhnin kirliligi cuntbun kirliliginden fazladur.

Kiraatin yasaklanmus olmasi —eger bunun Allahin zikri olusu
(sebebiyle ise)— (kiraatle yapilan) zikir ile (zikir olarak yapilan)
zikir arasinda herhangi bir fark yoktur. Eger taabbud gerekgesine
(dayandiriliyorsa) bunu kamitlayacak ozel bir delile ihiyag vardur.
Musanmfin indinde, bu konuda varid olan haberlerin timii bas-
kalarinin gorusune gore huccet durumunda ise de, cogu —isa-
ret edecegimiz gibi— yoruma agikur. Bu sebeplerden Buhari ve
ondan baska cevaz hikminu savunan Taberi, ibnu’l-Munzir,
Davad gibi alimler, “Nebi (s.) butiun zamanlarinda Allah’ anar-
di.” hadisinin ‘umum’ ifade ettigi gorusine kail olmuslardir.

Cunku ‘zikr’ kelimesi Kur'an'dan ve digerlerinden (onlar1 da ici-
ne alacak sekilde) daha genel bir mana ihtiva etmektedir. Zikir
ile tilavet arasindaki fark sadece orf ile belirlenmistir.

Mezkar hadise (gelince) Muslim onu A'ige hadisi olarak tahric
etmistir. Musannif, ibrahim’in —ki o Ibrahim en-Naha’tdir— ha-
yizi kadinin kiraatten menedilisinin, kiraatlerin timu icin ge-
cerli olmadigina iligkin bir eserini tahric etmisgtir.

Darimi ve digerleri ise bu konuda soyle bir haber nakletmekte-
dirler: “Su dort kisi Kur'an okuyamaz: Cunub, hayizl, hela ve
hamamda bulunanlar; ancak hayizh ve ciinub olan ise, bir ayet
veya benzerini okuyabilir.”

Malik'ten de, Ibrahim’in gorisiine benzer bir gorus rivayet
edilmigtir. (Yalmz) Ibrahim’den mutlak cevaz rivayet edilirken,
Malik’ten cuniib hari¢ hayizli i¢in cevaz verdigi nakledilmekte-
dir. Safi'tnin de eski gorusuniin boyle oldugu soylenmistir.
(Musanmnif) sonra Ibn Abbas'in haberini nakletmektedir. Ibnu’l-
Munzir bunu su lafizla tahric etmistir; “Ibn Abbas, ctuniib iken
virdini okurdu.”

Ummu Atiyye hadisi ise —muellif onu Iydeyn bolumunde (tam ola-
rak) tahric etmistir— (...) Bu rivayetin delaleti, tilavet ile diger oku-
malar arasinda herhangi bir farkin bulunmamas: yonundendir.
Sonra musanif, Eba Sufyan hadisinden bir bolumu irad etmistir ki,
bu hadiste Herakl kissasindan bahsedilmektedir. Buhaberde, “Vah-
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yin Baslangic1” ve diger bolumlerde (tam olarak) tahric edilmistir.
(Temel mesele ile ilgisi su yonden kurulabilir): Nebi (s.) Rumlara,
onlar kafir oldugu ve kafirler de cuniib oldugu halde bir mektup
yaz(di)mustir (Ve bu durumda) sanki soyle demistir: “Icinde iki
ayet bulunan bir yaziya ctinibun dokunmasi caiz ise, ayn1 sekilde
okumast da caiz olur.” Ibn Residin gorust de bu yondedir.
Bu rivayetin delaleti su yondedir, Peygamber'in onlara okumala-
n igin (ayet) yazmis olmasi, Kur'an okumanin istinbat (hikim
cikarma) ile degil, nass ile caiz oldugunu gosterir. (Ancak) bun-
dan menedenler —cumhur (Safiilerin)- “Iki ayet(le birlikte) baska
seyleri de ihtiva eden bir mektup, bir fikih veya tefsir kitabinda
bir kisim Kur'an (ayetlerinin) zikredilmesine benzer ki, bunlarin
okunmasi veya bunlara dokunulmasi yasaklanmamistir; ¢iinku
bunlardan tilavet kastedilmemektedir.” gorustiyle cevap verirler.
Ahmed, teblig maslahati i¢in yazismalarda boyle yapilmasint
(ayet zikredilmesini) caiz gordugunu agiklamustir. Safiilerin cogu
da bu gorustedir, yalniz onlardan cevazi bir ya da iki ayete has-
redenler vardir.
es-Sevri: “Kisinin, bir Hiristiyana Kur'an'dan bir harf 6gretme-
sinde bir sakinca yoktur; zira belki Allah onu dogru yola iletir.”
demektedir. Ancak o, ciunub ve benzeri durumda olan kisilere
ogretmeyi kerih gormektedir. Ahmed’den de, Kur'an’ (layik ol-
dugu) yerden baska bir yere koymay kerih gordugu nakledil-
mistir. Ve yine ondan, eger hidayet umuluyorsa caiz oldugu, aksi
halde caiz olmadig rivayet edilmistir.
Menedilmesi gorusine sahip olanlardan bazilar soyle demistir:
“Herakl kissasinda cuinuib olanin Kur'an’ tilavet edebilecegine
dair bir delalet yoktur. Ciinku cunub, tilavetten ancak —kastinin
tilavet oldugu ve okudugunun Kur'an oldugunu bildigi takdir-
de— menedilir. Ama eger bir kagittan, okudugunun Kur'an oldu-
" gunu bilmeksizin okursa menedilmez. Kafir de boyledir.
... Cumhur, men konusunda “Resulullah’ (s.) cenabet disinda
hicbir sey Kur'an'dan alikoymazdi.” yolundaki Ali hadisi ile is-
tidlal etmislerdir. Bu hadisi Sunen sahipleri rivayet etmislerdir;
Tirmizi ve [bn Hibban da sahih oldugunu bildirmistir. Bazi kim-
seler de bazi ravilerini zayif addetmislerdir. Dogru olan ‘hasen’
kabilinden bir hadis oldugu ve huccet icin elverisli oldugudur.
Ancak soyle denmistir: “Bu hadisle istidlalde ihtilaf vardir, ¢iin-
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ku mucerred bir fiil, ondan baskasina da haram olduguna dela-

let etmez...”%%*

Buhart’nin Hanefi sarihi Ayni de, neredeyse butuntiyle aym
yorumlarla, cenabet ve hayiz halinde Kuran okumay: tecviz
edenler ile Buhari’nin goruslerini aktanp; caiz gormeyenlerin de-
lilleri olan rivayetleri de siralayip degerlendirdikten sonra, kendi
gorusunu su sozlerle aciklar:

Derim ki: Belki de bu iki rivayet (Tirmizi, Ibn Mace ve Darekutni
rivayetleri) mezkar Ali hadisi ile desteklenmektedir; ancak
Buhari'nin nazarinda bu babda hicbir hadis sahih degildir. Bu
sebeple, cunubun ve hayizlimn kiraatinin caiz oldugu gortsine
kail olmustur. Bu ¢ikarimi, kendi nazarinda ve baskalarnin na-
zarinda sahih oldugu kabul edilen A’ise hadisinden elde etmistir
ki, ‘yukarida gegtigi tizere (bu rivayeti) Muslim tahric etmisgtir.
Tabert ise, Kitabu't-tehzib'inde, dogru olanin Resulullahin butun
zamanlarinda Allah’ zikrettigi, cintib olmadig zaman Kur'an oku-
dugu, temizken kiraatin onun ihtiyar1 oldugu, ¢tinku iki halden
en efdalinin bu oldugu; diger uygulamay: ise tmmete, (bu haldey-
ken) Allah'in zikrinde, Kur'an'in kiraatinde hicbir mahzur bulun-
madan caiz oldugunu dgretmek igin yaptigini soylemektedir. 3>

Tabertnin (6. 310/922) yorumu, muhtemelen bir ‘orta
yol' arayis1 gibi gorunmektedir. Ancak onun ulastigl netice,
Nevevinin, en kuctk ayrintilan bile dogmatiklestiren gorusle-
rinden ¢ok daha rasyoneldir. :

Kur'an okumanin, yani tilavetinin neden boylesine kutsal-
lastinldig1 ve dogmatiklestirildigi, cok énemli bir problematik
olarak karsimizda durmaktadir. Arastirilmasi muhtemelen ha-
cimli, mustakil bir ¢alismay: gerektiren bu sorunu, sihhati sip-
heli birkag rivayete baglamak, eksik bir degerlendirme olacaktir.
Dolayisiyla, ozellikle siyasal konjonktirin merkeze alinmasi su-
retiyle, sosyokulturel faktorlerin arastirilmasi ve Kur'an’a boyle
bir misyon yuklenmesinin sebeplerinin ortaya ¢ikarilmas gere-
gine isaret ederek, kadina hayiz durumuna bagh olarak getirilen
kisitlamalara bir baska agidan bakmamiza olanak saglayacak bir
konuya, ‘istihaze ve nifas’ konusuna ge¢mek istiyorum.

304 Fethu'l-bari, 1, 486-487.
305 ‘Umdetul-kari, 111, 275-276.
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Istihaze (Olagandist Kanamalar) Baglaminda Dini
Kisitlamalarnin Degerlendirilmesi

Istihaze, normal adet gunlerinin disinda vuku bulan kanama-
lar i¢in kullanilan bir terimdir.**® Hz. Peygamber'in saghginda,
kaynaklara isimleri ge¢mis bazi hanim sahabilerin, bu durumdan
muzdarip olmalan uzerine Hz. Peygamber’in onlara verdigi fetva-
lar, bu bolumiin muhtevasim olusturmaktadir. Daha 6nce zikret-
tigimiz Fatima bint Ebi Hubeys rivayeti, bunun bir 6regidir. Aym
mealde ve ayni problemi yansitan bagka rivayetler de bulunmakta-
dir. Burada konumuz acisindan 6nemli olan, bu iki durum arasin-
da nasil bir kiyaslama ya da degerlendirme yapildig: hususudur.

Istihaze meselesinde en temel dayanak, rivayette gegtigi tizere
“... 0 hayiz degildir; o damar kamdir.” ifadesidir*” Muhtemelen, bu
durumun bir rahatsizhga mebni oldugu dustnulmektedir; ancak,
ne rivayetlerde, ne de serhlerde, bu olagandisi durumun sebepleri
hakkinda herhangi bir agiklama veya yorum bulunmamaktadir.

Bu problemin gindeme gelmesinin temel gerekgesi, tahare-
te mani kabul edilen bu durum sebebiyle, ibadetlerin duzenli
yapilamamasi endisesidir. Ancak gerek Fatima bint Ebi Hubeys
rivayeti, gerekse Hz. Peygamber'in asin derecede kanamali esiyle
birlikte itikafa girdigine dair haber,>® bu durumun, rahatsizhiga
bagli bir 6zur olarak degerlendirildigini gostermektedir. Ayni bu
ozur anlayisini soyle agiklar:

Mustehazanin (mescidde) itikafinin ve namaz kilmasmin caiz

oldugu hukmu ¢ikanlmistir, ¢tnkt onun durumu, temiz (ta-

harate mani seylerden beri) kadinlarn durumu gibidir. (...)

Mustehazanin itikafinin durumu, kendisinden bevl, mezi, tuku-

ruk veya cerahat akan kisinin durumu gibidir.>®

Istihaze ile ilgili olarak kullarulan ‘damar kanr ifadesi; hayizin,
~muhtemelen tireme fonksiyonlan ile ilgili oldugu dustunulen— bas-
ka bir durum olarak anlasildigini ihsas etmektedir. Oysa kan, — vii-
cudun hangi bolgesinden disan ¢ikarsa ¢iksin— damar kamdir. Zira
damardan baska bir yerde kamn bulunmasi s6z konusu degildir.

306 Fethu’l-bari, 1, 487; ‘Umdetu’l-kani, IV, 276.

307 Buhari, (6) Hayd 8, I, 79; Muslim, (3) Hayd 14, h. 62 (333), 1, 262; Ibn Mace,
(1) Tahare 115, h. 620-626, 1, 203-205; Eba Davad, (1) Tahare 108, h. 282, I,
194-195.

308 Buhari, (6) Hayd 10, I, 80.

309 ‘Umdetu’l-kari, 111, 280.
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Hayiz, muhtemel bir dollenmede diger gelisim asamalarina
ulasabilmesi i¢in embriyoyu tutmak ve onu besleyecek ortami
olusturmak tzere rahimde her ay periyodik olarak meydana
gelen dokusal hazirhigin, gebeligin gerceklesmemesi uzerine, sa-
linan hormonlar yardimiyla atilmasidir. Rahim i¢inde meydana
gelen dokular dokulmekte ve bu sirada rahim duvarlanndaki
damarlardan ¢ikan kan ile birlikte viicut disina ¢ikanlmaktadur.
Dolayisiyla bu kan da damar kanidir, ancak iginde dokilen doku
parcalan da bulunmaktadur.

Istihaze ise, genital organlann herhangi bir yerinde olusan
iltihap, miyom, ur gibi sebeplerle meydana gelen bir kanama
durumudur. Bu iki durumda da viicudun baska herhangi bir ye-
rinden ¢ikan kan gibi, damarlarda surekli olarak dolasim halinde
bulunan kan akmaktadir. Ancak, adet veya rahatsizlik durumu-
na gore, icine baska birtakim doku ve salgilar kansabilmektedir.
Yani istihaze kami da, i¢inde hicbir yabanci madde bulunmayan
‘saf kan’ degildir. Rahatsizligin durumuna gore, doku, iltihap gibi
unsurlan ihtiva etmektedir.>!°

Bu durumda, hayiz kamn ile istihaze kami arasinda, kanin ih-
tiva ettigi yabanci maddeler sebebiyle kirlenmesi bakimindan,
onemli bir fark kalmamis olmaktadir. O halde, istihaze duru-
munda taharete engel tegkil etmeyen bu hal, hayiz halinde ne-
den ‘engel’ teskil etmekte ve kadina dini ve cinsel kisitlamalar
getirmektedir?

Cinsel kisitlama, ayetle sabittir ve konunun uzmanlan tara-
findan kadinin saghgini korumaya yonelik bir hijyen tedbiri ola-
rak tavsiye edilmektedir. Ancak fakihlerimizin —buyuk ihtimal-
le— bu hikmeti kavrayacak bilgisel donanima sahip olmamalan
sebebiyle, sucu hatif cezalarla bir anlamda yaptinmsiz birakarak,
olduk¢a musamahali bir yaklasimi benimsediklerini gegtigimiz
bolumde gormustuk. Fakat dinsel kisitlamalarda ise, Kuran’i an-
cak akildan gecirmeye, ayet kast1 olmaksizin “Bismilldh” demeye
cevaz verilmesine vanncaya dek, anlamsiz, kat1 ve dogmatik bir
tavn, din adina dikte eden uygulamalarla karsilasmistik. Uste-
lik Ibn Hacer'den ve Ayni'den yaptigimiz uzun alintilarda, bu

310 The Merck Manual Teshis Tedavi El Kitabi, Sef editor: Rober Berko, cev. Mehmet
Pekus, Istanbul 1986, 11, 1236-1261.
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dogmatik tavrin az ¢ok nuianslarla, pek ¢ok ekol kurucusu fakih
tarafindan paylasildigini muisahede etmistik.

Hayiz ve dogum sonrasinda, rahmin temizlenmesi islevini
goren (nifas) kanamalan da, alimlerimizce cunubluk kategori-
sinde degerlendirilmekte, cenabetin engel teskil etmedigi orucun
(haramhgy!) ise, hayizli ve nifash kadinlar i¢in —mahza taabbud
gayesine yonelik— kabul edilmektedir. Yorumlardan anlasildigina
gore, fakihlerimizin mahiyetini bilemedikleri istihaze tura kana-
malar ise, 6zur grubundaki haller kategorisine sokulmaktadur.
Bu sebeple mustehaza icin, namaz, orug, itikaf gibi farz ve nafile
ibadetler ve cinsel beraberlik helal kabul edilmektedir.?!! Ancak,
bu bilgiler 1s1g1nda geldigimiz noktada, farkh bir degerlendirme-
ye imkan taniyan veriler ortaya ¢ikmis bulunuyor.

Konunun baglangicinda zikrettigimiz rivayetlere dayanarak,
hayiz ve cenabet konusunun, sahabe arasinda, 6zel bir hassasiyet
arz ettigini ve mesela onlarin bu hususta ¢ok kat1 bir tavn be-
nimsemis olan Yahudi gelenegine uyup uymama konusunu Hz.
Peygamber’e damstiklarni ve mescide uzanma konusunda bile
tereddut gecirdiklerini tespit etmistik. Butun bunlar ile cahiliye
orfunde hayizh kadina uygulanan dini kisitlamalar konusunda
Ibnu’l-Kelbinin naklettigi anekdotlar birlestirildiginde, sahabe
arasinda yerlesik kisitlayici birtakim kalip yargilarin ve gelenek-
lerin mevcudiyeti aciklik kazanmaktadur.

Cahiliye ile ilgih kimi uygulamalarin zaman zaman nakle-
dilmesine karsin, ozellikle hayizli kadinlarin putlara ibadet et-
melerinin engellenmesi ile ilgili bilgilerin, inceledigimiz hadis
koleksiyonlar: ve serhlerin ilgili bolumlerinde higbir sekilde yer
almiyor olmasi ilging ve dustndurucudur.!

311 ‘Umdetu’l-kari, 111, 277.

312 Rosa Klinke-Rosenberger’in su ifadeleri —genel olarak puta tapicilik baglaminda
zikredilmis olsa da— konuya 151k tutar mahiyettedir: “Islam Arabistan igindeki
zafer zincirine basladigl zaman, ilk itina ettigi sey, putlara tapmamn butiin iz-
lerini kokunden silmekti. Bu ytzden Islam’n ilk ¢aginda Musluman bilginler,
herhalde, halk arasinda firsat buldukga alistk olduklan putlara tapmaya donusler
belirdiginden, cahiliye ¢ag ile mesguliyetten gekindiler. Ancak yeni iman teme-
lini saglamlastirdiktan sonra, Arap putqulugunu tetkike cesaret edildi. Nyberg
hakli olarak, maglup edilmis, bilhassa al¢altilmis bir dinin, muzafferlerin ilk
nesli tarafindan seve seve ve kasten unutturulmaya ¢alsilacagina ve bununla
ilgili rivayetlerin silinecegine dikkat gekiyor. Tevrat'ta da goruldugu gibi peygam-
berlerce savasilan ve ezilen dinlerin hepsi tamamiyla sonduler ve daha sonraki
Yahudilik onlarla ilgili her gelenegi unuttu.” (Rosa Klinke-Rosenberger, Kitabu'l-
asndm icinde, Giris Bolumu, gev. Beyza Dustingen, AUIFY, 5.16).
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Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri isimli aras-
tirmasinda Dog. Dr. Ali Osman Ates, cahiliye devrinde kadinla-
rin hayizhyken putlara yaklasmamalarini ve el stirmemelerini,
bu kadinlarin temiz kabul edilmemesi gerekgesi ile agiklarken,*"
temizlenebilmek ve putlara dokunabilmek i¢in muhtemelen y1-
kandiklarni ileri surer.

Bu uygulamanin Yahudi gelenekleri ile olan paralelligine dik-
kat ceken Ates, uygulamanin kaynagim Hz. Ibrahim seriatina
dayandirmaktadir.*** Ancak yine kendisinin verdigi bilgiler, bu
konuda baska bir ihtimali gindeme getirmektedir:

Yahudilikte hayiz halindeki kadin ‘murdar’ kabul edilmektedir.

Hay1z halindeki kadinin dokundugu her sey murdar olmaktadir.

Hayizli kadina veya dokundugu seylere temas eden kimse de

murdar olacak, elbiselerini ve kendisini yikayacak, murdarhg

aksama kadar surecektir. Yahudilik'te kadimin hayiz muddeti
yedi guin kabul edilmistir. Hayizh kadinla yatan kimse de, kadin
gibi yedi giin murdar olmakta, dokundugu her sey murdar sayil-

maktadir. (Tevrat, 15. Levililer, 19-24)

... Islam, hayizh kadimin namaz, orug, Kuran'a dokunmak,

Kabe'yi tavaf gibi ibadetleri yerine getirmesini menederek,

bu hususta Yahudilikteki mukaddes seylere dokunmama ve

Makdis’e girmemeye benzer bir uygulamayr benimsemistir.

(Ceziri, Kitabu'l-fikh ‘ald’l-mezahibi’l-erba‘a, 1, 133). Ancak Islam,

hayizli kadinlan murdar kabul etmemistir. Islam’a gore hayizh

kadinin dokundugu sahis ve esyalar murdar degildir (Buhari,

Sahih, 1, 74-75; Muslim, Sahih, 1, 282).31

Bu aciklamalarda dikkat ceken husus, Yahudilik'te ‘murdar’
kabul edildigi icin birtakim kisitlamalara tabi tutulan hayizh
kadinla ilgili olarak boyle bir anlayis1 reddeden Islam’in, dini
konularda —sanki zimnen bu ilke gegerli imis gibi— Yahudi uy-
gulamalar ile paralellik arz ettiginin ileri sirtulmesidir. Boylece
bir tutarsizhik ortaya ¢ikmaktadir. Yahudi geleneginde, murdar-
lik bazinda agiklama temeline sahip olan bu kisitlamalar, islam
geleneginde boyle bir agiklama temeline sahip degildir; ancak

313 Ali Osman Ates, Islam’'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yayin-
lan, Istanbul 1996, s, 41.

314 Ates, age., s. 42.

315 Ates, age., s.31.
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yorumcular tarafindan ‘mahza kulluk’ veya ‘nassla duzenlenmis
olma’ gibi gerekgelerle temellendirilmeye calisiimaktadir. Fakat
bu gayretlerde de, kisitlamamin gerekgesi ya da hikmeti ile ilgili
bir degerlendirme yoktur.

Bu durum bir zihniyet boslugu yaratmaktadir ve maalesef or-
taya ¢ikan bu bosluk, acikea telaffuz edilmese de, Yahudilik'teki
‘murdarhk’ anlayisinin tezahurleri ile doldurulmustur. Dolayisiy-
la, Islam geleneginde, Peygamber zamaninda ve daha sonra dini
kisitlamalar gseklinde gorunen cesitli uygulamalar, peygamberi
bir muidahaleden ziyade, dogal bir yolla kendi kendine sekillen-
mis ya da mevcut anlayisin uzantisi olarak dini bir hal alms ge-
leneksel anlayis ve uygulamalann eseri olarak gorlebilir.

Konunun akist icinde zikrettigimiz, hayizin ilk kez Israilogul-
lanna musallat edildigi yolundaki Buhari haberi ile bunun agik-
lamas1 sadedinde Hz. A’ise‘ye atfedilen, mescidlere suslenerek
geldikleri igin Israilogullan kadinlarina hayzin musallat edilmesi
ve boylece mescidlerden menedilmeleri ile ilgili rivayetler, Yahu-
di gelenegindeki murdarlik anlayisina iliskin tezahurlerin agikca
Islam geleneginde kabul gordugunii ortaya koymaktadir.

Isnatlanndaki problemlere ragmen; Tirmizi ve Ibn Mace,
hayizin Seytan’dan oldugunu bildiren su rivayeti kitaplannda
tahric etmiglerdir ki, bu da hayizin dogal bir durumdan ziyade,
murdarlik anlayisina uygun olarak kotd’ bir durum oldugu vur-
gusunu sergilemektedir:

Namazda aksirmak, pineklemek, esnemek; hayiz, kusma ve bu-

run kanamas: Seytan’dandir.>'¢

Eba Davud da, istihazenin Seytan’in darbesi oldugunu bildi-
ren bir rivayet nakletmektedir:

... Bu ancak Seytan’in tekmelerinden bir tekmedir...'’

Kadin-Seytan ozdesligi gelenegimizde kabul goren bir 6zdes-
liktir. Dolayisiyla hayizin seytani bir vergi olarak tasvir edilmesi,
en azindan Tirmizi ve Eba Davad igin problem teskil etmemek-
tedir. Hatta belki de, bu yondeki haberler s6ztni ettigimiz bos-
lugu telafi edici yapilan nedeniyle tahric edilmis olabilirler.

316 Ibn Mace, (5) Ikame 42, h. 969, 1, 310; Tirmizi, (41) Edeb 8, h. 2748, V, 87.
317 Eba Davad, (1) Tahare 109, h. 287, 1, 199-202.
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Cahiliye ve Ehl-i Kitap gelenegindeki pek ¢ok uygulamanin
nispet edildigi Hz. Ibrahim seriaunin, hayizhi kadimin durumu
agisindan ne tur hukumler ya da anlayislar ihtiva ettigi, gercekte
bilinmemektedir. Cunku bu seriatin orijinal belgesi sayilabilecek
herhangi bir belgenin varhigindan haberdar degiliz; elimizde sa-
dece, Tevrat, Incil ve Kur'an’a yansiyan bazi kissalar mevcuttur.
Bu kissalarin Kur'an pasajlarindaki muhtevalarina baktigimizda,
kadinlarla ilgili kimi anekdotlara rastlasak bile, bunlarin hicbiri
kadinlarin 6zel durumlan ile ilgili bir veri ihtiva etmemektedir.

Tevrat ve Incil pasajlarimin bu konuda Hz. Ibrahim seriatina
herhangi bir atfta bulunup bulunmadiklar1 ayn bir aragtirma
konusu olmakla beraber, bu kitaplarin otantisite problemi, zaten
sahih bir delil olma niteliklerine golge dusurmektedir. Bu yuizden
‘kadinin murdarhigy’ anlayisinin kokenini, hem cahiliye hem de
Yahudi geleneginde mevcut olan birtakim uygulamalara degil de,
ne oldugunu bilmedigimiz Hz. Ibrahim seriatina atfetmek, gerce-
gin ortaya konulmasi noktasinda bir deger ifade etmemektedir.
Ancak bu tur anlayislarnn ezeli ve ilahi bir mesruiyete kavustu-
rulmasinda etkili bir yontem olarak kullanildiklan agiktr. Dola-
yistyla ‘kadinin murdarhigy’ anlayisimn kokenini dinlerden ziyade,
dinleri yorumlama mekanizmalarim daima tekelinde tutan ataer-
kil zihniyetli otoritelerde aramak, daha isabetli bir tavir olacakur.

Hz. Peygamber'in (s.) saghginda bizzat tavirlariyla ortaya koy-
dugu orneklik, mevcut ataerkil teamillerin pek ¢coguyla mucadele
etmek seklinde belirmistir. Hay1zli kadinlarla ilgili yerlesik kisitla-
ma ve anlayislarin da coguna karsi ¢iktigini rivayetler aracihig ile
ogrendigimiz Hz. Peygamber'in, hayizli kadinin orug ve namazi
birakma uygulamasina kars: ¢ikmayisini, —boyle durumlarda iba-
detlerin haram kilinmis olmasi manugyla degil- rahatsizhk ve
hijyen sebepleriyle ‘muaf tutulmus’ olma mantigiyla agiklamanin,
rivayetlerde ortaya ¢ikan vakiaya daha uygun olacagim dustunu-
yoruz. Zira eger haram kilinmis olsa idi, konu ile ilgili rivayetler-
de, bu husus mutlaka net ifadelerle dile getirilmis ve vurgulanmis
olurdu; oysa haberler “Biz soyle yapardik...” gibi ifadelerle dile
getirildigi icin daha koklu bir gelenegi ihsas eder tarzdadr.

Bu gelenegin Hz. Peygamber tarafindan uygun gorulerek sur-
duruldugu anlasilmaktadir. Ancak, durum ne merkezde olursa
olsun, bir muafiyetin din eksikligi dogurmasi mantg, tutarsiz
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bir mantiktir; ¢ciinkt sorumlu olunmayan bir seyin yapilmamasy
eksiklik degildir. Zaten bu nokta buttun dengeleri etkileyen ve
yorumcularin i¢inden ¢ikmakta zorlandiklar hassas bir noktadur.
Inceledigimiz ve goruglerine yer verdigimiz sarihlerin tumine
gore, —meghur rivayet nedeniyle— kadinlar sorumlu tutulmadik-
lar), hatta kendilerine yasaklanan ibadetler yuzunden, dini ba-
kimdan eksik kabul edilmektedir. Oysa normal mantik isleyisine
gore, kadinlar hayizhiyken dinen sorumlu kabul edilmis olup da
onlar kendiliklerinden ibadetleri terk etmis olsalards, belki o za-
man bir eksiklik s6z konusu olabilecekti.

Bu sebeple, birtakim rivayetler yoluyla Hz. Peygamber’e at-
fedilen bu ‘eksiklik’ ¢ikarimi, gegersiz bir ¢ikarimdir. Zaten Hz.
Peygamber'in genel tutumu, insanlara bu tur ithamlar yuklemek-
ten son derece sakinan, mujdeleyici ve kolaylastirici bir tutum-
dur. Ancak, oyle gorunuyor ki, Hz. Peygamber'in —aksi istika-
metteki butiin cabalarina ragmen— hakim kulturin etkisi, hem
doneminde hem de kendisinden sonra pek ¢ok konuda agirhgim
korumustur. Hz. Peygamberin “Mumin asla necis olmaz!” so-

- zuyle gereksiz buldugu/reddettigi Eba Hureyre'ye mahsus gayre-
tin, daha sonra serhlerde ‘6rnek alinmasi gereken bir tavir’ olarak
sunulmasi bunun gostergelerinden biridir.

Hayizh kadinla ilgili dini kisitlamalarin, Yahudi geleneginde-
ki ‘murdarlik’ anlayisimi cagristiran bir zeminde, ‘dini haramhk’
ve ‘dini eksiklik’ gibi kendi i¢inde celiskili bir soyleme malzeme
teskil etmesi; muminin hi¢bir sekilde necis olmayacag: yolun-
daki ilkenin, mumin kadinlar baglaminda gecersiz kilnmasim
tescil etmektedir.

1]

4. Akillar1 ve Dinleri Eksik Mimin Kadnlann Bastan
Cikanciliklar

Din ve akil eksikligi tezini iceren rivayetlerde, eksiklik vur-
gusu uzerinde ¢ok¢a durulmasina ragmen, en az onlar kadar
onemli olan ‘bastan ¢ikarici olma’ ithami, tizerinde hemen hig
durulmadan gegistirilen bir bolumdir. Sarihlerimiz bu konuda
Hz. Peygamber’in hayretine ve bu sucun cehennemlik bir sug
olusuna deginmekle yetinmektedirler:

Sayet: “Bu onlar igin bir kotuleme degil midir?” dersen; cevabim

sudur: “Hayir! O sadece hayret manasindadir ki, ‘onlar bu du-
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rumla vasiflandinlmalarina ragmen, akilh bir erkege soyle soyle
yaparlar’ demektir.”'8
... Bana zahir oldu ki, bu ifade kadinlarnin cehennem ehli olusla-
rimin sebepleri cimlesindendir (o grup fiillerdendir). Cunk?i on-
lar, akilli ve olgun erkeklerin bastan ¢ikmalanna sebep olmak-
tadir, 6yle ki (bunun sonucunda) bastan ¢ikan erkek uygunsuz
seyler soyler ve yapar. Kadinlar da bu giinahta ona ortak olurlar
ve (hatta) onlardan daha da gunahkardirlar.3'

Ibn Hacer'in, rivayete gore kadinlarin ¢ogunun cehennemlik
olusuna sebep olan mezkar gunahlar grubundan bir giinah olarak
yorumladigy ‘bastan ¢ikarma’ sucu, Kur'an’in 6ngordigu ahlaki
sistem icerisinde gercekten onemli bir sug olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Kur'an pasajlan bu hususta, hem kadin hem de erkekle-

re ayr1 ‘ayr, son derece vurgulu ifadelerle uyanlarda bulunur:

Inanan erkeklere soyle, gozlerini bakilmasi yasak olandan cevir-

sinler ve iffetlerini korusunlar; temiz ve erdemli kalmalan ba-

kimindan en uygun davramis tarzi budur. (Ve) stiphesiz, Allah
onlann (iyi ya da kotu) islediklerinden haberdardr.

[nanan kadinlara soyle, onlar da gozlerini bakilmasi yasak olan-

dan cevirsinler; iffetlerini korusunlar; (6rfen) goérunmesinde

sakinca olmayan yerleri disinda cazibe ve giizelliklerini agiga

vurmasinlar.. 3%

Bu ayetlerin uslabundan da anlasilacag tizere, kadinlara er-
keklerden bir fazla sorumluluk —érfen gorunmesinde sakinca
olmayan yerlerin disinda, cazibe ve guzelliklerin teshir edilme-
mesi sorumlulugunun— ytiklendigini gériiyoruz. Bu duzenleme,
rivayette sozu edilen ‘bastan ¢ikarma’ iglevinde en etkili yontem
olan ‘teshir’in yasaklanmasina yoneliktir. Teshirden kaginma ve
tesettur uygulamasinin, 24/Nar suresinden once nazil olan 33/
Ahzab suresi ile bilhassa Peygamber hammlanna yonelik olarak
ve ‘perde arkasina gecme’ emri ile birlikte, daha genis kapsamda
duzenlendigini gortuyoruz.

Bu uygulama ile ilgili olarak inceledigimiz rivayetler, Pey-
gamber hamimlannin —Hz. Peygamber’in evlerine gelen— pek cok
erkekle, bundan rahatsizlik duyacak derecede muhatap olmak

318 ‘Umdetu’l-kari, 111, 272.
319 Fethw’l-bari, 1, 484.
320 24/Nar, 30-31.
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durumunda kaldiklarini ortaya koymaktadir. Oyle ki, Zeyneb
bint Cahsin dugun yemeginden sonra, herkes ayrildig: halde,
ug kisinin bir turlu evden ayrilmadigi ve bu durumun sikinti
yaratuig) rivayet edilmektedir.*® Ayrica, Peygamber ailesi ile di-
ger insanlar arasinda herhangi bir hiyerarsik duzenlemenin bu-
lunmamasindan rahatsiz olan Hz. Omer’in sik sik, “Ey Allah'in
Resulu! Yamniza iyi-kotu (herkes) giriyor. Muminlerin anneleri
olan hamimlariniza perdelenmelerini emretseniz!...” diye mura-
caatta bulundugu nakledilmektedir.3?

Tam anlamiyla, Peygamber hanimlarina hiyerarsik bir konum
kazandiran 33/Ahzab suresi, hem onlarin bu konumlarini sag-
layic1 6zel htukumler, hem de diger mtiimin hamimlara yonelik
genel bir dizenleme ile ‘teshirci’ ahgkanlklar: yasaklamistir:

Peygamber, muminler uzerinde, onlar(in kendileri uzerinde sa-

hip oldugun)dan daha buyuk hak sahibidir, ve (O'nu bir baba

gibi gorduklerinden) Peygamber'in esleri, onlann anneleridir.

(Bu sekilde) yakin olanlar, Allah’in buyrugu geregince, birbirleri

uzerinde (Yesrib'deki) muminlerden ve (Allah rizas: icin oraya)

goc etmis olanlardan daha fazla hak sahibidirler. Ancak (6teki)
yakin dostlarimiza kars: da, en guzel sekilde davranmalisimz: bu

(da) Allah’in buyrugu geregidir.>

Ey Peygamber esleri! Sizden kimagik bir hayasizlikta bulunacak

olursa, onun (6teki dunyadaki) azabx, (bagka ginahkarlarnn aza-

binin) iki kati olur: bu Allah i¢in kolaydir. Ote yandan, hanginiz

Allah’a ve elgisine samimiyetle itaat eder ve dogru, yararh isler

yaparsa, onu iki kat 6dullendiririz: onunigin (6teki dinyada) en

muhtesem riziklar hazirlayacagz.

Ey Peygamber esleri! Sizler (6teki) kadinlar gibi degilsiniz, eger

Allah’a karg1 sorumlulugunuzun bilincine (hakkiyla) sahip olur-

saruz! O halde, edali bir sekilde konusmayn ki, kalplerinde ma-

raz olanlar (size kars1) bir arzuya kapilmasin: daima yerinde ve
uygun konusun. Evlerinizde oturun, eski cahiliye ginlerinizdeki
gibi cazibenizi sergilemeyin; namazlarmzda dikkatli ve devamh
olun, anndina yukumliluklerinizi ifa edin, Allah’a ve Elgisine

321 Buhari, (65) Tefsiru’l-Kur’an (33/Ahzab suresi) 8, VI, 24. Benzer rivayet i¢in bkz.
Muslim, (16) Nikah 14, h. 87 (1428), 11, 1046-1047.

322 Buhari, (65) Tefsirw’l-Kur'an (33/Ahzab suresi) 8, VI, 24. Benzer bir rivayet icin
bkz. Mushim, (44) Feda'ilu’s-Sahabe 2, h. 24 (2399), 11, 1865.

323 33/Ahzab, 6.
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itaat edin: Ey (Peygamber'in) ev halki, Allah sizden yalnizca gir-
kinlikleri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.

Evlerinizde okunan Allah’in mesajlarim1 ve (Onun) hikmetini
hatirlayin: siiphesiz Allah (hikmetinde) akil sir ermez bir derin-
lik sahibidir, her seyden haberdardir.>**

Siz ey imana ermis olanlar! izin verilmedikce Peygamber'in evlerine
girmeyin ve yemek icin (davet edildiginiz zaman erkenden) gidip
hazirlanmasini beklemeye kalkismayn; ¢agnldigimzda (en uygun
zamanda) girin, yemegj yiyince hemen aynlin, lafa dalmayin: bu
durum Peygamberi tizebilir, ama sizden (gitmenizi istemeye de) ge-
kinebilir: fakat Allah dogru(yu size 6gretmek)ten ¢ekinmez.
(Peygamber'in eslerine gelince) onlardan bir sey isteyeceginiz
vakit perde arkasindan isteyin: bu hem sizin kalplerinizin, hem
de onlarinkinin temizligini pekistirir. Aynca, sizin Allah’in elgisi-
ni izmeniz ve onun vefatindan sonra eslerini nikdhlamaniz caiz
degildir: dogrusu bu, Allah nazannda buyuk bir giinahtir.??°

5. Guivensizlik Ortarm ve Fitne: 1fk Hadisesi

Vahiyle getirilen bu duzenlemelerin de ihsas ettigi gibi, kadin-
erkek iligkilerinde ttim ataerkil yapilanmalarda etkisini gosteren, iki
cinsi birbirine karsi potansiyel bir tehlike olarak konumlandiran,
yaygin bir guvensizlik anlayisinin hakim oldugunu goriyoruz.

Toplumun suphesiz en degerli insan1 olan Resulullah’in en
sevdigi eslerinden birinin, yine degerli bir sahabi tarafindan hay-
vanina bindirilip getirilmesi sonucunda Medine’yi saran iftira
dalgasi, bu dalgaya kapilan miiminlerin ve hatta —~Hz. A’ise’den
nakledilen ifadelere gore— kapilir gibi olan Hz. Peygamber’in
tavirlarl, bu givensizligin tezahurleri olarak degerlendirilebilir.
Simdi o gunku ortam hakkinda onemli ipuglari sunan bu uzun
rivayetin tamamini Tecrid-i Sarith Terciimesinden alintilayarak,
durumu irdelemeye devam edelim:

A’ise’den (r.) rivayet olunduguna gore, o soyle demistir: “Resu-

lullah (s.) bir sefere ¢ikmak istedigi zaman kadmlar1 arasinda

kur'a gekmek itiyadinda idi. Onlardan hangisinin kur'as: ¢ikar-

sa, Resullullah ile beraber o yola ¢ikard:. (Beni Mustalik) gazasi-

324 33/Ahzab, 30-34.
325 33/Ahzab, 53.
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na gitmek murad edildigi zaman da Resulullah kurra atip, benim
ismim ¢ikmusti. Resulullah ile beraber sefere ¢cikmistim. Bu sefer,
hicab ayeti inzal buyurulduktan sonra idi. Ben mahmil icinde
yukletilir ve (konak yerinde) mahmil i¢cinde indirilirdim. Bu su-
retle gittik. Nihayet Resulullah (s.) bu gazasindan farig olup da
donerek Medine’ye yaklastigimiz bir konak yerine indi. Gecenin
bir kismim orada gegirdi. Sonra gog edilmesini bildirdi.
Hareket emri verildigi zaman, ben kalkip (kaza-i hacet i¢in yalmz
bagima) ordudan ayrihip gittim. Kaza-i hacet ederek donup rahi-
leme geldim. Bir de gogsumu yokladim. Yemen’in géz boncugun-
dan (dizilmis) gerdanhgimin koptugunu anladim. Artik dontip
gerdanhgim aradim. Fakat onu aramak beni yoldan alikoymustu.
(Ben 0yle zannettim ki, heyet-i seferiye bir ay meksetseler benim
devemi, ben mahmilimde bulunmadikga sevk etmezler.)
Halbuki yolda bana hizmet edenler gelip mahfemi ytiklemisler
ve mahfemi rakib oldugum deve tzerinde goturmuslerdi. On-
lar beni mahfe i¢inde saniyorlarmis. O zaman kadinlar hafif idi.
Agir vicutlu degillerdi. Az yemek yerlerdi. Bu cihetle hizmetci-
ler mahfeyi yuklemek uzere kaldirdiklarinda mahfenin derece-i
sikletinin farkina varmayarak ytiklemisler. Hususiyle ben kuguk
yasta bir kadindim. Bu cihetle deveyi surip yuramusler.

Asker gittikten sonra ben gerdanhgim buldum. Ve ordugaha
geldimse de orada kimse yoktu. Orada evvelce bulundugum
menzile geldim. Oyle zannetmistim ki, simdi mahmilde beni
bulamazlar da donup bana gelirler. Ben bu diistince ile oturdu-
gum sirada idim ki, gozlerime uyku galebe ederek uyumusum.
Safvan Ibn-i Mwattal (ki, arkadan gelerek askerin metrukaun
toplamaga ve menzile gotirtp ashabina vermege me'mur idi)
askerin arkasindan, sabaha yakin bulundugum yere gelmis ve
bir insan karaltisimin uyudugunu gorerek yanima yaklasms (ve
tanimug). Bu zat beni kable’l-hicab gérmustu. Safvan devesini
cokturdugu sirada (hayret ederek): ‘Biz herhalde Allahimiz ve
muhakkak O'na dontip varacagiz’ demis, ben de bu sesle uyan-
mstim. (Uyaninca hemen feraceme burindim.)

Safvan devesinin 6n ayagina, (beni binsin diye ayagim) bastu.
Ben de deveye bindim. Safvan, rakib oldugum rahileyi yederek
onden yurudu. Nihayet kafile konak yerine indikten sonra ogle
sicaginda askere yetistik. Bu sirada (hakkimda iftira ederek) he-
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lak olan olmustu. Ifiraya ilk olarak kalkisan Selal kadinin oglu
Abdullah Ibn-i Ubeyy olmus.

Medine’ye gelince bir ay hastalandim. Meger bu sirada halk arasin-
da Ashab-1 Ifk'in bithtanlan dolasiyormus. (Bunlardan tamarmyla
habersizdim.) Yalniz hastaligimda beni iskillendiren bir cihet var-
dr Nebi'den (s.), baska hastahgim zamamnda gérmus oldugum
lutf-u sefkati bu hastahgimda gérmuyordum. Ancak yamma gi-
riyor, selam veriyordu. Ve (adim1 anmadan) hastamz nasil? diyor
(bununla iktifa ediyor)du. Benim (Ehl-i IfKin soyledigi) hicbir
seyden haberim yoktu. Nihayet nekahet devrine girmistim.

Bir gece ben Mistah'in anastyla kaza-i hacet mahallimiz olan ‘Me-
nas!’ tarafina cikmistim. Buraya ancak geceden geceye cikardik.
Bu adet, evlerimizin yaninda helalar ittihaz olunmazdan evveldi.
O zamanlar bizim halimiz, ibtidai Arablarin Beriyye’deki teber-
ruzune, yahud nezahetine benziyordu. Ben, Eb0 Ruhm'un kizi
ve Mistah'in anasi (Selma) ile kaza-i hacet mahalline yonelip
giderken onun ayag carsafina takilmis dismustt. Beyne’l-Arab
felaket zamaninda sdylenmesi mutearef olan: “Dusmamm helak
olsun!” duasi yerine Selma kadin: ‘Mistah helak olsun!’ diye (og-
luna) beddua etti. Ben kadina: ‘Ne fena soyledin, Bedir'de hazir
bulunan bir kisiye sebbedersin? dedim. Kadin bana: ‘Hele su
saf tazeye! Ortada donen buhtanlar1 duymadin m1?’ dedi. Ehl-i
Ifk'in bihtanmini bana anlatti. Artik hastaligimin tstune bir has-
talik daha yuklendi. Evime dontince de yamma Resullullah (s.)
geldi. Selam verdi. Ve: ‘Hastaligimz nasildir?’ diye sordu. Ben
de: Ya Resulallah! Ebeveynimin evine gitmek tizere bana izin
veriniz!’ dedim. —Hz. A’ise: ‘Ben, bu haberi ebeveynimden tah-
kik etmek isiyordum.’ demigtir— Resulullah (s.) bana izin verdi.
Ben de ebeveynimin yanina geldim ve validem (Umm-i Ruman)
a ‘(Annecigim!) Halk arasinda donen bu ne havadistir? dedim.
Annem: ‘Ey kizim! Kendini uizme, sen nefsini ve sithhatini disun.
Vallahi bir kadin, senin gibi hiisn-ii cemale malik ve zevcinin ya-
ninda sevimli olsun ve bircok ortaklar1 bulunsun da aleyhinde
dedikodu etmesinler, pek nadirdir’ dedi. Ben de: ‘Subhanallah!
Halk boyle soz soylesin? Dogrusu taaccub olunur.” dedim.”

Hz. A’ise diyor ki: “O gece babamin evinde yattim. Sabaha ka-
dar gozimun yas1 dinmedi, goziime uyku girmedi. Sonra sabaha
ermisim ki, Resulullah (s.) da o sabah Ali Ibn-i Ebi Talibi ve
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Usame Ibn-i Zeyd'i yanina ¢agirmisti. Vahiy gecikince ehli ile if-
tiraki hususunda bunlarla istisare etmisti. Usame, Ehl-i Beyt icin
nefsinde bilip gonlinde besledigi muhabbeti Resul-i Ekrem’e
tavsiye ve igaret etti de: ‘Ya Resulallah! Zevcat-1 tahiratimz (afif
ve zatiniza layik) ehlindir. Biz A’ise hakkinda hayirdan baska
bir sey bilmeyiz, dedi. Ali Ibn-i Ebi Talibe gelince, o da: Ya
Resulallah! Allah sana dinyayr dar etmemistir. A’ise’den baska
kadin coktur. Maamafih A’ise'nin cariyesi Berire'ye de sorunuz.
O dogrusunu size soyler.’ demisti de, Resulullah (s.) Berire’yi
caginp: ‘Ey Berire! Hamiminda sana suphe veren bir hal gordun
mu? diye sordu. Berire de: ‘Hayir ya Resulallah, gormedim. Sizi
hak Peygamber olarak ba'seden Allah’a yemin ederim ki, ben ha-
nimimdan kat’d ayib olarak sadir olmus sundan buyuk bir sey
gormedim: A’ise kuguk yasta bir kadindi. Hamuru yogururken
uyurdu da evin besi koyunu gelir, hamuru yerdi.’ demis.
Bunun tizerine Resulullah (s.) o giin Mescid-i Saadet’te bir hutbe
irad ederek ve bu buhtani en evvel ortaya ¢ikaran Abdullah Ibn-i
Ubeyy Ibn-i Seltl'den nasi soz soylemekte ma'zur tutulmasini
isteyerek:

‘Ehlim hakkinda bana eza eden bir sahis hakkinda bana kim yar-
dim eder de benim icin ondan intikam ahr? Vallahi ben, ehlim
hakkinda hayirdan baska bir sey bilmis degilim. Bu mufteriler
bir adamin da ismini ortaya koydular ki, bu zat hakkinda da
ben hayirdan baska bir sey bilmiyorum. Bu (fazil) kimse sim-
diye kadar ehlimin yanina girmemistir, ancak benimle beraber
girmistir.” buyurmustur.

Bunun tizerine (Evs kabilesinin reisi) Sa’d ibn Muwaz ayaga kal-
karak: ‘Ya Resulallah! Vallahi size ben yardim edecegim. Eger bu
(muzevver sozu ¢tkaran) Evs'dense biz onun boynunu vururuz.
Eger Hazrec kardeslerimizdense ne yapmak lazimsa siz emreder-
siniz, biz emrinizi yerine getiririz.” demis.

Bu def’a da Sa’d ibn Ubade ayaga kalkmis. Bu da Hazrec kabi-
lesinin ulusu idi. Ve bu vak’adan evvel salih bir kimse idi. Fakat
bu def’a kabile hamiyet ve gayretiyle Sa'd Ibn-i Muwaz'a karst:
‘Vallahi sen yalan soyluyorsun. Sen onu, (Abdullah ibn Ubeyy'i)
olduremezsin ve oldirmege muktedir degilsin.” demis.

Bu def’a da (Esheli ve Evsi) Useyd ibn Hudayr ayaga kalkarak
Sa'd ibn Ubade’ye karst: ‘Allah’in beka ve ebediyyetine yemin
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ederim ki, sen yalan soyluyorsun. Vallahi biz, elbette onu katle-
deriz. Sen muhakkak miinafiksin ki, munafiklar hesabina bizim-
le mucadele ediyorsun’ diye mukabele etmis.

Bu suretle Evs ve Hazrec kabileleri ayaklanmuslar. Hatta birbirle-
riyle mukateleye savasmuglar. Resulullah (s.) ise hentiz minber-
de bulunuyormus. Hemen minberden inmis. Ve bunlan teskin
edinceye kadar taltif buyurmus. Kendisi de (baska bir sey soyle-
meyip) sukut etmis.

(Bana gelince:) Ben, o gun agladim. Ne gézimun yas1 dindi, ne
gozume uyku girdi. Sabahleyin babam ve anam yanima geldiler.
Ben bu suretle iki gece, bir giin agladim. (O kadar gozyas: dok-
tam ki) hatta aglamaktan yuregim pargalanacak sandim.”
(Rivayetine devamla) Hz. A’ise diyor ki: “Bir ara ebeveynimin
yamimda oturduklar, ben de aglamakta bulundugum sirada
Ensar'dan bir kadin izin istemisti, ben de izin vermistim. O da
oturup benimle aghyordu. Biz bu vaziyette iken ansizin Resu-
lullah (s.) igeri girdi. (Yanima) oturdu. Halbuki Resulullah bun-
dan evvel hakkimda dedikodu basladig1 giinden beri yanimda
oturmamisti. Ve Resulullah bir ay intizar ettigi halde kendisine
hakkimda bir sey vahyolunmamist1.”

Hz. A’ise (devamla) demistir ki: ‘Resulullah sehadet ederek (ve
Ehl4 ifk'in buhtanindan kinaye olarak) dedi ki: ‘Ey A’ige! Hak-
kinda bana soyle soyle sozler eristi. Eger sen bu isnadlardan beri
isen yakinda Allah, seni beri kilar. Yok eger boyle bir guinaha
yaklastinsa Allah’tan magfiret dile ve Allahu Teala'ya tevbe eyle!
Cunka kul, ginahini i'tiraf ve sonra tevbe edince, Allah da ona
afv ile muamele buyurur’.”

(Hz. A’ise devamla demistir ki): “Resulullah (s.) bu hitabesini
bitirince (musibetin fart-1 hararetiyle) goztimun yasi kesildi. Ni-
hayet goz yasindan bir katre bulamiyordum. Hemen babama:
‘Resulullah’in (s) soyledigi soze benim tarafimdan cevab ver!
dedim. Babam: ‘Vallahi kizim! Resulullah’a (s.) ne diyecegimi
bilmiyorum.” dedi. Sonra anama: ‘Resulullah’'in (s.) soyledigi
soze benim namima cevab ver!’ dedim. O da: ‘Vallahi ben de
Resulullah’a (s.) ne diyecegimi bilmiyorum.’ dedi.”

Hz. A’ise diyor ki: “Ben de kugiik yasta bir kadindim. Kur'an’dan
cok bir kismini okumamistim. Bu cihetle ben soyle dedim:
‘Vallahi ben bilirim ki, siz halkin dedikodusunu isittiniz, nefsi-
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nizde buyutup ona inandimz. $imdi ben size: ‘Beriyim’ desem
—Allah bilir ki, ben muhakkak berlyim— benim bu s6ztimu tas-
dik etmezsiniz. Eger bir isle i’tiraf etsem —Allah kati surette beri
oldugumu biliyor— siz muhakkak beni tasdik edersiniz. Vallahi
bu vaziyette benim ve sizin igin bir mesel bulamiyorum, an-
cak Yosuf'un babasi (Yakub) aleyhis-selami émek buluyorum.
Yasuf'un kardesleri Yasuf'un gomlegi uzerinde yalan bir kan le-
kesi getirdikleri zaman Ya’kub ogullarina: ‘Hayur, nefisleriniz size
bir isi stslemis, bir fitneye sevk etmis; simdi isim sabr1 cemildir.
Soylediklerinize karsi da melceim Allah’ur.’ demisti.’

Ben bu sozi soyledim. Sonra yatagima dogru dondum. Ben
yalmz Allah’in tebrie buyurmasin umardim. Lakin vallahi hak-
kimda okunur bir vahiy inzal buyurulmasini hi¢ zannetmezdim
ve kendimi bana aid bir mes’ele icin lisan-i Kur'an ile tekellum
olunmaktan ¢ok hakir addederdim. Fakat sunu muhakkak su-
rette umardim ki: Resulullah (s.) uykusunda bir riiya gorsiin de
Allah beni o ruya ile tebrie buyursun.

Vallahi, Peygamber yerinden kalkmarmist1 ve oradakilerden hicbiri
odadan ¢ikmamsti Nihayet Peygamber'e vahiy nazil buyruldu.
Ve onu vahyin siklet ve siddetinden terlemek gibi asar-1vahiy istila
etti. Hatta ondan esna-i vahiyde kis gunleri bile inci tanesi gibi
terler dokulurdu. Resulullah’tan (s.) asar-i vahiy zail olunca, o me-
serretinden guiluyordu. Ve bana ilk soyledigi s6z su oldu:

‘Ya A’ise, Allah’a hamd et! Allah seni (Ehl-i Ifk’in isnadindan)
kat'i surette beri kild1.’

Bunun tzerine anam bana:

‘Kizim, kalk da Resulullah’a (s.) tesekkiir et dedi. Ben:

‘Hayir kalkmam ve yalmz Allah’a hamd ederim, dedim.’ Imdi
Aziz ve Celil olan Allah Teala (beraetim hakkinda):

‘O iftiray1 atanlar icinizden bir guruhtur...’ kavl-i serifini ma-badi
ayetlerle inzal buyurdu... Allah Azze ve Celle bu ayetleri beraa-
tim hakkinda inzal buyurunca (babam) Ebt Bekr (r.), karabetin-
den dolay: infak etmekte bulundugu (Ehl-i Ifk'ten) Mistah [bn-i
Usase i¢in: ‘Kizim A'ige’ye bu bihtani tefevviih etikten sonra val-
lahi ben de Mistah’a bir sey vermem!” diye yemin etti.

Bunun tzerine Allahu Ziwl-Celal: ‘Sizden servet ve visat sahibi
olanlar nazm-1 mubinini ‘Allah Gafurdur, Rahimdir’ (24/Nr,
22) kavl-i serifine kadar inzal buyurdu. Meali soyledir: ‘Ey mu-
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minler! Sizden servet ve vus'at sahibi olanlar, akrabalarina, mis-

kinlere, Allah yolunda hicret edenlere vergisini vermekte kusur

etmesin! Afvetsin, aldirmasin! Allah’in sizi magfiret etmesini is-
temez misiniz? Allah Gafurdur, Rahimdir.”

Bu ayet-i kerimenin nuzulu uzerine Eba Bekr (r.): ‘Vallahi ben,

Allah'in beni magfiret etmesini muhakkak severim’ dedi. Ve

Mistah’a veregeldigi nafakay: vermege rucu etti.

Resulullah (s.) Zeyneb bint-i Cahs'e de benim halimden sormustu

da ‘Ey Zeyneb! A’ise hakkinda ne bilirsin ve ne gordin? demisti.

Zeyneb cevaben: Ya Resulallah! Ben kulagim, gozumu isitmedigim,

gormedigim seyden muhafaza ederim. Vallahi ben A’ise hakkinda

hayirdan baska bir sey bilmem.’ diye htisn-i sehadet etmigtir.

Bu hususta Hz. A’ise: “Zeyneb (Peygamberiin kadinlan arasinda

husii-u ani ve Peygamber'in nezdindeki mevkii i'tibanyle) bana

rekabet eden bir kadindi. Fakat Allah onu vere'u takvasi sebe-
biyle (Ehl-i Ifk’e istirakten) muhafaza buyurdu.” demistir.>*

Bu rivayeti, Hz. Peygamber’in tutumu agisindan inceledigimiz-
de, onun kesin bir yalanlama tavr1 gostermek yerine, sanki stiphe-
lenir gibi bir tavir takindiginy, Berire ve Zeyneb’e stiphesini ortaya
koyan sorular sordugunu ve hatta Hz. A’ige’ye, eger boyle bir gu-
nahi islediyse tevbe etmesini tavsiye etigini gorayoruz. Sayet bu ri-
vayette anlatilan her sey, oldugu gibi cereyan etmisse, kadin-erkek
iliskilerindeki guvensizligin boyutlan ortaya ¢cikmis olmaktadur.

Belki de bu atmosfere istinaden, sonraki asirlarda, kadinla-
11 ahlaki yozlasmanin bas sorumlusu konumuna getiren ve bu
yuzden de kadinlanin pek ¢ok dogal insani haklarindan yoksun
birakilmalarina sebep olan bir fitne soylemi yayginlasmistir. Bu
soyleme gore, kadinlarin ¢ogalmas: kiyamet alametlerinden sa-
yilmakta®?’ ve Hz. Peygamber’e isnad edilen “Size kadinlardan
daha zararh bir fitne birakmadim.”?® rivayeti pek ¢ok konuda
temel kriter olarak kabul edilmektedir.

Hz. A’ise’ye isnad edilen “Kadinlarin neler ihdas ettigini gor-
mus olsayd, Resulullah Israilogullar1 kadinlarimin mescidlerden

326 Tecrid-i Sarih, VIII, 80-92.

327 Tirmizi, (31) Fiten 34, h. 2205, 1V, 491.

328 Buhari, (67) Nikah 17, VI, 124. Benzer rivayetler i¢in bkz. Muslim, (48) Zikr 26,
h. 97-98 (2740, 2741 ve varyantlar), I11, 2096-2097; Tirmizi, (41) Edeb 31, h
2780, V, 103; ibn Mace, (36) Fiten 19, h. 3998, 3999, II, 1325; Musned, V, 200-
210.
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menedildigi gibi, onlann mescide gitmelerini yasaklard1.” soztiine
dayanarak kadinlann mescidlere gitmeleri yasaklanmstir.

Kadinlann ihdas ettigi seyler olarak (daha 6nce degindigimiz
gibi) cesitli rivayetlerde zikredilen siislenme ve erkeklere goste-
ris yapma gibi hususlann kastedildigi anlasilmaktadir. Yine Hz.
Peygamber’e atfedilen bir rivayette; “Subhanallah! Bu gece ne fit-
neler nazil oldu! Ne hazineler acildi! Hiicre sahiplerini (ezvac-1
tahirat1) uyandinniz. Dunyada nice giyinik kadinlar vardir ki,
ahirette qiplaktirlar.”? denmis olmasi, “giyinikken ¢iplak, ya-
hut musettire olmakla beraber libasinda iltizam-1 israf ve tebriz
edecek nice kadinlann zuhur edecegini™*® haber vermek olarak
yorumlanmis ve buiytk ihtimalle, bu rivayetin hadis olarak kabul
edilmesi vakiaya denk dustugu bir zamanda gergeklesmistir.

Dogrudan akil ve din eksikligi rivayetleriyle ilintilendirilme-
se de, erkegin bastan ¢ikma tehlikesi karsisinda peygamberi bir
tavsiye olarak sunulan su rivayetler meseleye basgka bir boyut ka-
zandirmaktadir:

Cabir ibn Abdillah'tan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber
(s.) bir kadin gordu. (Bu sebeple) deri islemekte olan Zeyneb'in
yanina gelerek hacetini giderdi. Sonra ashabinin yanna gelerek
soyle soyledi: “Suphesiz kadin, karsiniza bir Seytan suretinde ge-
lir ve bir Seytan suretinde gider. Biriniz (hogunuza giden bir ka-
din) gordugunde, kendi hanimina gelsin. Ctinku boyle yapmast
nefsinde olusan (etkiyi) giderir.”>*!

Ebt Davud ve Tirmizinin tahric ettigi rivayetlerde de aym
olay nakledilmekte, lafizlardaki birtakim farkliliklarla birlikte,
aynl mana ifade edilmektedir.** Bu rivayetlere gore, erkegin
(6zelde Hz. Peygamber’in) bastan ¢ikma ihtimalinin belirmesi
i¢in, kadinin herhangi bir gayret gostermesi gerekmemektedir.
Buna ragmen, erkek ondan hoslandig: takdirde, kadin Seytan’lla
ozdeslestirilmekte ve erkege kendi kansina gitmek suretiyle on-
lem almas tavsiye edilmektedir.

‘Es’ konumunda bulunan kadin agisindan bakildiginda bile
onemli bir ahlaki zaaf iceren bu tavsiyeye, bastan ¢ikma tehlike-

329 Buhari, (3) ilim 40, I, 37.

330 Tecrid-i Sarih, 1, 113.

331 Muslim, (16) Nikih 2, h. 9(1403), 11, 1031.

332 Eba Davad, (12) Nikdh 42,43, h. 2151,11,611; Tirmizi, (10) Rada'a 9, h. 1158,
111, 464.
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sine kargi pratik bir ¢oztm olarak itibar edildigi dusunulebilir.
Fakat erkegi zinadan kurtarmak adina, kadinin birini Seytan su-
retine sokarak kotulemek, digerini de cinsel nesne konumuna
indirgeyerek asagilamak ve bu iki kadin arasindan erkegi pir u
pak, Seytan’a galebe ¢almis muzaffer bir kul olarak ¢ikarmak,
dogrusu insaf ve haktan uzak bir degerlendirmedir.

Boylesi anlayisin egemen oldugu bir ortamda, eksik akilli
ve eksik dinli kadinlann, erkekleri bastan ¢ikarma hususunda-
ki maharetlerine hayret edilmesinde de bir tuhaflik kalmamak-
tadir. Ancak, —asil konumuza donersek— ahlaki diizlemde ele
aldigimizda, bastan cqikancilik ithami, hangi tarzda soylenirse
soylensin ‘bir itham’dir. Ustelik, bunun suglu sugsuz aynmm ya-
pilmadan, Muhacir ve Ensar olma serefine nail olmus bir neslin
butiin kadinlarina ve bununla da kalmayarak, aym ask ve sevkle
mumin olma onurunu tasiyan daha sonraki nesillerin butun ka-
dinlanna, herhangi bir delile, sahide dayanmadan yoneltilmis ol-
masl, Hz. Peygamber'in vefatiyla baglayan yeni stirecte, Kur'an'in
verdigi ilhamin ¢arptinlarak, baglama noktasina (belki daha da
geriye) donusun en 6nemli tezahurlerinden biridir. Ki o baslama
noktasinda, ‘butin bir kadin cinsi’ degil, ‘tek bir erkek ve kadin
Musliman’ hakkinda uydurulan iftira ve ithamlara karsi, Allah
cok sert uyanda bulunmaktadir:

Ya Allah'in uzerinizdeki fazh ve rahmeti olmasaydi! (Ya) Allah hik-
met ve adaletle hukmeden bir tevbe kabul edicisi olmasaydh...!
Baskalarim yalan yere iffetsizlikle suglayanlar i¢inizden bir guruh-
tur; (fakat, siz, bu haksiz suglamaya maruz kalanlar,) bunu kendi-
niz i¢in kot bir sey sanmayimn, tersine bu sizin i¢in hayirdir!
(Iftiracilara gelince,) onlann her biri (boyle yaparak) isledikleri
gunahin yukunu tastyacaklardir ve onlardan bu (giinahin) islen-
mesinde basi ¢ekenleri vahim bir azap beklemektedir!
Boyle bir (soylenti) isittiginiz zaman, (siz) inanan erkek ve ka-
dinlarin, birbirleri hakkinda iyi zan besleyip de, ‘Bu dupeduz bir
ifiradir’ demeleri gerekmez miydi? (Bu asilsiz isnadh ileri suren-
lerden) iddialarini dogrulamak icin dort sahit getirmeleri(ni is-
temeniz) gerekmez miydi? Ciinki bu sehadeti saglayamadiklari
surece, Allah katinda yalanci olanlar, iste boyleleridir!

Eger bu duinyada da, ahirette de, Allah'in fazh ve rahmeti uzeriniz-

de olmasaydi bulagtigimz bu (iftiradan) 6tura size gergekten buiyik
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bir azap dokunurdu; hem de, onu tam dilinize doladiginiz ve dog-
ru bilgi sahibi olmadigimiz konuda, bu, Allah katinda son derece
onemli oldugu halde, hafife alip ileri geri konustugunuz zaman!

Ve (bir kez daha): Boyle bir (soylentiyi) isittiginiz zaman “Bu konu-

da konusmak bize dismez; kudret ve yticeliginde sinirsiz olan Sen-

sin; suphesiz bu ok kotu bir iftiradir!” demeniz gerekmez miydi?

Eger mumin kimselerdenseniz, Allah size boyle bir (gunaha) bir

daha asla bulasmamaniz1 ogiitler; cunku Allah mesajlarini size

apacik bildiriyor; cunku Allah, dogru hukum ve hikmetle edip-
eyleyen mutlak ve sinirsiz bilgi sahibidir!

Muminler arasinda ¢irkin soylentilerin yayilmasindan hoslanan-

lar1 bu diinyada da, ahirette de can yakic1 bir azap beklemek-

tedir; ¢unki (her seyin onunu sonunu) Allah biliyor, ama siz
bilmiyorsunuz.

Ya Allah’'in fazli ve rahmeti uzerinizde olmasayds; (ya) Allah ¢ok

acty1p esirgeyen gercek sefkat sahibi olmasaydi!...

Siz ey imana erisenler! Seytan'in adimlarini izlemeyin; ¢unku,

kim ki Seytan’in adimlarim izlerse, bilsin ki, o yalnizca cirkin

ve iffetsiz olany, akla ve sagduyuya aykir olan emreder. Ve eger

Allah'in uzerinizdeki fazli ve rahmeti olmasaydi, sizden hicbi-

riniz asla saffetini koruyamaz, arinamazdi. Ama (gercek sudur

ki,) diledigi kimseyi arindiran, temize ¢ikaran Allah'ur. Cunku

Allah, hem her seyi bilen, hem de her seyi isitendir.

... Fakat gercek su ki, dalginlik ya da dikkatsizlik gostermis

olsalar da, iffetli ve inanmis olan kadinlara asilsiz isnadlarda

bulunan (ve gunahlarindan o6turu tevbe etmeyen) kimseler bu
dunyada da, ahirette de, (Allah'in bagis ve kayrasindan) uzak
tutulacaklardir ve can yakici bir azap beklemektedir boylelerini;

o Gun ki, kendi dilleri, elleri ve ayaklan butiin (bu) yaptiklarini

(ag1ga vurarak) onlarin aleyhine sahitlik edecektir.?*

Oyle gorunuyor ki, Allah Teala'nin buytik bir tehditle “Eger
mumin kimselerdenseniz, Allah size boyle bir (gtinaha) bir daha
bulasmamanizi ogutler” sozu, sadece kisilere yonelik iftira it-
hamlariyla sinirh say1lmis; topyekun, kadinlara yonelik ithamlar,
bu ayetlerin ve tehditlerin kapsaminda algilanmamistir.

333 24/Nar, 10-24.
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Boyle bir ithamin hadisleserek literature ge¢mesinin ¢ok agik
bir sekilde ortaya koydugu uzere, tevhidi bir medeniyeti kur-
ma serefi omuzlarina yuklenen bir iummetin —ilhamlarim ilahi
vahiyden almasi gereken— muntesipleri birbirleri hakkinda iyi
zan besleyip inanan kadinlara yoneltilmis bu itham karsisinda
“Bu dipeduz bir ifiradir!” demeyi basaramamuslardir. Isnad zin-
cirlerinin ~ind1 mutalaalara gore— duzgun olmasi yeterli oldugu
icin, saglam delillere ve sahitlere ihtiya¢ duymadan, “bu sozleri
dillerine dolamaktan ve dogru bilgi sahibi olmadiklar: bir konu-
da, bu, Allah katinda son derece 6nemli oldugu halde, hafife alip
ileri geri konugmaktan” kendilerini alikoyamamuislardur.

Boylece, muminlerin arasinda cirkin soylentilerin yayilma-
sindan hoslananlarin emelleri gerceklesmis; yalnizca ¢irkin ve
iffetsiz ofani, akla ve sagduyuya aykir1 olan1 emreden Seytan’in,
adimlan pesinden gidilmistir. Ancak, oyle saniyoruz ki, sonraki
nesiller, dncekiler —zorlu bir dénemin kahramanlari olmalar ha-
sebiyle, Allah’in affina mazhar olarak azaba ugramaktan kurtulan
sahabe nesli- gibi sanslh olamamis ve “kendi elleriyle isledikle-
ri yuzinden”, Garaudy'nin “erkek hakimiyetine dayal alt1 bin
yillik ataerkil toplum yapisindan bu yana” diye tarihlendirdigi,
bizim de bu gelenegi tevhidi ilkelere gore 1slah etmeyi ve do-
nustirmeyi basaramamis Musliman nesillere vurgu yaparak 14
asirhik bir donemi kastederek paylastigimiz su cimlede ifadesini
bulan bir cezaya ugramislardur:

Erkek hakimiyetine dayah alt1 bin yillik ataerkil toplum yapisin-

dan bu yana (...) insanlik kadin boyutu yontunden kotaramdur. >

Kadim akil ve din bakimindan eksiklikle niteleyerek, erkek-
leri bagtan gikarmakta becerikli olduklar vurgusu ve ithamuyla,
Islam gelenegine damgasin1 vurmus bir rivayetin; cesitli agilar-
dan ayrintih bir tahlilini yapmaya calistik. Bu tahlillerden bizim
kendi adimiza gikardigimiz sonug, Hz. Peygamber'in, boylesine
sapkin ataerkil bir soyleme alet edilmekten, tenzih ve tebrie edil-
mesi gerekliligidir. Bu soylemin dayandinldigy Kur'an pasajlar
da, yine Garaudy'nin isaret ettigi su arka planin daima hatirda
tutularak degerlendirilmesi gerekir:

334 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, Prnar Yayinevi,
Istanbul 1990, s.141.
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Kur'an, mesajimn duyulmast icin, halklara onlarin diliyle ve
anlayislart duzeyinde seslenir. Evrensel mesajim VIL yuzyilin
Araplarina ilan eder. Yani, Ortadogu'nun ‘ataerkil’ geleneginden
olan bir topluluga... Kadinin esas itibariyla erkekten asag1 gorul-
mesini kutsal bir inang gibi benimseyen, Ibrani soyunun tem-
silcisi bir halka... Saint-Paul’'un (Aziz Pavlus'un) asin derecede
kadin dusmani Hiristiyanligimn anlayisindaki bir kavme... Kisa-
casl, erkegin hakimiyetine bagl kabileci gelenegi icinde hayatini
surdaren Arap Yarimadasinin Araplarina...>®
Gordugumuz kadariyla, Kur'an'in tedrici/pedagoijik bir yon-
temle baslattig1 1slah hareketi, bazi alanlarda tam bir bagari ile
uygulanirken, bazi alanlarda, 6zellikle kadinla ilgili —hikmetten
nasipsiz— cahili onyargilar karsisinda, 6nemli bir asama kayde-
demeden kesintiye ugratilmistir. Sik sik vurguladigimiz bu hu-
sustan sonra, kadinin din ve akil eksikligi baglaminda zikretmeyi
sona biraktigimiz bir rivayete ve telafi edici bir uygulamaya de-
ginerek, bolumumuzi tamamlayacagiz. Ele alacagimiz rivayet,
Darimi'nin tahric ettigi bir haberdir:
el-Hakem'den rivayet edildigine gore soyle dedi: “(Ebt) Zerr'den,
cehennemin ¢ogunlugunu kimlerin olusturduguna dair bir hadis
isittim. (Bu hadise gore), kadinlarin ileri gelenlerinden olmayan
biri ‘Niye? veya ‘Ne sebeple? veya ‘Neden dolay1?’ (gibi) bir soru
sordu. (Hz. Peygamber de): ‘Cokga lanet eder, kocalariniza karst
nankorlik edersiniz.’ diye cevap verdi.”
el-Hakem dedi ki: “Abdullah: ‘Akil ve din bakimindan eksik ol-
dugunuz halde, yetki sahibi erkeklere kadinlar (kadar) galip gelen
(kimse) gérmedim.” dedi. Abdullah’a soruldu: (Kadimin) aklinin
eksikligi nedir? Abdullah: 1ki kadinin taklig bir erkegin tanikl-
gma (denk) kiinmustir” diye cevap verdi.” el-Hakem dedi ki: “(Ka-
dinin) dininin eksikligi nedir, diye soruldu. Abdullah: ‘Su kadar
gun ve gece Allah i¢in namaz kilmadan gecirir.’ diye cevap verdi.”*
Bu rivayet, meshur eksiklik ve bastan ¢ikaricihik soylemini
Hz. Peygamber'e degil, Abdullzh (Ibn Mes’id)a isnad eden bir
rivayettir. Eger sahih bir haberse, diger rivayetlere bir idracin ka-
nistirilmis oldugu, ya da Abdullah ibn Mes’ad’a ait sozlerin Hz.

335 Garaudy, age., s 142.
336 Darimi, (1) Vudi’ 104, h. 1012, 1, 190.
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Peygamber'e refedilerek soylendigi, dolayisiyla hadis usalu agi-
sindan 6nemli olgtide zaaf tasiyan mudrec ya da muirsel hadisler
kategorisine girdigi soylenebilir. Ancak, boyle bir rivayeti, Hz.
Peygamber'’i tebrie etmek igin delil olarak kabul etsek bile, onun
bir arkadasi, fakih bir sahabinin bu so6zii séylemis olmasi da ol-
dukca 6nem arz etmektedir.

Ister Hz. Peygamber’e, ister Abdullah ibn Mes'ad’a isnad
edilsin, bu rivayete bu kadar onem atfedilmesi, kadinla ilgili
ataerkil anlayisin bir gostergesidir. Ancak, tabii ki rivayetin Hz.
Peygamber’e atfedilmesi, bu anlayisa bir de dini mesruiyet ka-
zandirarak, on dort asir boyunca aym anlayisin dini bir dogma
olarak benimsenmesini temin etmistir. Bu da, kisisel veya top-
lumsal tez ve iddialarin mesruiyeti anlayisinda, ‘hadislestirme’
yonteminin guiciiniit ve ginumuze dek uzanan etkilerini ortaya
koymak bakimindan onem tagimaktadr.

Son olarak, hayizli kadinlann dini ibadetlerden engellenme-
sini telafi etmeye calisan bir rivayeti ele alalim:

Selef'ten, hayizliya namaz vaktinde abdest alip, kibleye yonelip

oturarak, Allah1 zikretmesini emredenler vardir. Bu, Ukbe ibn

Amir'den ve Mekhal'den rivayet edilmistir. “Bu, hayizlan sirasin-

da, Miisluman kadinlara hediye edildi.” dedi. Abdurrezzak dedi

ki: “Bana hayizh kadimin her namaz vaktinde boyle yapmasimn
emredildigi ulagt1.” Atd" “Bana ulasmadi.” dedi.>

Alimlerimizin, kadinlann namaz kilamama durumlan icin
careler dusunmus ve tartismis olmalarini, bir eksikligi telafi et-
mek sadedinde bile olsa, olumlu bir ¢aba olarak takdir ediyor ve
Kur'an'in da bir zikr oldugunu belirterek, konuyu noktaliyoruz.

337 ‘Umdetw’l-kari, 111, 301.



DORDUNCU BOLUM
KADINLARA UGURSUZLUK
ATFEDEN RIVAYETLERDE ATAERKIL
_ GELENEGIN TESIRLERI:
'UBURSUZLUK VE DEGERSIZLIK' SOYLEMI

Cahiliye donemi Arap geleneginde, agiklanmasi ve anlagil-
mas! muskil olan birtakim fiziksel veya psisik hadiselerin, ‘aracr’
konumunda kabul edilen bazi nesnelerin gizli gug ve tesirlerine
indirgenerek anlamlandinlmas: ¢ok yaygin bir teamtl durumun-
dayd1. Bu teamitilde en temel cerceve olarak; putlann, kendile-
rinde birtakim gugler oldugu vehmedilen arac1 varhiklar olarak
ilahlastinlmasi olgusunu zikredebiliriz.! Cok tannl bir anlayisin
hayata kars1 aldig) tavirda, ilahlara 6zgii niteliklerin, baska birta-
kim nesnelere de atfedilmesi dogal bir yansima olarak kabul edi-
lebilir. Ilahi otoritenin —cesitli ¢ikar iligkileri ve statuisel dengeleri
muhafaza gayesiyle— kisilere ve nesnelere indirgendigi boyle bir
vasatta, kehanet, fal, nticim, ugur ve ugursuzluk gibi birtakim
anlayislar, musrik hayat tarzimin yaygin tezahurleri olarak ortaya
cikmaktadir. Kur'an'in gesitli ayetlerinde bu tir inanis ve uygula-
malara deginilmesinin yam sira;? vahyin muhatap aldig ortamin
hemen hemen butun 6zelliklerini literatire tasiyan hadis kolek-
siyonlan da, konu agisindan zengin bir muhteva arz etmektedir.

1 7/Araf, 189-198; 19/Meryem, 81, 25/Furkan, 3; 36/Yasin, 18-19;
2 5/Ma’ide, 90; 36/Yasin, 18, 19; 56/Vaki'a, 8, 9; 90/Beled, 19.
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Bu mubhteva icinde, ugursuzluk anlayisim bazi batil inanis-
larla birlikte kesin olarak reddeden rivayetlerin yamn sira, ‘kadin,
ev, at’ baglaminda, agik¢a tasdik eden birtakim rivayetler de bu-
lunmaktadir. Bu geliskili haberlerin yorumlan ise, ¢ogunlukla,
birtakim tevillerle ugursuzluk anlayisim benimseyen bir tutumu
yansitmaktadirlar. Ataerkil yorumsama geleneginin —kadinin, er-
kek i¢in yaratilmis ikincil ve ‘kot®’ bir tir oldugu yolundaki- en
yaygin kabullerini, ugursuzluk séylemini doguran bu rivayet ve
yorumlarda agik¢a gormemiz mumkundur.

Bu bolumde ele alacagimiz diger bir konu, kadinin nama-
21 bozan varliklardan biri olarak zikredildigi rivayetlerdir. Bu
rivayetlerde kadin, ‘esek/kopek/kadin’ seklinde olusturulan bir
cerceveye oturtulmaktadir. Listeye, ‘Yahudi’, ‘Mecust' gibi dini
ogelerin yam sira, ‘siyah kopek’ ve ‘domuz’ gibi hayvanlar da
dahil olabilmektedir. Kadina yonelik kétileme tavrinin agik bir
gostergesi olan bu rivayetler, genis bir baglam i¢inde arastinilip
ataerkil gelenegin soz konusu rivayetlerdeki yansimasi gosteril-
meye calisilacaktir.

A. Kadimn Ugursuzluguna Dair Rivayetler: Ugursuz Bir Varlik
Olarak Kadin

Kuslarin uguslarina —ugus yonlerine ve ugus bigimlerine— ba-
karak gelecekten haber vermek ya da kehanette bulunmak, Islam
oncesi donemlerde Araplar arasinda yaygin bir adetti. Bu sebeple
et-tryara kelimesi, klasik Arapcada ¢ogu zaman, iyi ya da kotu
‘kader/alinyazisi’ veya ‘talib/kismet’ anlaminda kullanilmaktadir.
Yine, kuslarin sag tarafa dogru ug¢malarinin ugurlu, sol tarafa
dogru u¢malarinin ise ugursuz kabul edilmesinden deyimlesen
‘es-su'm el-yumn’ ifadeleri, konuyla ilgili temel kavramlar: tegkil
etmektedirler et-Tiyara ve es-su'm kavramlan aym anlamlara
tekabul etmelerine karsin* et-tiyara ifadesinin kapsaminin daha
genis oldugunu goruyoruz. Zira es-su’'m sadece ugursuz sayma,
kotiye yorma anlamlarina gelirken, et-ttyara hem iyiye hem
de kotuye yorma anlamlarim ifade eden ‘talih yorumu’, aynca
tese”um anlaminda ugursuz sayma anlamini da icermektedir. Bu

3 Fethw’l-bari, X, 223. Kur'an'da da benzer ifadelerin kullanildigim gortyoruz: 56/
Vikr'a, 8-9; 90/Beled, 17-20.
4 Fethu’l-bari, a.y
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iki kavram genellikle farkh rivayetlerde bulunmaktadir; ¢tnki
zikredildikleri baglamlar ve vurguladiklar: hususlar farkhlik arz
etmektedir. Simdi, bu iki rivayet grubu arasindan, ilk once et-
tiyara kavramimn gegtigi rivayetleri inceleyelim.

1. “Ugursuzluk Yoktur” (14 tiyara) Rivayetlerinin Baglami ve
Yorumlan

Konularina gore tasnif edilmis musannafatta, genellikle “Tip”
bolumlerinde tahric edilen bu rivayetler, insan saghg ve mut-
lulugu uzerinde etkisi olduguna inanilan bazi hususlan ihtiva
eder. Cesitli isnadlarla tahric edilen bu haberler, ibarelerindeki
bazi farkhliklarla birlikte, Buhari rivayetinde temel ozellikleriyle
temsil edilmektedirler:

Ebt Hureyre'den rivayet edildigine gore Resulullah (s.) soyle

buyurmustur: “(Hastalikta) bulasiciik yoktur! Ugursuz sayma

yoktur! Hame yoktur! Safer yoktur!”

Haberde zikri gegen ‘advd, hastahgin bulagmasi anlamina gel-
mektedir. Bu nedenle hastalikta mutlak bulasiciligin olmadigy, si-
rayetin Allah’in takdirine bagh oldugu seklinde yorumlanmistir.®
Bazi rivayetlerde —o donemlerde ¢ok gortlen— ctizzam ve veba
gibi bulasic1 hastaliklara kars: tedbir alinmasinin éngorulmesi,
—Allah1n takdirine bagl olmak sartiyla— tabiat kanunlan kap-
saminda addedilebilecek tarzda bir bulasicilik olgusunun kabu-
lunu gostermekle beraber, alintiladigimiz Ebat Hureyre rivayeti
tara haberler, Allah'in takdirinden bagimsiz bir surette ‘mutlak
bulasicilik’ anlayisinin reddini ongormektedir.’”

et-Tryara tabiri ise, yukanda zikrettigimiz tuzere, asil anlamiyla
bir talih yorumu uygulamasim ifade etmek icin kullanilmstir. Ca-
hiliye orftne gore, bir kimse bir is icin yolculuga ¢ikmaya niyetlen-
digi zaman, bunun kendisi i¢in iyi mi kotu mu olacagim anlamak
icin, bir kus veya geyik kuimesini urkuterek kagirr, kagis yonlerine
gore yorumda bulunurdu. Sag tarafa kagismislarsa bu isin hayirly,
sol tarafa dogru giderlerse hayirsiz olacagina hukmedilirdi®

5 Buhar, (76) Tib 45, VII, 27. Benzer rivayetler i¢in bkz. Muslim, (39) Selam 33, h.
102, 11, 1743; Eba Davad, (27) Tab, h. 3911, IV, 231-232; ibn Mace, Mukaddime
10, h. 86, 1, 34.

Fethu’l-bari, V1, 170.

Zurkani, IV, 424

Nevev1, XIV, 438-439.

@~ O
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Kargalann sesleri ya da geyiklerin sadece goranmeleri ile ilgili
olan kehanet yorumlan da vardi.® Bu talih yorumu adetinin ismi
olan et-tiyara deyimi zamanla kotu ve hayirsiz yorumun agirhik ka-
zandig1 bir anlam daralmasi ile sadece olumsuz yorumlar igin kul-
lamlir olmustur.'® et-Tiyara’nin ugursuzluk anlamina gelen tese”um
kelimesi ile esanlamli kabul edilmesi de bu daralmanin bir neticesi-
dir. Zaten ileride ele alacagimiz rivayetlerde, kelimenin hem birinci
‘genel’ anlamy, hem de sonradan yiklendigi olumsuz anlami ile ama
daha ¢ok bu ikinci anlam cergevesinde kullamldig gorulecektir.

Rivayette gecen diger kelimelerin anlamlan konusunda farkl
gorusler nakledilir: Bir gece kusu veya en meshur gece kusu olan
‘baykus’ tarzinda tefsir edilen hame, cahiliye Araplarinin (ugur-
suz) talih yorumunda bulunduklar: hayvanlardan biridir.!! An-
cak bu hayvanla ‘6lum’ arasinda kurulan bag sonucunda, cesitli
inamslann ortaya ciktify anlasilmaktadir. Kugla dogrudan ilgili
olan inanis, bu kusun kondugu evden bir élunun ¢ikacag: sek-
lindedir. Diger inanislar ise, 6len kisinin kemiklerinin veya ruhu-
nun bu kusa dénusmesi ile ilgilidir.”* Bu dontsum fikrinin arka
planina 1s1k tutmak tizere su yorumu zikredebiliriz:

Cahiliye ehlinin inancina gore, bir kimse katledildiginde, onun

basindan bir kus (hame) ¢ikmakta ve maktultin katili bulunup

oldurultinceye kadar Beni sulaymn!” diye otmekte; katil bulunup
intikam aliminca ucup gitmekteydi.!3

Burada, cahiliye dénemi orfuntin en 6nemli unsurlanndan
olan ‘kan davasr'na altyap: teskil eden veya onu mesrulastirma va-
zifesi goren bir baglamin s6z konusu oldugu hissedilmektedir.

Rivayetteki safer kelimesinin anlami konusunda da gesitli
gorusler bulunur. Imam Malik'ten (6. 179/795) nakledildigine
gore, cahiliye Araplan Safer ayim nesi’ ustlune gore degistiri-
yor, bir yil helal bir yil haram ay sayiyorlardy; bu yuzden hadiste
“Safer yoktur!” denmistir."* Ibn Resid'den nakledilen diger bir
goruse gore, safer, insamin karin bolgesini etkileyen bir agndir."

9 Fethu'l-bari, X, 226.

10 ‘Umdetu’l-kari, XXI, 274.

11 Zurkani, 1V, 124,

12 Nevevi, XIV, 435; Eba Davad, (27) Tib 24, h. 3919, IV, 235

13 ‘Avnu’l-ma‘bid, X, 329.

14 Eba Davad, (27) Tib 24, h 3914, 1V, 233; aym yorum icin bkz. Zurkani, 1V, 424.

15 Eba Davad, (27) Tib 24, h. 3915, 1V, 234; Buhari, (76) Tib 25, VII, 18 (Bab bas-
liginda zikrediyor).
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Bir diger goruse gore ise safer, insanin karnindaki bir hayvan-
dir. Araplar aclik sirasinda bu hayvanin hareket ettigine ve belki
de sahibini oldurecegine inaniyorlardi. Onlara gore bu hastalik,
uyuz hastaligindan bile daha bulasic1 bir illetti.'®

Haberin bazi varyantlarinda bu listeye en-nev’ ve el-gul ibare-
leri de dahil olmaktadir.!” Bunlardan en-nev’ yildizlarin dogusu
veya batisi ile birtakim olaylarin irtibatlandirilmas: inancin; el-
gul ise, —dilimizde de, halk arasinda gulyabani olarak adlandiri-
lan— insanlara gortunerek onlari korkutan, zarar veren bir gesit
kot cin veya seytanla ilgili bir inanisi temsil etmektedir.!®

a) Ugursuzluk ve Sirk

Hadis literatirinde yukarida zikrettigimiz tirden rivayetlere
kars genel tavir, Islam oncesi Arap geleneginden kaynaklanan
bu inanislar1 olumsuzlama tarzindadir. Hatta oyle ki, ugursuzluk
anlayisinin tashih edilmesine yonelik rivayetlerin bazilarinda,
ugursuz saymay sirkle ozdeslestiren ¢ok net ve kesin bir tavir
ortaya ¢ikmaktadir. Eba Davad (6. 275/888) “Ugursuz Sayma”
ile ilgili bolimuine boyle bir rivayeti zikrederek baglar:

Abdullah ibn Mes'tid’dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber

t¢ kez “Ugursuz sayma et-tiyara sirktir!” dedikten sonra; “Biz-

den herbirimiz mutlaka (bu yonden bir zarar gormustur). Fakat

Allah, tevekkul sebebiyle onu giderir.” buyurdu.**

Tirmizinin (6. 279/892) de tahric ettigi®® bu rivayette, et-
tiyara kelimesinin hem genis anlamiyla ‘talih yorumu’ hem de
‘ugursuz sayma seklinde anlasildigim gorayoruz. Azimabadi
(6.1273/1857), kelimeyi talih yorumu baglaminda degerlendire-
rek, sirkle 6zdeslestirilme gerekgesini, bu tarz bir uygulamanin
(kendiliginden) bir fayda saglamaya ya da bir zaran uzaklastir-
maya muktedir oldugu inanci ile iliskilendirmektedir. Boyle bir

16 Nevevi, XIV, 435.

17 Muslim, (39) Selam 33, h. 106-107 (2220-2222), II, 1744-1745; Eba Davad,
(27) Tib 24, h. 3912, 1V, 232-233.

18 ‘Avnu’l-ma‘bid, X, 327.

19 Eba Davad, (27) Tib 24, h. 3910, 1V, 230; ibn Mace, (31) Tib 43, h. 3538, 1I,
1180; Tayalist, Kitabu't-tibb, h. 1780, I, 348.

20 Tirmizi, (19) Siyer 47, h 1614, IV, 160-161. Tirmizi aym rivayeti zikrettikten
sonra, metindeki “Ugursuz sayma sirktir!” ifadesinden sonra gelen ifadelerin
Abdullah ibn Mes'id’a ait oldugu ve bu sebeple metinde idrac bulundugu seklin-
deki bir degerlendirmeyi aktarmaktadir



KADIN KARSITI SOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEKI iZDUSUMLERI

NS PP

inanisla hareket edildigi takdirde, sanki Allah’a ortak kosulmus
olmaktadir; buna da gizli sirk denilmektedir.!

Kadi Iyad (6. 544/1149) ise, kelimeyi ‘ugursuz sayma’ bag-
laminda degerlendirerek; bunun ‘sirk’ olarak vasiflandirilmasinm
da, istenilmeyen bir durumun husule gelmesinde, ugursuz sayi-
lan geylerin muessir sebep olarak kabul edilmesiyle agiklar.22

Hz. Peygamber’den, ugursuz saymay kesin olarak meneden
ve bunun cahiliyeye 6zgu bos bir kuruntu oldugunu vurgulayan
bir haber de, Mu'aviye ibn el-Hakem es-Sulemi tarafindan riva-
yet edilmektedir:

Resulullah’a: “Biz cahiliyeden yeni ¢ikmis bir topluluguz; Allah
bize Islam’ gonderdi, (fakat) bizden kahinlere giden kisiler var!”
dedim. O: “Gitmesinler!” buyurdu. Ben (devamla) “Ugursuz sa-
yan kisiler var!” dedim. (Bunun uzerine) Resulullah (s.) soyle
dedi: “Bu sizlerin nefislerinizde buldugunuz bir seydir, sakin
size mani olmasin!”**

Nevevi (6. 676/1277), Muslim’in (6. 261/874) de rivayet et-
tigi bu haberin serhinde, Hz. Peygamber’in cevabini; “ugursuz
sayma anlayisinin, kerahatine ragmen genel olarak kisilerde bu-
lundugu; ancak daha onceleri yapildign gibi buna iltifat edilme-
mesi ve baslanmasina niyet edilen isten boyle bir inanis sebebiyle
vazgegilmemesi” seklinde yorumlamaktadir.?*

Bu babda Hz. Peygamber’e eklektik denebilecek bir tavri ya-
kistiran kimi rivayetler de bulunur:

Abdullah ibn Bureyde’nin babasindan rivayet ettigine gore, Hz.

Peygamber (s.) herhangi bir seyde ugursuzluk addetmezdi. Bir

resmi gorevli (zekat toplayicist) gonderdiginde ismini sorardi.

Ismi hosuna giderse ferahlard: ve yuiziinde bu duygunun izleri

goruntirdu. Ismi hosuna gitmedigi takdirde ise, yuzunde hos-

nutsuzluk alameti belirirdi. Bir koye girdiginde de ismini sorar-
dy; ismi hosuna giderse sevinir ve bunun eseri yuzinde gorulur-
du. Ismi begenmezse yuzinden keyifsizligin izleri belirirdi.?’

21 ‘Avnu’l-ma‘bid, X, 323.

22 ‘Avnul-ma‘bud, a.y.

23 Muslim, (39) Selam 35, h. 161 (537), II, 1748-1749; Tayalisi, Kitabu't-tibb, h
1782, 1, 348; Musned, V, 447.

24 Nevevi, XIV, 443.

25 Musned, 1, 257, 304, 319, V, 347, Eba Davad, (27) Tib 24, h. 3920, 1V, 236.
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Bu turhaberlerinyani sira ‘tergib ve terhib’ uygulamasini andiran
rivayetler de bulunmaktadir. Ahmed ibn Hanbel, Buhari, Muslim ve
Tirmizi tarafindan tahric edilen bir Ibn Abbas rivayeti soyledir:

Resulullah (s.) buyurdu ki: “Bana butun ummetler arzolunup

gosterildi: Bir, iki peygamber, yanlannda onar, yirmiser, otuzar,

kirkar (kisilik) ummetleriyle beraber 6ntimden gecmeye basla-
dilar. Bir peygamber de, yaninda bir (kisilik) tmmeti bile olmak-
sizin gecti. En sonunda uzaktan biytk bir karalt1 gosterildi. ‘Bu
kesif karalti nedir, benim tummetim midir? diye sordum: ‘Bu,

Musa peygamber ile kavmidir.” diye cevap verildi. Sonra bana:

‘Utka bak!" denildi. Bakinca, ufku dolduran buyuk karaltiyr gor-

dum. Sonra bana: ‘Sema ufuklannin surasina ve bu tarafina bak!

denildi. Bir de ne goreyim! Bir buyuk karalti bastan basa utku
kaplamsti. Bana: ‘Bu senin ummetindir, bunlardan yetmisbin
kisi hesaba cekilmeksizin cennete girecektir.’ denildi.”

Resulullah (bu konusmadan) sonra (daha fazla) bir aciklama

yapmadan cekildi. Orada bulunanlar da dagldilar ve kendi ara-

lannda tartismaya basladilar. (Kimileri): “Bizler, Allah’a iman
eden ve Elcisime uyan kimseleriz; bizler o (hesapsiz cennete gi-
recek) kisileriz!” diyorlardi. (Kimileri de): “Onlar evlatlanmizdir,
ciinku onlar Islam (camiast) icinde dogmuslardir, biz ise cahi-

liyede dogduk.” demekteydiler. Bu (tartisma) Peygamber’e (s.)

ulaginca, hemen cikarak: “Cennete hesapsiz girecek muminler,

efsun etmeyenler, ugursuz saymayanlar, daglama (yontemi ile
tedavi) yapmayanlar ve Allah’a tevekkul edenlerdir.” buyurdu.

Bunun uizerine Ukkase ibn Mihsan: “Ya Resulallah! Ben onlardan

myim?” diye sordu. Hz. Peygamber: “Evet, onlardansin!” dedi.

Sonra bagka birisi ayaga kalkarak: “Ben onlardan miyim?” dedi.

Hz. Peygamber: “Bu hususta Ukkase seni gecti!” buyurdu.?®

Tirmizi'min hasen-sahih oldugunu belirttigi bu rivayet, hadis
otoritelerinin teveccihtine mazhar olmus gorunmektedir. Bu
tavry, cahiliye doneminin hurafelerinden arinma; bilhassa buyuy,
fal, ugursuz sayma gibi konularda, toplum orfine yerlesmis
menfi aligkanlik, adet ve geleneklerden kurtulma yonunde, etkili
ve faydali bir ¢aba olarak degerlendirebiliriz.

26 Buhari, (76) T1b, VII, 16. Benzer rivayetler icin bkz. Muslim, (1) Iman 94, h. 374
(220), 1, 199; Tirmizi, (35) Sifatw’l-Kiyame 16, h. 2446, 1V, 231; Musned, 1, 271.
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b) Alternatif Bir Olumluluk Séylemi: el-fe’l

Toplumlarin kolektif bilincinde derin etkileri olan bu tur bos
inanclarin sadece reddedilmeleri ¢ogu zaman yeterli olmadig:
icin olsa gerek, reddedilen anlayisin yerine alternatif bir olumlu-
luk soylemi ve yaklagiminin tesis edildigini veya onplana ¢ikarl-
digin1 goruyoruz. El-fe'l deyimi ile ifade edilen bu tutum, bizzat
Hz. Peygamber’e izafe edilen rivayetlerle agiklik kazanmaktadr:

Ubeydullah ibn Abdillah ibn Utbe’nin haber verdigine gore, Eba

Hureyre (r.) soyle demistir: “Resulullah’m (s.) soyle dedigini isit-

tim: ‘Ugursuz sayma yoktur! En hayirhsi el-fe'ldir. El-fe'l nedir?

diye sordular. Resulullah: ‘Sizden birinizin duydugu guzel (sali-

ha) bir sozdur.’ dedi.””’

Ebt David’'un Ahmed ibn Hanbel’den naklettigi bir rivayette
ise, Hz.'Peygamber’in tutumu soyle belirmektedir:

Peygamber’in (s.) yaninda, talih yorumundan bahsedildi. Nebi

(s.) soyle dedi: “En iyisi hayra yormakur, (ctinku bu) bir Muslu-

mani (niyetinden) geri dondurmez. Biriniz hoslanmadig: bir sey

gordugiinde soyle desin: ‘Allah’im! lyilikleri Sen’den bagka vere-

cek kimse yoktur; kotuliikleri de Sen’den baska savacak kimse

yoktur! Gug ve kuvvet ancak Sana aittir'”?

Hayra yormanin tavsiye edildigi diger rivayetlerde su tarz ifa-
delere de rasthiyoruz:

(Hastalikta) bulasicihk yoktur! Ugursuz sayma yoktur! Benim
hosuma giden el-fe’ldir. Bu da iyi soz, guzel sozdur.”

Hastalikta bulasicilik yoktur! Hame (baykus inanci) yoktur! En
hayirli talih (yorumu) hayra yormakur, goz degmesi gercektir.*
Hz. Peygamber (s.) bir is i¢in ¢iktiginda, “Ey hak yolunda mus-
takim olan! Ey bagarili olan!” (sozlerini) duymaktan hoglanird:.*!
Hz. Peygamber (s.) iyi yorumdan (el-fe’l) hoslanir, ugursuz say-
maktan (et-tiyara) hoglanmazdi.>

27 Buhari, (76) Tib 43, VII, 27; Muslim, (39) Selam 34, h. 110 (2223), 1, 1745.

28 Eba Davad, (27) Tib 24, h. 3919, 1V, 235. Dipnotta, Munzir’nin senetle ilgi-
li degerlendirmesi var. Buna gore Urve'nin Hz. Peygamber'den degil —Buhart’ye

ore— Ibn Abbastan isitmesi sebebiyle, hadis murseldir. Benzer rivayetler icin

%kz. Tirmizi, (19) Siyer 47, h. 1615, 1V, 121

29 Muslim, (39) Selam 34, h. 111 (2224), 11, 1746; Eba Davad, (27) Tib 24, h.
3916, 1V, 234; Buhari, (76) Tib 44,1, 27.

30 Musned, 11, 487.

31 Tirmizi, (19) Siyer 47, h. 1616, IV, 121.

32 ibn Mace, (31) Tib 43; h. 3537,11,1180.
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Rivayetlerden anlasildigina gore el-fe’l, et-tryara’mn karsiti ola-
rak kullanilmaktadir. Ibn Hacer'in (6. 852/1448)degerlendirmele-
rine gore; “... Goz degmesi haktir, en iyi talih yorumu (et-tiyara) el-
felldir.” (el-‘aynu hakkun ve asdaku tt-tryarati’l-fe’l) ifadesinin delalet
ettigi uzere el-fe’l, aslinda et-tiyara grubundan bir tutumdur. Yani,
hem iyi hem de kotu yorumlarn, temennileri ifade etmektedir.
Kelime bu cift fonksiyonlu temel anlamyla ‘fal’ olarak Turkeeye
de gecmis bulunmaktadir. Ancak; et-tiyara kelimesinin genellikle
olumsuz temenni ve yorumlar i¢in kullanilmas, el-fe’l kelimesinin
ise cogunlukla olumlu temenni ve yorumlar igin kullanilmas se-
bebiyle ilk anlamu etkisini kaybetmis gorunmektedir.?* Bu sebep-
le, rivayetlerde gegen el-fell kelimesini Turkge'de fal’ kelimesi ile
karsilamanin yanhs olacagini dustntiyoruz. Bunun yerine “hayra
yorma ve iyilik temennisi” seklinde ¢evirmek, kelimenin rivayet-
lerdeki anlamina daha uygun dusmektedir.

Ibn Hacerin naklettigine gore Hattabi (6. 388/998), el-fe’l
anlayisinin da bir tir gaybden haber verme anlam tasidigina
dikkat gekerek, nesne veya olaylarda ugursuzluk tasavvuru gibi,
hayir tasavvurunun da, gerceklik baglaminda bir temeli olma-
digim vurgulamaktadir. O, Taberi'nin (6. 310/922) [krime’den
(6. 105/723) naklettigi bir haberi bu ¢itkarsamasina delil olarak
gostermektedir. Haber soyledir:

Ibn Abbas'in yanindaydim, bir kus gecti ve 6tti. Bir adam: “Iyi-

dir! lyidir"” (seklinde yorumda bulundu). Bunun ftizerine Ibn

Abbas: “Bunda ne iyilik, ne de kotuluk vardir!” dedi.**

Herhangi bir gerceklik degeri tasimamasina ragmen, cahiliye
orfune yerlesmis bulunan ugursuzluk tasavvurunun yine ayni
orfun bir urinu olan, ugurluluk veya hayirhlik temennisiyle et-
kisiz hale getirilmeye calisilmasinin gerekgeleri konusunda gesitli
gorusler bulunmaktadir. Guizel bir manzaray: seyretmek, berrak
bir suya bakmak gibi eylemlerin insan ruhunda bir ferahlama
husule getirmesine dikkat ¢eken Ibn Battal, guzel soze karsi da
fitratta bir muhabbet ve unsiyet yaratildigim ifade etmektedir.®

Ulemanin, konuyla ilgili olarak, ugursuzluk yorumlarinin
adeta Allah’tan bir bela beklentisi olmasi hasebiyle bir st-i zan

33 Fethu'l-bari, X, 225; Nevevi, XIV, 439.
34 Fethu'l-bari, X, 225.
35 Fethul-bari, a.y.
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teskil ettigi; bunun da insan i¢in koétu bir sey oldugu seklindeki
yorumlarini nakleden Nevevi (6. 676/1277), iyilik yorumlarinin
da Allah’a kars1 bir husn-i zan, bir iyilik temennisi oldugu, bu te-
menni gerceklesmese bile metod olarak dogru ve insamn hayrina
oldugu yolundaki gorusleri ifade etmektedir.*

2. “Ugursuzluk (es-su'm) Evde, Kadinda ve Attadir” Rivayeti
Baglaminda Ugursuzluk Anlayisi

Ugursuz sayma anlayisi baglaminda, buraya kadar ele aldig-
miz rivayetlerin tiimu, yukarida da belirttigimiz gibi, asilsizligina
binaen bu anlayisi dontusturme ve yok etme ¢abasini icermekte-
dir. Ancak, literattirimuzun olaganustti zenginligi sebebiyle, bu
cabanin tam tersi bir yaklagimi ihtiva eden, cahili Arap orfuntn
nesnelerde ugursuzluk addetme gelenegini —gercekligini kabul
ederek- yansitan bir grup rivayet de bulunmaktadur.

Bundan sonraki asamada, es-su’m terimi ile baglantili rivayetleri
ele alarak bu rivayetlerde ortaya ¢ikan tabloyu degerlendirecegiz.

Bu baglamdaki en dikkat gekici rivayet, ugursuz sayma anla-
yisini ld tiyara baglami icinde timuyle reddederken bir hasr eda-
t1 ile ui¢ seyi bu hukumden istisna ederek, bunlar icin ugursuzluk
yorumunu geri getiren bir gecis rivayetidir:

Ibn Omer’in bildirdigine gore Resulullah (s) soyle demistir:

“Hastalikta bulagicilik yoktur! Ugursuz sayma yoktur! Ugursuz-

luk (ancak) t¢ seydedir: Kadinda, evde ve hayvandadir...”

Bu rivayetin serhinde Ibn Hacer, et-tiyaraile es-su’m kelimele-
rinin ayni anlama geldigini belirterek, rivayetin yorumuyla ilgili
olarak gesitli goruslerin ileri suruldugunu kaydeder.*® (Konu bu-
tunltiginin saglanmasi agisindan once rivayetin jiger varyantla-
rini ele alip, bu gorusleri daha sonra tartisacagiz.)

et-Tiyara bahsinde oldugu gibi, es-su'm konusunda da, hemen
butun kitaplarda cesitli haberlerin tahric edildigini gorayoruz. Bu
rivayetlerin bir bolumii, kesin bir ifade tarzi ile ugursuzlugun mev-
cut oldugu nesneleri belirlemekte, bir bolumu de “Eger ugursuz-
luk varsa...” tarzinda bir varsayimdan hareketle, boyle bir durumda

36 Nevevi, XIV, 439-440

37 Buhari, (76) Tib 54, VII, 31; (76) T1b 43, VII, 26-27; Muslim, (39) Selam 34, h.
116 (2225) 1, 1747, Musned, 11, 153.

38 Fethul-bari, X, 223.
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ugursuzlugun bulunabilecegi seyleri siralamaktadir. Ancak ttim ri-
vayetlerin birlestigi nokta ugursuzlukla ilintilendirilen varhiklardir
ki, bu haberleri inceleme sebebimiz ‘kadimin da bu varliklar ara-
sinda olmasidir. Simdi ilk olarak kesin bir ifade ile ugursuzlugun
gecerli oldugu varliklari konu alan rivayetlere bir goz atalim:

Abdullah ibn Omer'in bildirdigine gore, Resulullah (s.) soyle de-

mistir: “Ugursuzluk tg seydedir: Kadinda, evde ve hayvanda...”®

Abdullah ibn Omer’in bildirdigine gore, Resulullah (s.) sdyle de-

mistir: “Ugursuzluk evde, kadinda ve attadir.”®

Hamza ve Salim’in babalan Abdullah ibn Omer’den rivayet et-

tiklerine gore, Hz. Peygamber (s.) soyle demistir: “Ugursuzluk

evde, kadinda ve attadir.”#

Abdullah ibn Omer'den rivayet edildigine gore soyle demistir:

‘Resulullah’ soyle soylerken isittim: “Ugursuzluk ancak ug sey-

dedir; Atta, kadinda ve evdedir’...”*

Bu rivayetlerin tahric edildigi bolumlerde gecen; ancak ugur-
~suzlugun kesin bir olgu olarak degil, varsayima dayah bir olgu
“olarak soz konusu edildigi rivayetlerden bazilar ise soyledir:

Sehl ibn Sa'd’dan rivayet edildigine gore Resulullah (s.) soyle

dedi: “Eger (herhangi) bir seyde ugursuzluk varsa, kadinda, atta

ve evdedir.”®

Sehl ibn Sa’d’dan rivayet edildigine gore Resulullah (s.) soyle

dedi: “Eger varsa, atta, kadinda ve evdedir” (yani ugursuzluk).**

Ibn Omer'den rivayet edildigine gore Resulullah (s.) soyle dedi:

“Eger (herhangi) bir seyde ugursuzluk varsa, evde, kadinda ve

attadir.”*

Ibn Omer'den rivayet edildigine gore Resulullah (s.) soyle dedi:

“Eger, ugursuzluk diye bir seyin gercekligi varsa, bu kadinda,

atta ve evdedir.”*

39 Tayalisi, Kitabu't-tibb, h. 1777, 1, 347, Tirmizi, (41) Edeb 58, h. 2824, V, 126;
Nesa'1, (68) Hayd 5, h. 3566, V, 220.

40 Muslim, (39) Selam 34, h. 115 (2225) 11, 1746-1747; Eba Davad, (27) Tib 24, h
3922,1V,237.

41 Musned, 11, 126; Muvatta’, (54) Isti'zan 8, h. 22, 11, 972.

42 Buhari, (56) Cihad 47, 111, 217.

43 Buhari, (56) Cihad 47, 111, 217.

44 1bn Mace, (9) Nikah 55, h. 1994, [, 642. Benzer rivayetler igin bkz. Muslim,
(39) Selam 34, h. 119 (2226), 11, 1748; Muvatta’, (54) Isti’zan 8, h. 21, 11, 972;
Tayalisi, Kitdbu't-tibb, h. 1778, 1, 347

45 Muslim (39) Selam 34, h. 118 (225), II, 1748; Buhari, (67) Nikah 17, VI, 124.

46 Musned, 11, 85; Muslim, (39) Selam 34, h. 117 (2225), 11, 1748.



KADIN KARSITISOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEKI IZDUSUMLERI

Siraladigimiz bu rivayetleri, hadis kitaplannda i¢ ice, kansik
bir sekilde gormek mumkiindur. Ancak Buhari'nin —“Cihad” bolu-
munde (atlarin) ugursuzlugu ile ilgili olarak— bu rivayetleri tahric
ederken izledigi siralamay1 manidar bulan Ibn Hacer; Buharinin,
ugursuzlugun bir taran butun fertlerine degil, bazi fertlerine mah-
sus oldugu seklindeki bir gorusti benimsedigini, belirtir.*’

Ugursuzlugun mevcudiyetini kesin bir dille ifade eden riva-
yetlerin yorumlanmadan kabul edilmesi gerektigi fikrinde olan
Ibn Kuteybe’den (6. 2276/889), bu gorusunu soyle temellendir-
digi rivayet edilmektedir:

Bu hadisin (“Ugursuzluk ug seydedir...”) delaleti sudur: Cahiliye

halki ugursuzluk yorumunda bulunma ahskanhgina sahiptiler.

Nebi (s.) onlan bunlardan nehyetti ve onlara ugursuzluk (diye

bir seyin) olmadigim ogretti. Fakat onlar, nehyolunduklan seyde

wsrar ettikleri icin, ugursuzluk bu tg seyde baki kaldi.*

Nevevi, Malik ve arkadaglarinin Ibn Kuteybe gibi, hadisin zahiri
manasina itibar ettiklerini nakletmektedir.*® Bu degerlendirmede,
Imam Malik’in rivayet ettigi su haberin 6nemi buyuktir:

Yahya ibn Sa'id'den rivayet edildigine gore, o soyle demistir:

“Bir kadin Resulullah’a (s.) geldi ve dedi ki: ‘Ey Allah'm Result!

Oturdugumuz evde, sayimiz ¢ok ve malimiz bol iken, sayimiz

azald1 ve malimiz elden gitti.” Resulullah (s.) cevaben soyle dedi:

‘O zemmedilmis evi birakin’!”>°

Nevevi, bu rivayete dayanarak Imam Malik ve arkadaslarinin
evin Allah tarafindan icinde oturanlara bir zarar veya helak sebe-
bi kilindig1 gorusunde oldugunu bildirmektedir.>* Muvatta’ sa-
rihi Zurkani (6. 1122/1710) ise, ibnu’l-Arabi’den (6. 543/1148)
naklen, Malik’in (6. 179/795) ugursuzlugu eve izafe etmek is-
temedigini; aksine, burada (ugursuzluktan) kastedilenin ancak
‘adetin (tabiat kanunlarinin) cereyanindan’ ibaret oldugunu, (bu
sebeple) onun inancini batila sapmaktan korumak igin o evden
citkilmasi gerektigine isaret ettigini, bildirir.>

47 Fethu’l-ban, VI, 71.

48 Fethu’l-bari, V1, 76.

49 Nevevi, XIV, 441.

50 Muvatta’, (45) Isti'zan 8,h. 23,11, 972.
51 Nevevi, XIV, 441.

52 Zurkani, IV, 486
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Bu konuda Kurtub?'nin (6. 671/1272) degerlendirmesi de il-
ginctir:

(Bu rivayetleri) zahiri (manasina) hamledenlerin, cahiliye inanc-
larinda oldugu gibi, bu seylerin bizzat zarar ya da fayda temin
ettigi gibi bir manaya hamlettikleri samilmasin, bu hata olur. Ben
ancak, sunu kastediyorum ki, bu ti¢ sey, insanlarin en ¢cok ugur-
suzluk yorumunda bulunduklan seylerdir. Kim kendinde boyle
bir durum hissederse, o seyi birakmasi ve baska bir seyle degis-
tirmesi mubahtir.>

Goruldugu gibi —rivayetlerin zahiri anlami neyi ifade ederse
etsin— en literal yorumlarda bile, nesnelerin bizzat kendilerin-
de bir kotuluk ve ugursuzluk vehmetme tavry, cahili ugursuzluk
anlayisinin bir tezahtirt oldugu ve yasaklandig: gerekgesiyle red-
dedilmektedir. Bu rivayetlerin, ugursuz oldugu ve kendilerine
kotuluk getirdigi dusuntlen varliklardan uzaklasmanin mubah
oldugu mesajin verdigi dustiniilmektedir. Bu yorum hastalikta
bulasicihig1 nefyeden, ama ctizzamdan veya vebadan kagilmasini
ongoren rivayetlerle de ilintilendirilmektedir:

Hafiz (soyle) demistir: “Malik’in gorustnun tevili hususunda,
Ibnu'l-Arabt'nin isaret ettigi ilk husus, bulasiciligin reddi ile be-
raber ctizzamlidan kagilmasini emreden durumun benzeridir.
Burada murad, kaderden bir seyin tevafuk etmemesi gayesiyle,
onlem almak ve o nesneyle iligkisini kesmektir. (Zira, boyle ya-
pilmadigy takdirde), kendisine bir (hastalik veya herhangi bir
kot durum) ariz olan kimse, bunun bulasicilik veya ugursuz-
luktan kaynaklandigina inanabilir ve boylece menedildigi inan-
ca dugebilir. Bu sebeple (hastalik veya ugursuzluk vehminde
bulunulan) varliklardan kaginilmasina isaret edilmistir. Burada
¢ozum, mesela evi konusunda boyle bir duruma ugrayan kisi
icin, o evden tasinarak, degistirmesidir. Cunktl orada kaldig1
muddetge, belki de (basina gelen kotu seyleri) ugursuzluk inan-
cinin dogru olduguna hamledecektir.”*

Bu yorumlarda ilging olan yon, sanki sadece “Ugursuzluk tug
seydedir: Evde, atta, kadinda!..” gibi kesin ifadeli rivayetler var-
miscasina, bir tevil cabasina gidilmesidir. Oysa, “eger varsa... eger

53 Zurkani, IV, 486-487.
54 Zurkani, IV, 487.
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gercekse...” gibi ifadelerle de, ayni nesneleri zikreden rivayetler
varid olmustur. Literal anlami esas kabul eden yorumcularin, her
iki tur rivayeti, birbirinden ayn baglamlarda degerlendiklerini ve
kosullu ifadelerin yorumunda temel olarak su iki gorts etrafinda
toplandiklarini gorayoruz:

Ibnu’l-Arabi diyor ki: “Bu (rivayetlerin) manasi, bazi tabiat ka-

nunlan kapsaminda olmak tzere, eger Allah bir seyde ugursuz-

luk yaratacaksa, bu seylerde yaratir, demektir.” el-Marizi ise;

“Eger ugursuzluk (anlayis1) gercek ise, bu ug¢ sey ona en layik

olanlaridir; bu da su manadadir ki, insanlar bu 1i¢ sey hususun-

da, digerlerine nazaran daha ¢ok ugursuzluk tasavvuruna sahip-
tirler.” gérusundedir.

Her iki baglamda da, ugursuzluk ifadesinin ‘uyum azligy ve
kota huy’ olarak degerlendirildigi anlasilmaktadir. Ctinki bu ifa-
denin agimlanmasinda su hususlar zikredilmektedir:

Abdurrezzak Musannafinda, Ma'mer'den bu hadisi tefsir eden
su rivayeti zikretmektedir: “Kadimn ugursuzlugu, dogurgan ol-
mamasl; atin ugursuzlugu, tizerinde gaza edilmemis olmasi; evin
ugursuzlugu da komsularin kotalugudur.”®
Tayyibi'nin ugursuzluk yorumu da bu paraleldedir:
Ugursuzluk, (kadin/ev/at) varliklanin dogaya veya diizene mu-
halefetlerinden kaynaklanan hosnutsuzluk durumu olarak an-
lamlandirhr. “Evin ugursuzlugu, darhigl ve komsulannin kotu
olmasi; kadinin ugursuzlugu, kisirhg ve uzun dilli olmasi; atin
ugursuzlugu, uzerinde gaza edilmemis olmasidir.” ifadesinin
ortaya koydugu tzere, buradaki ugursuzluk tabiata ve dtizene
karsi uyumsuzluk anlamindadir.s

Bu acimlamadan hareketle Hattabnin ve bircok alimin, ri-
vayetlerde zikredilen ugursuzlugun, cinsin —kotu ozellikler ta-
stiyan fertlerine has— bir istisna oldugu gorusinu benimsedigi
nakledilmektedir.”® (Ibn Hacer'in Buhari'nin tavnini, bu yoénde
yorumlayan gorisint zikretmistik.)

Literal anlamiyla degerlendirildiginde ugursuzlugun varhgim
tespit eden bu rivayetlerin cesitli tevillerle yumusatilmasinin yam

55 Zurkani, IV, 485.

56 Fethu’l-bdri, VI, 73.

57 Zurkani, IV, 485.

58 ‘Avnu’l-ma‘bd, X, 333.
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sira, ‘nesh’ yontemiyle hilkmuinun ortadan kaldirildigi yolunda
gorusler bulunmaktadir:

Dendi ki: “Bu s6z (Hz. Peygamber'in) baslangicta soyledigi bir
s6zd; sonra Allah Tealanin ‘Higbir musibet, daha 6nce buyru-
gumuzda (6ngorulmuis) olmadik¢a ne yeryiiziintin, ne de sizin
basiniza gelir: Stuphesiz bu Allah icin kolay (bir is)tir.”” ayeti ile
nesh edildi.’ Bunu Ibn Abdi’l-Berr nakletmektedir. Ancak nesh
ihtimal ile sabit olmaz. Hele (bu iki rivayet arasinda) cem imkan
varsa ve ayrica, ayni haberde hem ugursuzlugun nefyi hem de
sayllan varliklarda (tekrar) ispat1 soz konusu ise, (nesh ihtimali
kesinlikle dusiintilemez)”.%

Ancak bu tarz yorumlar;, “Ugursuzluk yoktur” ifadesinde, (ti-
yara) kelimesinin nekre olmasi ve oncesinde bulunan nefy edat1
sebebiyle, ugursuz sayilan her seyi ihtiva ettigi gerekcesiyle Ayni
tarafindan siddetle elestirilmistir:

Eger biz bu sozi zahiri (literal anlami) tizerine birakacak olur-
sak, 0 zaman bu hadislerin bir kismi, bir kismini nefyetmis
(olumsuzlamis) olur. Bu durum, Nebinin ayni sey uzerinde,
ayni zamanda hem nefy (olumsuzlama) hem ispat (olumlama)
turtinden bir celigkiye (dustigunt) varsayar ki, bu imkansizdir.
(Bu ifadelerin) dogru anlamu la tiyarate sozu ile ugursuzlugun
butuntyle nefyedilmis olmasidir. Hz. Peygamber'in (s.) “Ugur-
suzluk ancak u¢ seydedir” sozii ise, cahiliye ehlinin (ugursuzluk
konusundaki ge¢mis inanglanndan) haber verme (amacina yo-
neliktir); onlar ugursuzlugun bu u¢ seyde olduguna inaryor-
lard1. (Burada gercek anlam budur); Muslumanlann inanglarina
gore bu ug seyde ugursuzluk vardir, demek degildir.®!

Literal anlama sadik kalan yorumculardan Ibnu’l-Arabi ise
bu goruse karsi ¢ikarak: “Bu gors gecersizdir; ¢inku Resulullah
(s.) insanlara ge¢misteki veya simdiki inanislarini haber vermek
icin gonderilmedi; o ancak onlara inanmalar1 gereken seyleri 6g-
retmek i¢in gonderildi.” demektedir.®?

Hadis kaynaklarimiz, gecmis kavimlerin ~mesela Israilogulla-
rinin- inaniglarina dair, Hz. Peygamber’e atfedilen pek cok haber

59 57/Hadid, 22.

60 Fethul-bari, VI, 74

61 ‘Umdetw’l-kari, X1V, 150.
62 Fethu'l-bari, VI, 73.
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ile dolu iken, Ibnul-Arabinin itiraz1 oldukga ilgingtir. Zira —tek
basina Kur'an bile— ge¢mis kavimlerin pek ¢ok inanisindan ha-
ber vermektedir.
Ayninin kendi goruslerini ispatlamak icin zikrettigi Hz. A’ise
rivayetleri de ayni ihtilafh yorumlara konu olmus vaziyettedir:
Aise (1) ugursuzluk inancim reddeder ve onunla ilgili hicbir seye
inanmazdi. Hatta 6yle ki, Sevval ayinda esleriyle zifafa girmeyi ke-
rih goren kadinlara sunu soylerdi: “Resulullah (s.) benimle Sevval
ayinda evlendi ve Sevval ayinda zifafa girdi. Onun indinde benden
daha degerli kimsenin olmadigim (bilirsiniz) ki, Peygamber de es-
leriyle Sevval ayinda zifafa girmekten hoslamrd:.”
Tahavi, Ali ibn Ma’bed’den Yezid ibn Haran—-Hemmam ibn Yahya—
Katade—Eba Hasan (tarikiyla gelen su haberi) rivayet etmektedir:
Eba Hasan soyle dedi: “Beni Amir (kabilesinden) iki kisi A’ise'nin
huzuruna gelerek, ona Eba Hureyre'nin Hz Peygamber'den (s.)
‘Ugursuzluk kadinda, evde ve attadir.’ dedigini haber verdiler.
Hz Aise oylesine kizdi ki (6fkesinden catlarcasina) soyle dedi:
‘Kur'ant Muhammed’e (s.) indirene yemin olsun ki, Resulullah
(s.) kesinlikle boyle bir sey soylememistir.” O sadece, ‘Cahiliye ehli
bunlarla ugursuzluk yorumunda bulunuyorlard:.” demistir.”®?
A’ise busoziin, cahiliye ehli hakkinda bir haber oldugunu, kesin-
likle Nebi'nin kendi gortusu olmadigim haber vermektedir. Aym
sekilde Ibn Abdi’l-Berr de mezkur Ebt Hasan'dan, Hz. A’ise’den
“O yalan soylemis; Kur'an’ indirene yemin olsun ki...” lafizlariy-
la (bu rivayeti) nakletmektedir. Haberin sonunda “Sonra A’ise
‘Hicbir musibet, daha énce buyrugumuzda (6ngérulmus) olma-
dikca ne yeryuzunun, ne de sizin baginiza gelir. ayetini okudu.”
lafizlar yer almaktadir.
... Burada bir baska cevabimiz daha vardur, o da, A’ise’nin soyle-
digi gibi Hz. Peygamber'in (s.) “Ugursuzluk t¢ seydedir.” s6zu-
nun, [slam’in ilk zamanlarinda Araplarn cahiliye donemindeki
inamuglarindan haber verme anlamini tasiyor olmasidir. Bu inanig
daha sonra Kur'an ve Sunnet’le neshedilmistir. Ahad haberlerin
ise (inan¢ bakimindan) bir baglayicihg yoktur; sadece kendile-
riyle amel edilmesi gerekir.t

63 Bu haber ayni isnadla Musned'de de tahric edilmistir; bkz.V1, 240.
64 ‘Umdetu’l-kari, V1, 150.
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Ayni'nin Hz. A’ise’yi onaylayan tavrinin aksine Ibn Hacer,
onun Ebtl Hureyreyi elestiren rivayetlerini soyle cevaplandir-
maktadir:

Sahabeden zikrettigimiz kisilerin (ugursuzluk) konusunda Eba

Hureyre’yi onaylayan rivayetleri dikkate ahndiginda, Eba

Hureyre’yi inkar etmenin bir manasi yoktur. Bagkalan da (ugur-

suzluk rivayetlerinin) insanlann inanglan hakkinda bilgi vermek

icin soylendigi, Peygamber'den (s.) bunun sabit oldugunu bildi-
ren bir haber olmadig1 yolunda tevilde bulunmuglardir. Ancak,
zikredilen sahih hadislerin siyaklari bu yoruma elverigli degjldir.®

Tayalist'nin rivayet ettigi ve yine Hz. A’ise’nin tavrini yansitan
bir bagka rivayet de soyledir: , ‘

Aise’'ye denildi ki: “Eba Hureyre Resulullah'in (s.) ‘Ugursuzluk

¢ seydedir: Evde, kadinda ve atta...’ dedigini soyluyor. Bunun

tzerine A’ige: “Eba Hureyre ezberlememis, ¢iinku o, Resulullah

(s.) soyle derken igeri girdi: ‘Allah Yahudilerin canim alsin! Onlar,

ugursuzluk su tu¢ seydedir: Evde, kadinda ve atta...’ derler.” (Eba

Hureyre) s6ztin sonunu duymus, fakat basimi duymamig!”¢®

Bu rivayet, Mekhtal'un Hz. A’ise’den isitmedigi gerekgesiyle
munkati olarak degerlendirilip dikkate alinmazken;®” isnadinda
bir zayiflik bulunmayan diger A’ise rivayeti de Ibn Hacer tarafin-
dan kabul edilmez. Tirmizi'nin naklettigi; “Ugursuzluk yoktur,
ugur kadinda, evde ve attadir”®® rivayeti ise, Ibn Hacer tarafin-
dan “sahih hadislere muhalefetiyle birlikte, isnadi da zayiftir.”
seklinde degerlendirilir.%

Goruldug tizere, alimlerin tamami —ugursuzlugun kesin ifa-
deli ve kosullu olarak zikredildigi— iki grup rivayetin de sahih
hadis olarak subutunda miittefiktirler; ancak, yorumlarinda ay-
rilmaktadirlar. Ugursuzlugun varligini kabul eden kisiler, bunun
bizzat nesnelerden kaynaklanmadigini, ancak Allah’in takdirinin
~tabiat kurallar uyarinca— bu nesneler uzerinde gercekleserek,
bunlar kotuluk ve ugursuzluk icin vesile kildigini kabul eder-
ken; ugursuzlugun butinuyle reddedilmis oldugunu kabul eden

65 Fethul-bdri, VI, 73.

66 Tayalisi, Kitabu't-tibb, h. 1776, 1, 347.

67 Fethul-bari, V1, 72.

68 Tirmizi, (41) Edeb 58 (h. 2824 hadisin agiklamasi), V, 127
69 Fethul-bdri, VI, 73; ‘Avnu’l-ma‘bud, X, 334
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alimler, bu rivayetlerin cahiliye ehlinin inan¢lanindan haber ve-
ren sozler oldugunu ve bu inanglann tamamen batil kabul edil-
digini iddia etmektedirler.

Ugursuzluk inancim kabul etmeyenlerin dayandiklan diger
bir delil de, bizzat kosullu ifadeler tasiyan rivayetlerdir:

Iyad dedi ki: “(Kosullu rivayetlerin manast) eger ugursuzluk (her-

hangi) bir seyde bulunuyorsa, bu tictinde bulunur; ¢iinki bu nesne-

ler onu kabul ederler; fakat, ugursuzlugun onlarda higbir mevcudi-

yeti yoktur, ashnda ugursuzlugun mevcudiyeti yoktur, demektir.””°

Ayni de bu gorustedir:

“Eger bir seyde varsa...” s6zu, (ashinda) ugursuzlugun onlarda

bulunmadigini haber vermektedir. Bu ti¢ seyde bulunmayinca,

hicbir seyde bulunmaz.™

Aynibu goruslerini, Eba Davad un rivayetine dayanarak, ugur-
suz saymamnin ‘sirk’ oldugu ifadesiyle tamamlar ve boylece pek ¢ok
yorumcunun aksine, ¢ok net ve kesin bir tavrin sahibi olarak di-
gerlerinden aynlir. Ancak kadinin ugursuzlugu meselesi, butun il-
keleri ve fikir aynliklanm ortadan kaldirarak, yorumculann tumu-
nu ayni goruslerde bulusturacak kadar, birlestirici bir konu olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Simdi bu degerlendirmeleri inceleyelim:

3. Kadinin Ugursuzlugu

Buhari bu konuyu “Kadinin Ugursuzlugundan Sakinma Bab1”
adiyla mustakil bir bolim olarak ele almakta ve bab bashgini “Es-
lerinizden ve ¢ocuklannizdan size diisman olanlar vardir.” ayeti ile
agimlamaktadir.”? Bu babda tahric edilen dort rivayetten ugt, daha
once zikrettigimiz kesin ve kosullu ifadelerin yer aldig1 ugursuzluk
rivayetleridir. Dordiinctisti ise, kadinin fitnesi ile ilgilidir:

Usame ibn Zeyd’in (r.) rivayet ettigine gore, Resulullah (s.) soyle

demistir: “Benden sonra erkeklere, kadinlardan daha zararh bir

fitne birakmadim.””?

Ibn Hacer, bu rivayetlerin serhinde daha 6nce zikrettigimiz
gorusleri ile tutarh bir tavir sergileyerek, ugursuzlugu duzene ve

70 Zurkani, IV, 485.

71 ‘Umdetul-kari, X1V, 151.

72 Buhari, (67) Nikah 17, VI, 124.

73 Buhari, a.y; Benzer rivayetler igin bkz. Muslim, (48) Zikr 26, h. 97, 98 (2740),
111, 2097-2098; Tirmizi, (41) Edeb 31, h. 2780, V. 103; ibn Mice, (36) Fiten 19,
h. 3998, 11, 1325; Musned, V, 200, 210.
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tabiata uyumsuzluk olarak niteleyen soyleme uygun yorumlari-
nt surdurmektedir. O, bu baglamda kadinin fitnesi konusunda
sunlar soylemektedir:

Hadiste, kadinlarla ilgili fitnenin bagka fitnelerden ¢ok daha sid-

detli bir fitne olacag: (bildirilmektedir). “Insanlara, kadinlar, ¢o-

cuklar... gibi dunya zevkleri ¢ekici kilmmustir.” ayeti bu duruma
sahitlik etmektedir. (Cunkt) onlar gekici kihinan dinya zevkle-
rindendir ve diger turlerin (¢ocuklar, zenginlik vs.) zikredilme-
sinden 6nce kadinlarla baslanilmis olmasi, onlarin bu konuda

(en onemli) asil olduklarina isaret etmektedir.

(Buna bir delil olmak tizere) erkegin, kendi yaninda bulunan ka-

nsindan olan ¢ocuklarina, (yaminda bulunmayan) baska esinden

olan ¢ocuklarina gore daha fazla sevgi hissettigi gozlenmistir.

... Bazi filozoflar da soyle demiglerdir: “Kadinlar butunuyle kotu-

lukturler ve daha kotusu de, vazgegilemez olmalandir. Akillan-

nin ve dinlerinin eksik olmasina ragmen, kendisinde akil ve din
eksikligi bulunmayan erkegi, din islerinden ahkoyarak, dunyahk
talebiyle tehlikelere atmak gibi islere suruklerler. Iste bu en buyik
fesattir.” Muslim’in kadinlarla ilgili olarak tahric ettigi Eba Sa'd ha-
disinde (soyle denilmektedir): “Kadinlardan kendinizi koruyun!

Cunki Israilogullanna musallat olan ilk fitne kadinlardi.”*

Daha 6nceki yorumlarinda, ugursuzluk anlayisinin Kur’an ve
Sunnet’le iptal edildigini savunan Ayni, kadinin ugursuz kabul
edilmesi konusunda, ugursuzluk anlayisini savunan muhalifleri
ile ayn1 safta gorianmektedir. O da ugursuzlugu duizene ve fitrata
aykirlik olarak tevil eden soylemin argimanlarini kullanarak su
aciklamalar yapmaktadir:

... Ahmed, Hakim ve Ibn Hibban Sa’'d hadisini merfi olarak tahric

etmislerdir. Buna gore; “Ug sey ademoglunun saadetinin (temeli-

dir): Saliha kadin, iyi ev, iyi binek. Ug sey de ademoglunun bed-
bahthginin (temelidir): Kotu kadin, kotu ev ve kotu binek.””

... Bab baghgina uygun olarak, ugursuzlugun kadinlar icin en sid-

~ detli fitne olmas: sebebiyle Ibn Omer ve Sehl hadisinden sonra, ka-
dinlarla ilgili fitnenin en kot ve en buytk fitne oldugunu bildiren

“Benden sonra...” hadisi zikredilmistir. “Insanlara, dinya zevklerin-

den kadmlar... gekici kilnmistir.” ayeti buna sahadet etmektedir.

74 Fethu'l-bari, IX, 41.
75 Musned, 1, 168.
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Kadinlarin bu ayette dunya zevklerinin basina yerlestirilmesi,
onlardan kaynaklanan mihnetlerin fitneleri oraninda, diger mih-
netlerden ¢ok daha buytk olmasindandir. Allah Azze ve Celle
bize, onlardan (bazilannin) dusman oldugunu haber vererek
diyor ki: ‘Suphesiz eslerinizden ve evlatlannizdan size diisman
olanlar vardir, onlardan sakinimz!’
Allahu Teala kadin1 yarattig1 zaman Seytan’in ¢ok sevindigi ve ‘Bu
benim tuzagimdir; ki, ona yakalanan kisi i¢in neredeyse benim
elimden kurtulma sans1 yoktur.” dedigi rivayet edilmektedir. Bir
hadiste “Kadinlar Seytan’in tuzaklaridir.” denilmekte; “Kadinla-
rin serlilerinden (Allah’a) sigininiz ve en hayirlilarindan bile sa-
kininiz!” sozu rivayet edilmektedir. Peygamber (s.): “Iblis'in en
kuvvetli silahi kadinlardir!” demistir...
Kadin- akil ve din agisindan eksik oldugu halde, kocasini din
talebinden ¢ogunlukla alikoymaktadir. Bu da en zararh fesat
manasindadir. Peygamber'den (s.) rivayet edildigine gore, (bir
grup sahabi) “Ey Allah'in Resulit! Onlann fitneleri nedir?” diye
sorunca, Peygamber soyle cevap vermistir:
“Sam’in rytiny, Irak'in guizel elbiselerini ve Yemen'in burgtsu-
nu giyince ve develerin horguglerini salladig gibi salina salina
yuruyunce, (erkeklerin) fikirlerinde olmayan seyleri akillarina
getirirler... Beni Israil'in ilk fitnesi kadinlar olmustur.””®
Goruldugu gibi kadinin ugursuzluguy, fitne ve diigmanlik bag-
laminda ele alinmakta, bu iki iglevin Seytan’in misyonuyla ayniyet
arz etmesi sebebiyle, kadin, Seytan’la 6zdeslestirilmektedir. Uste-
lik bu yorumlara 6yle bir genelleme havasi hakimdir ki, kadinlarin
en hayirhlan bile, bu kapsamda muameleye tabi tutulmaktadr.
Saliha kadinin ugursuzluga sebep olmadig1 varsayimi —bu ka-
dinlar grubunun alaca karga rivayetiyle ihmal edilecek kadar k-
¢tk bir azinhk olarak kabul edilmesiyle— s6z konusu soylemde
herhangi bir olumlu etkiye neden olamamistir. Bu durumda or-
taya ¢tkan manzara, inanmis ve dinine duskin erkeklerin, ken-
dilerine dusman, akillari ile dinleri eksik ve Seytan’in tuzag: olan
kadinlarin etkisinde kalarak, ayartilmalar neticesinde dunya
mesguliyetlerine dalmalar ve en biiyuk fesada ugramalar seklin-
de tezahtur etmektedir. “... Havva olmasaydi, kadinlar kocalarina

76 ‘Umdetw’l-kdri, XX, 89-90
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ihanet etmezlerdi...” rivayetinin yorumlarinda, kadinlarin koca-
larim bu tarz bir ayartma ile yoldan ¢ikaracag: ve hicbir kadinmin
bu suctan salim olamayacag: vurgularim hatirlarsak, yukandaki
yorumlann hangi yaklasimdan kaynaklandig iyice belirginlese-
cektir. Ugursuzluga konu edilen nesnelerin -rivayetin meshur
oldugu donemde—; kadin, ev, at, hatta kimi rivayetlerde kili¢’” ve
hizmetci™® gibi, yetiskin ve 6zgur bir erkegin hayatin iyi bir du-
zeyde surdurebilmesi i¢in gerekli unsurlar ihtiva ediyor olmasy;
soylemin erkek merkezli yapisirun en guglu gostergesidir.

Bu soyleme gore, hizmetci konumunda bulunan kole erkek-
ler harig, erkekler icin —ister literal anlamyla, isterse tevil edilmis
uyumsuzluk anlamiyla olsun— hicbir ugursuzluk ihtimali s6z ko-
nusu degildir; onlar boyle bir yakistirmadan beri olacak kadar ayn
bir dunyanin insanlary; ‘asil’ insanlardir. Bu sebeple Allah erkeklere,
eslerinin ve cocuklanmnin dusman olabileceklerini haber vermekte;
Hz. Peygamber de, onlar bekleyen en biiyuk fitneyi agiklayarak
onlar uyarmaktadirlar. Alimler arasinda ittifakla kabul edilen, var-
liklanin kendiliklerinden zarar veya fayda veremeyecegi inancina
binaen, ugursuzlukla ilgili haberler ya —neshedildigi veya ge¢mis
donemlerden haber verdigi tezi ile— olumsuzlanr, ya da —Allah'in
takdirinin tecellisi ile— bir anlamda olumlanirken; kadinlarn fitne
oluglan ile ilgili durumun kendi iradeleri ile mi tecelli ettigi, yoksa
Allah'in takdiri ile mi oldugu konusuna netlik getirilme ihtiyaci
hissedilmemistir. Bu veri, apriori bir 6ncul olarak, dogruluguna
iman edilen kabullerdendir. Boyle bir kabulden sonra, prensip
olarak ugursuzlugun gercekligini reddetmek bile kadin igin bir
cozim degildir; ki, Ayninin tavrinda bunu gormustuik.

Ugursuzlugun, hem reddedenler hem de tevil edenler ta-
rafindan fitrata ve duizene uyumsuzluk olarak tefsir edildigini
zikretmistik. Bu baglamda, kadinin ugursuzlugunu —yani uyum-
suzlugunu-— tarif eden ozellikler arasinda, “kétu huylu olmak,
yumusak bashi olmamak, kocaya karsi uzun dilli olmak, dogur-
gan olmamak —Dimyatinin zayif rivayetinde gectigi tizere— 6nce-
ki esini 6zleyerek anmak” gibi hususlar sayilmaktadir.”

77 Ibn Mace, (9) Nikah 55, h. 1995’ ek, [, 642.
78 Muslim, (39) Selam 34, h. 120 (2225), II, 1748.
79 ‘Umdetu’l-kari, X1V, 150.
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Bu hususlardan ilk ¢, kadinin kaburga kemigi ile 6zdesles-
tirildigi egrilik soylemini ¢agristirmaktadir. Fakat gunlik hayat-
ta, eslerin birbirleriyle olan munasebetlerinde, kadinin bu sekil-
de tamimlanmasina sebep olacak ihtilaflara ve tartismalara sik¢a
rastlandigy da bir vakiadir. Oyle ki, saadet asrinda Peygamber'in
esleri ve muminlerin anneleri olmakla sereflenmis seckin sahabi
hamimlar bile, bu duruma dusmekten kendilerini alamamslar-
dir. Bu konuda varid olan rivayetlerde, temel olarak iki hususa,
66/Tahrim, 1-5 ayetleri ile 33/Ahzab suresinin ‘Tahyir ayetleri’
olarak bilinen 28-29. ayetlerinin inis sebebi olarak gosterilen
olaylara deginilmektedir.

66/Tahrim, 1-5 ayetlerinde, Hz. Peygamber’in, eslerinden
bazilarini memnun etmek icin, Allah'in kendisine helal kildi-
g1 birtakim seyleri kendisine yasaklamasi ve bazi eslerinin Hz.
Peygamber aleyhinde yardimlasmalan konu edilmektedir. 33/
Ahzab, 28-29 ayetlerinde ise, mutevazi bir sekilde yasamay ilke
edinen Resulullah’a kendilerine daha iyi standartlarda bir hayat
temin etmesi i¢in baski yapmalari sonucunda, miminlerin anne-
lerine (ummehdt-1 mu’minin) ya Peygamber esi olarak bu sartlara
razi olmak ya da bosanarak istedikleri gibi yasamak secenekleri
arasinda tercih yapma hakk: getirilmistir.

Iste bu ayetler cercevesinde, bu olaylarin gelisimini ve ayrin-
tilarini nakleden pek ¢ok rivayet bulunmaktadir:

Abdullah ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore, o soyle demistir:

“Bir y1l (boyunca) Omer ibn el-Hattaba bir ayeti sormak istedim

durdum, ancak korkumdan cesaret edemedim. Ta ki onunla bir-
likte bir hacc ziyareti igin ¢ikincaya kadar (bu durum devam
etti.) Donus (sirasinda) yol alirken, hacetini gidermek uzere yol-
dan erak (agacina) dogru sapti. Ben de oradan ayrilincaya ka-
dar onu bekledim, sonra onunla birlikte yurumeye (basladim).
Ve dedim ki: ‘Ey muminlerin emiri! Eslerinden Resulullah’a
(s.) kars1 (aleyhinde) yardimlasanlar kimlerdir?” (Omer). ‘Onlar
Hafsa ve A’ise’dir? dedi.” (ibn Abbas) dedi ki: “(Bunun tuzerine)
soyle dedim: ‘Allah’a yemin olsun ki, ben bu soruyu sana bir
senedir sormak istiyordum,; fakat korkumdan yapamiyordum.’
Omer: ‘Oyle yapma! Bende oldugunu zannettigin bir bilgiyi so-
rabilirsin. Ben de biliyorsam sana soylerim’ dedi.”
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(ibn Abbas) dedi ki: “Ve Omer soyle dedi: ‘Allah’a yemin olsun
ki, biz cahiliyede kadinlan énemsemezdik. Allah onlar hakkinda

indireceklerini indirinceye ve (haklarindan) vereceklerini verin-
ceye kadar (bu boyle devam etti)

(Omer) dedi ki: ‘(Bir gin) bir is konusunda kendi kendime du-
sunturken, karim bana ‘Soyle, soyle yapsan!” dedi. Ona: ‘Sana ne
oluyor da (fikir beyan ediyorsun), senden bunu isteyen oldu
mu? dedim. Bana soyle cevap verdi: ‘Askolsun sana, Hattabin
oglu! Kendine karsiik verilmesini istemiyorsun; (ama) senin
kizin, Resulullah’a (s.), onun bitun gintnu kizgin gecirtecek
sekilde karsilik veriyor!”

(Omer) dedi ki: Ridami aldim ve evden ¢ikiim. Hafsa'nin ya-
nina geldim ve ona: ‘Ey kizim! Sen Resulullah’a (s.), onun bu-
tun bir guntinu kizgin gecirtecek sekilde karsilik veriyormussun
(6yle mi)? dedim. Hafsa: ‘Allal’a yemin olsun ki, (evet) biz ona
karsilik veriyoruz.’ dedi. (Bunun tzerine) ben: ‘Seni Allah’in ce-
zasindan ve Resul'nun ofkesinden sakindirdigimi bilirsin! Ey
kizim! Seni (su) guzelligi (Resulullah’'n) hosuna giden (kadin)
aldatmasin! Resulullah’in sevgisi yalnizca onadir.’” dedim. Sonra
oradan aynldim (ve) Ummu Seleme’nin yanina geldim. Onunla
akrabahgim vardi, (bu sebeple) onunla konustum. Ummu Sele-
me bana soyle dedi: ‘Askolsun sana ey Hattab’in oglu! Her seye
karisigin yetmiyormus gibi Resulullah’la (s.) hamimlar arasina
da m1 girmeye kalkisiyorsun?!’

(Omer) dedi ki: ‘Onun yanindan ¢iktim. Ensar’dan bir arkadagim
vard1. Benim yoklugumda o bana haber getirir, onun yoklugun-
da ben ona haber gotururdium. O gunlerde Gassan meliklerinden
birinin, bize karsi bir (savasa) giriseceginden bahsediliyordu,
bunun endisesi icindeydik. Kafam tamamen bununla mesguldu.
Ensari arkadasim gelerek kapiyi caldi ve ‘A¢! a¢!” dedi. Dedim ki:
‘Gassanh mu1 geliyor? O: ‘Bundan daha kotu (bir haber)! Resu-
lullah hanimlarindan ayrilmis!” dedi. Bunun tuzerine: ‘Hafsa ve
A’ise'nin burnu sirtilmis!” dedim. Ve elbisemi giyerek ¢iktim.
Gittigimde Resulullah, hurma agacina kurulmus bir kulubenin
icindeydi. Siyah bir kole de, merdivenin basinda (bekliyordu).
‘Omer (geldi)!’ dedi ve bana (gorismem igin) izin verildi.’
(Omer) dedi ki: ‘Bu (sdylediklerimi) Resulullah’a (s.) anlattim.
Ummu Seleme ile ilgili soze gelince, Resulullah (s.) gulumsedi.
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Resulullah (o0 mesrebede) bir hasirin uizerindeydi ve altinda bas-
ka bir sey yoktu. Basinin altinda, icine lif doldurulmus tabak-
lanmis deriden bir yastik vardi. Alnina hasinn izi ¢tkmsti. (Bu
durum karsisinda kendimi tutamadim) ve agladim. ‘Seni aglatan
nedir? diye sordu. Dedim ki: ‘Ey Allah'in Resuli! Kisra ve Kay-
ser boyle bir durumda degiller. Ve sen ki Allah'in Resulustn!
Resulullah (s.) soyle karsihk verdi: ‘Dunyanin onlarin; ahiretin
senin olmasindan memnun olmaz misin?"%

Gorualdugu gibi bu rivayette hem 66/Tahrim suresinde konu
edilen Peygamber aleyhinde yardimlasma, hem de diger hamim-
larinin tartismact tutumlarina atifta bulunulmaktadir. Burada
olaylar kadar, bizzat olaylar1 nakleden sahabilerin tepki ve de-
gerlendirmeleri de, ataerkil gelenegin tezahtrleri bakimindan
onem tasimaktadir.

Bu sebeple konuyla ilgili diger rivayetlerden de baz1 pasajla-
r1 nakletmekte yarar goruyoruz. Yine Muslim'’in tahric ettigi bir
baska rivayette, Cabir ibn Abdillah’tan naklen, eslerinin nafaka
istekleri yuzinden Hz. Peygamber’in onlardan 29 gin sureyle
ayrilmasi ve tahyir ayetinin inis sebebi soyle anlatilmaktadir:

Cabiribn Abdillah'tan nakledildigine gore, o soyle dedi: “Ebt Be-

kirgeldive Resulullah'tan (s.) izinistedi. (Bu sirada) insanlar1 onun

kapisinda oturur vaziyette buldu; hicbirisine girmesi iin izin ve-
rilmemisti.” (Cabir) dedi ki: “Eba Bekir'e izin verildi ve iceri girdi.

Sonra Omer geldi, izin istedi, ona da izin verildi. Peygamber’i (s.),

etrafinda hamimlari, suskun bir vaziyette oturur halde buldu.”

(Cabir) dedi ki: “Omer: ‘Resulullah (s.) giildurecek bir sey soy-

leyecegim.’ dedi ve sunu soyledi: ‘Ey Allah'in Resulii! Keske Bint

Harice'yi gorseydin! Benden nafaka istedi, uzerine yurtudum ve

bogazina sarildim! (Bunun tizerine) Resulullah (s.) guldu ve

‘Gordugunuz gibi su benim etrafimda oturanlar da benden na-

faka istiyorlar.’ dedi. Eba Bekir A'ige’ye dogru kalkt1 ve bogazina

sarildi. Omer de Hafsa'nin tizerine yuriiyerek bogazina sarild1.

Ikisi birden soyle dediler: ‘Resulullah’tan (s.) gucunin yetmedigi

seyleri istersiniz (6yle mi)?’

80 Muslim, (18) Talak 5, h. 31 (1479), 11, 1108-1110; Buhari, (67) Nikah 83, VI,
147-150; (46) Mezalim 25, 111, 103-106; (65) Tefsir, Tahrim, 2, IV, 69; (77) Libas
31, VII, 46-48; Tirmizi, (44) Tefsir, Sure 66, h. 3318, V, 420-424; Musned, 1, 33,
34.
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(A’ise ve Hafsa): ‘Allah’a yemin olsun ki, ondan giicunun yetme-
digi bir seyi bir daha asla istemeyecegiz.’ dediler.

Sonra (Resulullah) hamimlarindan bir ay veya yirmi dokuz
gun(luk bir sure i¢in) aynldi. Sonra ona su ayet indi: ‘Ey Pey-
gamber, eslerine soyle soyle... onlardan iyi davrananlara buytuk
bir ecir verecegiz.”

(Cabir) dedi ki: “(Resulullah) A’ise ile basladi, dedi ki: ‘Ey A’ige!
Sana bir sey arz etmek istiyorum, ailenle istisare edene kadar da
(karar vermekte) acele etmemeni arzu ediyorum.’ (A’ige): ‘Nedir
ey Allah’in Resulu? diye sordu. (Resulullah) ona ayeti okudu.
A’ige: ‘Senin hakkinda mu ailemle istisare edecegim ey Allah'n
Resuli? Tabii ki, Allah1, Resultunii ve ahiret yurdunu seciyorum.
Ve hanimlanndan higbirine benim sozlerimi bildirmemeni isti-
yorum.’ dedi.

(Hz. Peygamber): ‘Onlardan hicbiri, kendilerine soyledigim sey-
ler disinda benden bir sey istemedi. Allah beni insanlar iizerine
zorlayici ve onlann kucuk digmesini isteyici olarak gonderme-

di. Beni ancak ogretici ve mujdeleyici olarak gonderdi.” dedi.”*

Onemli 6lgiide kurgulama havasinin sezildigi bu rivayette, Al-
lah ve Peygamber'inden once davranarak, nasizelik yapan kizlanm
tehdit eden babalann tavirlan ve bu tavirlar sonucunda Hz. A’ise ve
Hafsa'nin nafaka istemekten vazgegerek yola gelmesi dikkat cekici
bir durumdur. Fakat bu olumlu neticeye ragmen, Hz. Peygamber'in
hanimlanndan aynlmasi ve nihayetinde onlan inen ayetler geregin-
ce muhayyer birakmas yine tahrim hadisesi ile tahyir hadisesi ara-
sinda bir irtibatlandirma ¢abas: olarak kabul edilebilir.

Bu rivayet, ilk rivayetin aksine basarili olmus bir sindirme ha-
rekat1 goranumundedir. Ancak ilk rivayette Peygamber hanim-
larinin ailevi islerine midahale etmek isteyen Hz. Omer'e karst
gosterdikleri tutum ve tavirlar bagka rivayetlerde de zikredilir:

.. (Omer) dedi ki: “A’ige’nin yanina geldim. Ona ‘Ey Eba Bekir'in

kizi! Tavirlarini Peygamber’e (s.) eziyet edecek dereceye mi var-

dirdin? dedim. O da bana soyle karsilik verdi: ‘Benden sana ne
ey Hattab'm oglu? Sen git kendi ayibinla ugras” Omer dedi ki:

‘(Bunun uzerine) Hafsa bint Omer'in yanna gittim. Ve ona: ‘Ey

Hafsa! Islerini Hz. Peygamber’i (s.) uzecek dereceye mi vardir-

81 Muslim, (18) Talak 4, h. 29 (14787), 11, 1104-1105.
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din? Vallahi, Resulullah’in (s.) seni sevmedigini bilirsin. Eger ben

olmasam, mutlaka seni bosamis olurdu.’ dedim. Hafsa siddetli

bir aglamaya (tutuldu).”®

Bu rivayette Hz. Omer, ataerkil otoritenin tipik bir temsilcisi
olarak resmedilmektedir. Ancak Hz. A’ise de Omer’e karsi sert ¢1-
kislarda bulunmaktan cekinmeyen bir tavir igerisinde goriulmek-
tedir. Ilk rivayette nakledildigi uzere, Hz. Peygamber’in diger
esleri ve hatta Hz. Omer’in kendi esinin bile artik boyle tavirlar
gostermesi, baska bir rivayette yine Hz. Omer’in agzindan soyle
anlatilmaktadr:

... (Omer) dedi ki: “Biz Kureys toplulugu, kadinlarimiza galip

gelen (onlar uzerinde hakimiyet kuran) bir kavimdik. Medine’ye

geldigimizde, kadinlarin erkekler uzerinde hakimiyet kurdu-
gu bir kavim bulduk. Onlarin hanimlarindan 6grenerek, bizim
hanimlarimiz da onlara uydu...”®

Her ne kadar olumsuz bir baglamda zikrediliyor olsa da, ka-
dinlarin bu tur gikiglan gostermeye baslamis olmalarin sadece
Medine’deki yapiyla alakalandirmak, 6nemli bir seyi atlamaya
sebep olmaktadir: Bu da, Islam’in getirdigi “Allah’tan baska hic
kimseye kul olmama” bilincidir.

Ifk hadisesiyle ilgili olarak naklettigimiz rivayette, kendisine
karsi kusku duyarmiscasina bir tavir sergileyen ve eger boyle
bir sey yaptiysa tovbe etmesini isteyen Hz. Peygamber'e son de-
rece icerleyen Hz. A’ise, beraat ayetlerinin inmesi tzerine, Hz.
Peygamber’e tesekkur etmesini isteyen annesine karsi ¢ikarak
ona tesekkir etmeyi reddetmis; sadece Allah’a hamd ve tesek-
kirde bulunacagin bildirmisti ®*

Hz. Peygamber'in A’ise’ye gosterdigi 6zel diigkunlik sebebiy-
le cephelesen hanimlarinin “Ebt Kuhafe'nin kiz1 hakkinda adalet
isteme” gerekgesiyle yaptiklari itirazlar® veya siranin Hz. A’ise’de
oldugu ve Hz. Peygamber'in butun hammlanyla birlikte onun
odasinda toplandig1 bir aksam, Zeyneb'in elini tutmas: uzerine

82 Muslim, (18) Talak, h. 30 (1479) 11, 1105-1106.

83 Muslim, (18) Talak, h. 34 (1479) 11, 1111. Benzer rivayetler igin bkz. Buhari, (67)
Nikah 83, VI, 147-150; (46) Mezalim 25, 111, 103-106; (65) Tefsir, Tahrim, 2, IV,
69; (77) Libas 31, VII, 46-48; Tirmizi, (44) Tefsir, Sure 66, h. 3318, V, 420-424;
Musned, 1, 33, 34.

84 Buhari, (65) Tefsir, Nar, 6, VI, 9

85 Muslim, (44) Feda'ilus-Sahabe 13, h. 83 (2442), 11, 1891.
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Hz. A’ise’nin itiraz1*® gibi tavirlar genel olarak kiskanghk bagla-
minda degerlendirilse de, kadinlarin —boyle bir sistemde zaten
oldukca kucilmis olan— haklarina son derece etkin bir bicimde
sahip ¢ikma gayretlerinin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.
Tabii ki Hz. Peygamber'in boyle bir ortamda, olduke¢a zor bir
duruma dustugu aciktir.
Peygamber hanimlarinin haklarina sahip ¢ikma duyarhihig-
n1, zamanla bir iktidar muicadelesine donustirmeleri ve bu mii-
cadeleyi —kimi rivayetlere gore Hz. Peygamber’e karst komplo
kurmak tizere— aralarinda yardimlagma derecesine kadar vardir-
malar tizerine, bu duruma vahiyle mudahale edilmistir. Olaya
karisan taraflar kinanmis ve uyarilmisur. Ancak, bu durumda
bile olay bir ugursuzluk ve ontolojik kotuluk olarak nitelendiril-
memis, faillerinden —her sorumlu, olgun insandan beklenildigi
gibi— davramslarim ve fikriyatlarini duzeltmeleri istenmistir:
Hani (bir giin) Peygamber, eslerinden birine gizli bir seyler soylemis-
ti; esi bunu ifsa edip, Allah da Peygamber'e bildirince, Peygamber
(soylediklerinin) bir kismini (digerlerine de anlatms), bir kismina
ise hi¢ deginmemisti. Peygamber durumu esine anlatinca kadin:
‘Bunu sana kim soyledi? diye sordu. (Peygamber de) Her seyi Bilen,
Her seyden Haberdar Olan, bana soyledi’ diye cevap verdi.
(Onlara de ki ey Peygamber:) ‘kiniz tovbe ederek Allah’a yo-
nelin, ¢unki ikinizin de kalbi (haktan) aynlmisti! Ve (Allah’in
elcisi olan) Peygamber'e kars: birbirinizi desteklerseniz (bilin ki)
Allah, onun Koruyucusudur ve (bilin ki) bundan dolayi, Ceb-
rail, muminler arasindaki buttun durust ve erdemliler ve (6teki)
butiin melekler, onun yardimina kosacaklardir.
(Ey Peygamber’in esleri!) Eger o siz(den biriniz)i bosasaydi, Al-
lah yerinize o'na sizden daha iyi egler verebilirdi: Allah’a teslim
olan, gercekten inanan, O'nun iradesine gontlden itaat eden,
(gunah igledikleri zaman) tevbe ederek (O'na) yonelen, (yalniz
O'na) kulluk eden ve (O'nun rizasini aramak icin) yola koyulan,
daha once evlenmis veya bakire kadinlar...%
Nafaka isteme hadisesinde de durum boyledir. Alintiladigimiz
ilk rivayette ve bu haberin diger varyantlarinda, Peygamber'in

86 Muslim, (17) Rada’a 13, h. 46 (1462), II, 1084.
87 66/Tahrim, 3-5.
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karsisinda Hz. Omer'in kendisine hakim olamayarak agladig
yoksulluk manzaras, aslinda Peygamber eslerinin de itiraz nok-
tasini teskil etmekteydi. Fakat bu itirazlara ragmen Hz. Peygam-
ber —buyuik bir basiret ve uzak gorusliliikle— yasam standartla-
rinda higbir degisiklik yapmay: kabul etmemis; bununla birlikte
harimlanna kargi da, rivayetlerde Hz. Eba Bekir ve Omer 6r-
neginde goruldugu turden bir baski tutumuna bagvurmamistir.
Onun tavr, hanimlarina darilarak bir kaseye cekilmek seklinde
tezahur etmistir. Kald1 ki, bu kisme tavri muhataplarina karsi
bir baski ve sindirme hareketi olmaktan cok; bunalan ve belki de
artik dayanamayacak hale gelen kendi bunyesi, ruh saglig icin
bir ¢ikis yolu, dogal bir savunma mekanizmasidur.

Yine vahiyle mudahale edilen bu vakada, hak arayislarim
—Peygamber hamimlar1 olmanin ve onun hayatini paylasmanin
getirdigi sorumluluk ve fedakarhklan gerektirdigi gibi degerlen-
dirmeyerek— Hz. Peygamber'in yumusakligindan ve kendilerine
karsi rahmetinden istifade ederek maddeci bir duzleme tasiyan
Peygamber esleri, stattlerinin sarsilmaz ve degismez bir statu ol-
dugu sanisindan hi¢ beklemedikleri bir sarsintiyla uyandirilmig
ve kendileri bir tercih durumu ile kars: karsiya birakilmiglardur:

Ey Peygamber! Eslerine soyle: (yalniz) bu diinya hayatini ve onun

cazibesini istiyorsamz, gelin size istediginizi vereyim ve (sonra

da) sizi uygun bir sekilde salayim. Yok eger Allah™, Elgisi'ni ve

Ahiret hayatinin (guzelliklerini) istiyorsamiz (bilin ki) Allah, ici-

nizden guzel isler yapanlar i¢cin buytik bir 6dul hazirlamistir

Rivayetlere gore eslerine bu uyariy: bildirerek, onlardan du-
sunmelerini ve acele etmeden, ana-babalarina danmisarak karar
vermelerini isteyen Hz. Peygamber’e, hanimlar, hatalarinin ve
kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kaldiklari konumlarinin bi-
lincinde olma duyarhligiyla, hi¢ dusinmeden ve kimseye dams-
madan baglilik kararlarm agiklamiglardir®

Bu olaylann, ilgilendigimiz ve yorumlamaya calisigimiz
ugursuzluk soylemi baglamindaki rivayetler agisindan onemi
agikur. Zira siradan bir erkege karsi bu tur tavirlarin gosterilmesi,
uyumsuzluk/ugursuzluk rivayetlerinde oldugu gibi, ontolojik bir

88 33/Ahzab, 28-29.
89 Tirmizi, (44) Tefsir, Sure 66, h. 3318, V, 424.
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baglamda degerlendirilirken; adi1 dualarla anilan bir Peygamber'e
karsi, ona es olma nimetinin bilincinde ve stikrinde olmasi ge-
reken eglerinin —bu sebeple daha agir kabul edilen— suglarinin,
insani yanilma baglaminda degerlendirilmis olmasi ve onlara
durumlarin telafi edecek firsatlar taninmis olmast; bu konudaki
ilahi tavir ile cahili hurafeleri Peygamber’e izafe eden begeri tavir
arasindaki fark: ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadur.

Ataerkil zihniyetin urunu olan cahili ényargilann yayginlas-
tirllmasinda dinin mesrulastiricilik guctiinden faydalanma gele-
negi, burada da kendini gostermektedir. Bu sistemin etkilerini
daha iyi ¢ozumlemek amaciyla, buradaki degerlendirmelere ter-
sinden —yani kadin1 merkeze alarak erkege dogru— baktigimizda,
ayni tur insani Ozellik ve eksikliklerin erkeklerde de, yaygin ve
yerlesik bir sekilde bulunmasina karsin, bu durumun hig de bir
ugursuzluk soylemine yol agmadifim goriyoruz.

Mesela Hz. Omer’in kanisina ve rivayetlerde nakledildigi uize-
re Peygamber hamimlarina karsi gosterdigi kaba muameleler,
‘uzun dilli’ olma babinda sayilabilecek kiric1 sozler, herhangi bir
ugursuzluk ithamina yol agmis gorunmemektedir.

O donemde esinden sikayetci olan tek kadin herhalde sadece
Hz. Omer’in hanimu degildir. On bir tane kadinin oturup koca-
larimu birbirine anlattif1, 6vdugi veya yerdigi bir anekdotun nak-
ledildigi rivayet, —Tecrid-i Sarih tercimesinden aktarilmistir— o
donemdeki ‘erkek suclan ve faziletleri’ hakkinda kadinca deger-
lendirmeler agisindan, onemli bir ipucu olarak gortulebilir:

A’ise’den (r.) soyle hikaye ettigi rivayet olunmustur: “Bir zaman on
bir kadin bir yerde oturmuslar ve kocalarmn hal ve sanindan bir
sey saklamayip birbirlerine bildireceklerine dair aralannda sozles-
misler ve baglanmislardi. Bunlardan birinci kadin demistir ki:
‘Benim kocam taghk bir dag basindaki arik bir devenin etidir.
Kolay degil ki cikila, semiz degil ki (nas tarafindan haneleri-
ne) nakloluna’ (Hadisin bu fikrasi murekkeb tesbih ve belig bir
zemmi ifade etmektedir. Sert taslik dag tabiriyle zevcin kotu
huyluluguna, dagin yuksekligi ile zevcin kibir ve gururuna, bu-
nunla beraber arik bir deve eti ile de zevcin hayatindan ailenin
istifade etmedigine isaret olunmustur ki, mevhumu mahsuse
tesbihten ibarettir.)
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fkinci kadin da demistir ki:

‘Kocamin halini izhar ve isd’e edemem. Korkanm ki onlan bir
sey birakmadan sayabileyim. Cunkt onun fenaliklarim sayacak
olursam, gizli asikar her halini sayip dokmek zorunda kalaca-
gim. Bu ise imkansizdir”’

Uctincu kadin da;

‘Benim zevcim upuzun bir sefihtir. Ayiplarim soylersem beni bo-
sar, susarsam (kocam aklibasinda bir kimse olmadigindan, bila-
sebep beni) kendisinden uzak birakir’

Dordunci kadin ise (zevcini methederek):

‘Necid sahrasinin gece hayat gibidir. Ne sicakuir, ne soguk (mu-
tedil seciyede haltk bir kimsedir). Evimizde ne korku vardir, ne
kirginhik.” demistir.

Besinci kadin da soyle methetmistir:

‘Benim kocam da, evine geldiginde sanki (avdan gelen) bir pars-
tir. (Avini bana getirir, koynumda misil migil uyur.) Evden ¢ikin-
ca disarda o bir arslandir. (Arslan pay1 kazanir.) Evdeki masrafi-
m hi¢ sormaz.’

Alunci kadin da soyle zemmetmistir:

‘Kocam oburdur. Yemek yerken siler supurtir, icerken de su ka-
bin kurutur. Yatarken de yorganina buruntr (hanenin bir koge-
sinde tek basina) uyur. Ve benim hiiznimu anlamak ve gider-
mek icin elbiseme elini sokmaz.’

Yedinci kadin da:

‘Kocam erlik vazifesini ifadan aciz ve isini bilmez ahmak bir kisi-
dir. Her dert onun derdidir (viicudu hastalik makarndir ve huy-
suzdur) basim yarar, vicudumu yaralar. Her sey onun vurmak,
yarmak aletidir.” demistir.

Sekizinci kadin da soyle ¢vmustir:

‘Onun viicuduna dokunurken tavsana dokunur gibi yumusakur.
O guzel kokulu bir nebat gibi hos kokar.’

Dokuzuncu kadin da soyle ovmustir:

‘Kocamin evi yiiksek direklidir. Kilicinin hamaili uzundur. Oca-
ginin kulu ¢oktur. Evi de mecma-i nasa yakindir. (Yani evi sa-
hanedir, kendisi uzun boyludur, evi de misafir kabul edilecek
yerdedir.)

Onuncu kadin da kocasini soyle ovmustur:

‘Zevcim maliktir, hem de ne kadar da malik ve sahiptir! Zev-
cimin bir suru develeri vardir ki, onlarin ¢okecek genis eylek
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yerleri vardir. Fakat yaylim yerleri azdir. (Bununla develer ya-
yilmaya gonderilmeyip, misafire kesilmek icin evin eylik yerin-
de bulundurulur, demek istiyor.) Develer ud sesi duyunca —ki,
misafiri eglendirmek tizere saz ve ahenk alat-1 calinmasidir— o
zaman develer bogazlanacaklanm anlarlar.’

On birinci kadin: (ki Umme-i Zer'dir ve zevcinin hiisn-i muasere-
ti cihetiyle en bahtiyar olanidir. Aile hayatini soyle anlatmistir:)
‘Kocam Eba Zer'di... (Aziz hemsirelerim) bilseniz EbQi Zer’ ne
semahatli ve ahlakl bir kisidir. O iki kulagimi muicevherle ha-
reket ettirir(di). Pazulanm tombullasti, (viicudum semirdi) ve
beni ferih ve fahar kild1 ve yuceltti. Ben de hemen yticeldim
ve ferih ve fahtr oldum. O beni $ik denilen bir dag kenarin-
da, kuguik koyun surucugii olan bir kabile icinde buldu. Sonra
beni atlan kisner, develeri bogurur, ekinler surultp daneler (sa-
manindan) ayrihr mureffeh ve mes'ud bir cemiyet icine getirdi.
Artik ben onun yaninda ne soylesem reddolunmazdim, sabaha
kadar uyurdum, (kimse beni uyandirmazdi. Bol siit) icerdim, ar-
tik icecek halim kalmazd. (...) Bir gtin Ebti Zer’ evden ¢ikt1. Her
taraf sut tulumlar, yag cikanlmak icin ¢alkalanmakta idi (Bolluk
ve bahar mevsimi idi). Yolda bir kadina rastgeldi... (Kocam bu
kadim sevmis) beni birakti, onu nikah edip aldi. Ondan sonra
ben seref sahibi bir adamla evlendim. O da futursuz yurir ve en
guzel ata binerdi ve Hat mamulatindan mizragini ahrdi ve aksam
uzeri deve ve sigir nevinden bir¢ok hayvan strtip bana gelirdi ve
getirdigi her guna hayvanlardan, kolelerden ve cariyelerden bi-
rer ift verirdi. Bu kocam da bana: ‘Ey Umm-i Zer’ istedigin gibi
ye, i¢ ve akrabana ihsan et derdi. Umm-i Zer' der ki: ‘Bununla
beraber ben bu ikinci kocamin bana verdigi seylerin hepsini bir
araya toplasam Eba Zer'in en kuguk kabini dolduramaz.”®

Bu rivayette anlatilan oykilerde, Arapcanin mubalaga, me-

caz ve tesbih gibi sanatlar icin oldukga elverisli olmasindan kay-
naklanan abartilmis bir uislap kullanilmaktaysa da, dile getirilen
sikayetler ve ovgiilerin, pratikte gercek¢i bir temele dayandig
dusunulebilir. Erkeklerle ilgili yakinmalann bir kismu bile, fitra-
ta ve duzene uyumsuzluk bakimindan, kadinlar i¢in uydurulan

90 Buhariy, (67) Nikah 82, VI, 146-147; Muslim, (44) Feda'ilus-Sahabe 14, h. 92

(2448), 11, 1896-1902.
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ugursuzluk soylemini katlamaya yetecek niteliktedir. Ancak be-
lirttigimiz gibi, iktidarin ve soylemin sahipleri olarak erkekler,
bundan olumsuz bir sekilde etkilenmemislerdir.
On birinci kadin Umm-i Zer'in, ilk kocasina ¢vguler duzmesi
ve onu halen evli bulundugu ikinci kocasina tstin tutmasi,
Dimyétinin zayif rivayetinde zikredilen hususa uygun dus-
mektedir. Ancak oyle anlasihyor ki, cok esli ve ¢ok evlilik-
li bir sistemde, bunlar Hz. Peygamber icin bile sz konusu
olan, olagan vakalardir:
Hz. A’ise'den rivayet edildigine gore, o soyle demistir: “Resu-
lullah’in (s.) hamimlanndan Hz. Hatice’yi kiskandigim kadar hig
kimseyi kiskanmadim. (Ciunku) Resulullah (s.) onu ¢ok fazla
anar ve ¢ok fazla overdi. Resulullah’a (s.) Hatice’yi cennette inci-
den yapilms bir koskle mujdelenmesi vahyedilmisti.™!
Hz. A'ise’den rivayet edildigine gore, o sdyle demistir: “Bir kere-
sinde, Hz. Hatice'nin kizkardesi Mekke'den Medine’ye gelmisti.
Ve Peygamber'in huzuruna girmek icin kapt ontnde izin isti-
yordu. Kadinin sesi Hatice'nin sesine benzediginden, Resulullah
kadinin sesini isitince Hatice'yi hatirlayarak sarsilmig ve onu hu-
zuruna kabul ederek iltifat etmisti.” Hz. A’ise der ki: “Artik ta-
hammul edemeyerek: Ya Resulallah! Allah sana Kureys'in disleri
dokulmus ihtiyar bir kadin yerine gencini verdi.” dedim.”*
Buraya kadar naklettigimiz rivayetlerde, kadinlarda ugursuz-
luk/uyumsuzluk tanimlamasi kapsaminda bildirilen; kota huylu
olmak, yumusak bagh olmamak, kocaya karsi uzun dilli olmak
ve eski kocasini ozleyerek anmak gibi hususlar, tamamu kisisel
tavirlardan ibaret olan, hatta belki de —Peygamber esleri 6rne-
ginde goruldugu gibi- kalici karakter 6zellikleri olmaktan ziya-
de; sartlara ve olaylara bagh olarak zaman zaman ortaya cikan,
duzeltilmeye musait birtakim hususlardir. Ancak bu baglamda
zikredilen son ugursuzluk/uyumsuzluk sebebi olan kisirlik, bu
acidan oncekilerden farklilasmaktadir.
Kisirlik, olusumu ve gelisimi itibariyla kisiye bagh bir karak-
ter ozelligi olmadigindan, kadinin ya da erkegin inisiyatifi disin-
da bir durumdur. Kur'an’da ¢ok uzun yillar cocuk doguramayp,

91 Buhari, (67) Nikah 108, VI, 158.
92 Buhari, (63) Menakibu'l-Ensar, IV, 231
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Peygamber olan eslerinin dualari tuzerine —Allah’tan bir mucize
olarak— hamile kalip doguran kadinlardan bahsedilir.”® Dogur-
ganlik ve kisirlik, Allah'in takdir alani icinde kabul edilir®*
Ureme fizyonomisi ile ilgili pek ¢ok ayrintinin insanlik icin
heniz ‘gayb’ oldugu zamanlarda, dreme kusurlarinin timunun
kadina endekslenmesi olagan karsilanabilir. Ekonomik uretimin
ve guvenligin saglanmasi erkek guctine ve bu gucti olusturan sa-
yisal cokluga baglh oldugundan, dogurganlik hayati bir 6énem arz
etmektedir. Butun bu hususlar goz onine alindiginda, kadinin
cocuk dogurmasi onun temel vash1 olarak kabul edilmektedir ki,
bu bakimdan kusurlu gorilen bir kadinin, pek makbul karsi-
lanmamasi anlasilir bir durumdur. Baz1 kaynaklarda, dogurgan
kadinlarla evlenilmesini tavsiye eden rivayetlerin yer almasi, bu
baglamda bir tesvik olarak gorulebilir:
Makil ibn Yesardan rivayet edildigine gore, soyle demistir:
“Nebi'ye (s.) bir adam gelerek soyle dedi: ‘Ben soylu ve guizel
bir kadina rastladim, fakat o dogurgan degil, onunla evleneyim
mi? (Resulullah): ‘Hayir!” dedi. Sonra adam ikinci defa (tekrar)
geldi, Peygamber onu nehyetti. Sonra tctincti kez geldi. Bunun
uzerine (Hz. Peygamber) soyle dedi: ‘Cok seven ve dogurgan
kadinlarla evleniniz! Cinka ben diger ummetlere karsi sizin
coklugunuzla ovanartm. ™
' Ancak, Eba Davad'un ugursuzluk baglaminda Hz. Omer’e
isnad ederek rivayet ettigi, “Evdeki hasir, dogurgan olmayan
kadindan daha hayirhdir.”® sozinde oldugu gibi, kadinin tum
varolusunu dogurganliga indirgeyen bir zihniyet, kadini nesne-
lestiren, seylestiren bir zihniyettir. Diger hadis kaynaklannda bu
tur rivayetlere itibar edilmemis olmasinin yani sira, ~kaynaklarin
cogunda tahric edilen— evlenilecek kadinlarda aranan vasiflarla
ilgili rivayetlerde, dogurganlik vasfimin yer almamasi,®” ugur-
suzlugu kisirhga baglayan rivayetler baglaminda ele alindiginda,
onemli bir ayrintidir. Ancak, bu durum, dogurganhigin belki de

93 11/Had, 71-73; 15/Hicr, 51-56; 19/Meryem, 1-15.

94 35/Faur, 11; 42/Sur4, 49-50; 53/Necm, 45-46; 75/Kiyamet, 37-39.

95 Nesa'i, (26) Nikah 11, h. 3225, VI, 66; Eba Davad, (12) Nikah 3, h 2050, 11, 542.

96 Eba Davad, (76) Tib 24, h. 3922'ye ek, 1V, 237.

97 Buhari, (67) Nikah 15, V1, 123. Benzer rivayetler igin bkz. Ebt Davad, (12) Nikah
2, h. 2047, 11, 539-540; Nesai, (26) Nikah 13, h. 3228, V1, 68; ibn Mace, (9) Nikah
6, h. 1858, 1, 597; Darimi, (11) Nikah 4, h. 2176, 11, 456; Musned, 11, 428.
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zikredilmesi gereksiz gorulecek derecede dogal bir beklenti ol-
masl ile de agiklanabilir.

Her halukarda, insanlann neslin cogalmas: konusundaki ic-
gudu ve arzulanna ket vuran kadin ve erkek kisirlig), énemli bir
problemdir. Ancak dogal bir kusurun, ustelik iki cinse de anz
olabilen bir durumun kadina 6zgu varolussal bir ceza durumu
olarak algilanmasi, ugursuzluk rivayetlerinin timu icin oldugu
gibi, insaftan uzak bir degerlendirmedir.

B. Kadimin Degersizligine Dair Rivayetler: Namazi Bozan Bir
Varlik Olarak ‘Kadin’

1 Namaz Kilan Kisinin Oniinden Gegilmesi Sorunu

Islam geleneginde, duzenli ibadetlerin en 6nemlilerinden
kabul edilen namazin, Allah’a bir yonelis olarak algilanmasi ve
O’nun huzurunda bulunma bilinci ile ilintilendirilmesi, bu iba-
detin icra edilme tarzi uizerinde 6nemle durulmasina, pek ¢ok
haberin rivayet edilmesine ve kimi konularda gorus aynliklan-
nin ortaya ¢tkmasina yol agristur.

Namaz kilan kisinin énunden gegilmesi sorunu da, bu bag-
lamda tartisilan konulardan biridir. Bu konuda nakledilen pek
cok haberin muhtevasindan, temel olarak iki anlayisin mevcut
oldugunu goruyoruz. Hz. Peygamber'in (s.) hammlan ve yakin
sahabesinin rivayetleri vasitasiyla bizzat kendi uygulamasina da-
yandirilan ilk anlays; ~herhangi bir sitre olmaksizin— namaz ki-
lan kisinin énunden ge¢me, yatma gibi fiillerin kihnan namaza
bir zarar vermeyecegi seklindedir:

Peygamber'in (s.) esi Meymine soyle demistir: “Resulullah, ben

karsisinda iken ve hayizh oldugum halde namaz kilardi. Bazen

de, secdeye vardigi zaman, elbisesi bana degerdi.”®

Ibn Abbastan nakledildigine gore, o soyle demistir: “Ben, disi

merkebin uzerinde Fadl'n redifi (ihtiyat askeri) idim. Resulul-

lah (s.) Mina’da ashabx ile namaz kilarken geldik ve merkepten
inerek safa dahil olduk. Merkep onlann éntinden gegti ve na-
mazlanm bozmad:.™®

98 ibn Mace, (5) ikame 40, h. 958, I, 308. Diger rivayetler igin bkz. Buhari, (8) Salat
107, 1, 131; Muslim, (4) Salat 51, h. 273 (513), I, 367.

99 Tirmizi, (2) Salat 135, h. 337, 11, 160-161. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim (4)
Salat 47, h. 255 (504), 1.362.
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Ibn Abbas’tan (6. 68/687) gelen bu haberin bir bagka varyan-
tinda, “Disi bir merkebe binmis olarak geldim —o sirada ihtilama
(buluga) yaklasms bir kisiydim— Resulullah (s.) ashabiyla bera-
ber Mina’da, (énunde) herhangi bir duvar olmaksizin namaz kil-
maktayd1. Ben bazi saflarin ontunden gecim ve merkepten inerek
onu otlamasi i¢in gonderdim. (Sonra) safa katildim. Bu davrani-
sima hic kimse itiraz etmedi.” ifadeleri yer almaktadur.

Bu iki rivayet —birazdan Hz. A’ige (6. 58/677) rivayetlerin-
de de goriilecegi uzere— sadece Hz. Peygamber'in herhangi bir
uygulamasindan haber vermek i¢in varid olmus gibi gorinme-
mektedir. Adeta, bu rivayetlerde Hz. Peygamber'e hadis rivayeti
yoluyla atfedilen bir huikme kendi kisisel tecrubelerini aktararak
itiraz etme ve bu anlayisin Hz. Peygamber'e isnad edilmesini en-
gelleme tavn sergilenmektedir. Hz. Peygamber'in hanimlan ve
en yakin arkadaslar1 hayattayken, namaz uygulamalar hakkinda
birtakim tartisma yaratan meseleler ortaya atilmis goriunmekte-
dir. $imdi, kadimin da zikredildigi ve namazin bozulmas: konu-
sundaki ikinci anlayisi yansitan rivayetleri incelemeye cahisalim.

2. Namaz Kilan Kisinin Ontine Stitre Konulmasi Tavsiyesi

Namaz kilan kisinin éntinden birtakim varhiklarin ge¢mesi ile
namazin bozuldugu yolundaki tim rivayetler, namaz kilan kisinin,
ontne, ‘sutre’ adi verilen, bir (binek) eyeri’ yuksekliginde herhan-
gi bir nesnenin konulmasi tavsiyesi ile ilintilendirilmektedir.

Masa ibn Talha'min babasindan naklettigine gore, Resulullah (s.)

soyle dedi: “Herhangi biriniz, éntunuze eyer gibi bir sey koydu-

gunda namazim kilsin. Eyerin ilerisinden gegenlerin (hicbirisi)
namaza zarar vermez.”'%!

Bu rivayete gore Hz. Peygamber tarafindan verilmis genel bir
hukum olarak ortaya ¢ikan sutre, diger rivayetlerde, seferde, sa-
vas esnasinda veya bayram namaz gibi, Hz. Peygamber'in agik
bir mekanda silahh olarak gelip kildirdig1 namazlar esnasinda,
uzun veya kisa mizragini 6ntne koymasi seklinde bir uygulama
olarak belirmektedir:

100 Buhar, (8) Salat 90, I, 126. Diger rivayetler icin bkz. Muslim, (4) Salat 47, h.
254 (504), 1, 361, Nesa'i, (9) Salat 8, h. 750, 11, 64; Muvatta’, (9) Kasru's-Salat
11, h. 38,1, 155-156

101 Muslim, (4) Salat 47, h. 241 (499), 1, 358. Diger rivayetler i¢in bkz. Eba Davad,
(2) Salat 101, h. 685, 1, 443;1bn Mace, (5) ikame 36, h. 940, I, 303.
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Ibn Omer'den nakledildigine gore, Resulullah (s) bayram

gunt (namaz igin) ¢tktiginda, mizragim isterdi ve onu 6ntne

koydururdu. (Sonra) ona dogru namaz kilardi. Insanlar onun
ilerisin(den gegerlerdi). Yolculuk esnasinda da bdyle yapardi. Bu
yuizden yoneticiler de mizraklarini alma (adetini benimsediler).!®

A’ise’den nakledildigine gore, Tebuk gazvesinde Resulullaha (s.)

namaz kilan kisinin sutresi hakkinda (soru) soruldu. Resulullah

(s.): “Eyer gibi bir sey” dedi.!*?

Abdullah ibn Abbas'tan gelen ve Zuhrt'nin (6. 124/742) Veda
Hacc1 veya Mekke'nin fethedildigi gun olarak tarihlendirdigi'®
rivayetteki sttresiz uygulama ile zikrettigimiz diger rivayetlerde-
ki sutreli uygulama, birbirinden farkl, hatta zit konumlardadur.
Ancak, hadis otoritelerinin hemen tamaminin stitrenin gereklili-
gini benimsemis olduklarim gosteren bab basliklan ve sarihlerin
de bu yondeki gorusleri neticesinde, bu rivayetler arasindaki ge-
liskinin giderilmesi i¢in baz1 yorumlar yapilmistir.

Ayni, Hz. Peygamber’in bayram gununde ve yolculukta kildi-

g1 namaz esnasinda mizragin dnune koydurtmasi ve bunun

daha sonraki yoneticiler tarafindan da adet edinilmesi ile il-

gili rivayetin serhinde, sutrenin (bilhassa) namaz kilanlarin

onunden gecilmesi ihtimali s6z konusu oldugunda mesru
oldugunu, bu ihtimalin s6z konusu olmadig1 durumlarda da

Malik (6. 179/795) ve Safitye (6. 204/819) gore, hadislerin

genelinden ¢ikan sonuca gore mutlak olarak mesru oldugu-

nu soylemekte ve sttrenin bakisi muhafaza ettigi yolundaki
gorusleri de nakletmektedir. Bununla birlikte, o Ibn Abbas ri-
vayetindeki suitresiz namaz kilma tavrina uygun olarak, Urve

(6. 93/711), Ata’ (6. 115)733), Salim (6. 106/724), Kasim (6.

109/727), Sa’bi (6. 109/727) ve Hasan-1 Basri'in (6. 110/728)

acik alanda sutresiz namaz kildiklarini zikretmektedir.!%

Bu tartismalarda goruldugu gibi, stutre fiziksel anlamda bir
koruma islevi gormekten ¢ok, ‘sanal bir koruma alan’ olustur-
maktadir. Ayni'nin isaret ettigi gibi, namaz kilanlarin dikkatlerini

102 Muslim, (4) Salat 47, h 245 (501), I, 359. Diger rivayetler i¢in bkz. Buhari, (8)
Salat 90, I, 126; Eba David, (2) Salat 101, 1, 443

103 Muslim, (4) Salat 47, h. 244 (500), I, 359. Diger rivayetler igin bkz. Nesa1, (9)
Kible 4, h. 745, 11, 62.

104 Muslim, (4) Salat 47, h. 256 ve 257 (504), I, 362.

105 ‘Umdetu’l-kari, 1V, 277.
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ve bakislarini ¢evrelerindeki hareketten alikoyabilmeleri hususu
da bu sanal koruma alani ile ilgilidir. Ebat Davad (6. 275/888) ve
Ibn Mace'nin (6. 273/886) tahric ettikleri bir rivayete gore, sitre
olarak konulabilecek herhangi bir esya bulunamadiginda yere
cizilecek bir cizginin bu islevi gormesil® yine aym anlayistan
kaynaklanmaktadir. Tek bir tariktan geldigi, herhangi bir sahi-
din bulunmadig ve bazi ravilerinin taninmadig: gibi gerekgelerle
elestirilen bu rivayet, Azimabadinin (61273/1857) bildirdigine
gore, Ali ibn el-Medini (6. 234/849), Ahmed ibn Hanbel (6.
241/855) ve Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan sahih kabul edil-
mis; Ibn Hibban (6. 354/965) tarafindan da tahric edilmistir.'%”

Kaynaklarimizin sitre konusunda verdigi bu bilgilerin yani
sira, Hz. Peygamber'in binegine yonelerek, yani onu kendisine
sutre edinerek namaz kildig1 yolunda rivayetler de bulunmakta-
dir. Mesela Buhari'nin “Binege, Deveye, Agaca ve Eyere Yonelerek
Namaz Kilma Baby” ile agtign bolumde, Abdullah ibn Omerden
Hz. Peygamber'in binegi olan hayvana yonelerek namaz kildig
rivayet edilmektedir.'%8

Buna benzer rivayetler diger musanmflar tarafindan da tahric
edilmigtir.'® Sitrenin fonksiyonu konusunda bu husus 6zel bir
onem arz etmektedir; zira stitre, namaz kilan kisinin 6nunden —ka-
din da zikredilmekle beraber— kopek, esek, domuz vb. hayvanlarin
gecmesi ve bu suretle namazin bozulmasi ihtimaline kars: bir ted-
bir olarak goralurken, canh bir hayvanin sttre kihnmasi, hayvanlar
arasinda ‘namazi bozan-bozmayan’ turande bir ayinmla ilgili kabu-
lun var olup olmadig sorusunu gindeme getirmektedir.

3. Namazi Bozan Varliklar: Esek, Képek ve Kadin

Namaz kilan kisinin 6ntinde sitre oldugunda kim ve ne tur
bir canh gegerse gecsin, namaz bozulmaz iken,; sttrenin bulun-
madig1 durumlarda, bir grup rivayete gore bazi varliklarin gecisi
namazi bozmaktadir. Bu sebeple “Namaz Kilan Kisinin Oniinden

106 Eba Davad, (2) Salat 102, h. 689, 1, 443. Diger rivayetler i¢in bkz. Ibn Mace, (5)
ikame 36, h. 943, 1, 303.

107 ‘Avnu’l-ma’bad, 11, 289-290.

108 Buhari, (8) Salat 98, 1, 128

109 Muslim, (4) Salat 47, h. 247-248 (502), I, 359-360. Diger rivayetler i¢in bkz.
Muvatta’, (9) Kasru's-Salat (12), h 41, I, 157; Tirmizi, (2) Salat 144, h. 352, 11,
183; EbDavad, (2) Salat 103, h. 692, 1, 444; Darimi, (2) Salat 126, h. 1419, 1,
269; Musned, 11, 141.
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*@

Gegenlerin Engellenmesi” vb. bashiklar altinda, su tur rivayetle-
rin tahric edildigini gorayoruz:

Eba Sa'id el-Hudri'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber

soyle demistir: “Sizden biriniz namaz kilarken, éninden kimse-

nin gecmesine izin vermesin. Guiciinuz yettigince onu engelleyin.

Eger 1srar ederse, onunla miicadele edin; ¢inku o Seytan’dir.”*1

Ebu Zerr'den rivayet edilmistir; diyor ki: “Resulullah (s.) soyle bu-

yurdu: Kisi, ontne eyerin arka kemeri veya orta kamburu kadar

bir sey koymadan namaz kilarsa, kara kopek, kadin ve merkep
onun namazini bozar.” Abdullah ibn es-Samit diyor ki: ‘Eba Zerr'e

‘Kara kopegin kirmizi veya beyaz kopekten farki nedir?” diye sor-

dum. Dedi ki: ‘Ey biraderzadem! Resulullah’a (s.) sordugum seyi

bana sordun. (O) ‘Siyah kopek Seytan'dir’ buyurmustur.”!!

Ravi Abdullah ibn es-Samit'in sorusuna Eba Zerr'in verdi-
gi cevap siyah kopegin namazi neden bozdugunu bir anlamda
actkliyorsa da(!), merkep ve kadin icin bu soru o gunden bu
gune hala cevaplanmamistir. Ancak ayni kategoride zikredilme-
leri sebebiyle, kara kopekle Seytan arasinda kurulan ilintinin, bu
iki varlik icin de s6z konusu olmasi mantiki bir neticedir. Zaten
literaturumuizde baska vesilelerle nakledilen rivayetlerde bu tur
iligkiler kurulmaktadir:

Suphesiz kadin karsiniza bir Seytan suretinde gelir, bir Seytan

suretinde gider.!?

Horozlann ottaguni isittiginizde (dileklerinizi) Allah'in fazlu

kereminden isteyiniz! Zira horozlar melek gormusler (de oyle

otmugler)dir. Merkebin amrmasim isittiginizde de, Seytandan

Allah’a sigimniz. Cinku o Seytan gormus (de oyle amirmus)tir. '

Ayni, namaz kilan kisinin éntinden gegen kisinin ‘Seytan’ ola-
rak vasiflandinlmasinin miibalaga amaciyla tesbih edat1 hafzedil-
mis bir benzetme oldugunu bildirirken,''* Ibn Hacer de, ‘Seytan’

110 Muslim, (4) Salat 48, h. 258 (505), I, 362.

111 Tirmizi, (2) Salat 136, h I, 161. Diger rivayetler i¢in bkz. Nesa'i, (9) Kible 7, h.
748, 11, 63-64; Eba Davd, (2) Salat 109, h. 702, 1, 450-451; Muslim, (4) Salat
50, h 265 (510), I, 365.

112 Muslim, (16) Nikah 2, h. 9 (1403), I1, 1031; Tirmizi, (10) Rada’a 9, h. 1158, III,
464; Eba Davad, (12) Nikah 42-43, h. 2151, 11, 611.

113 Buhari, (59) Bed'uwl-Halk 15, IV, 98. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim, (48) Zikr
20, h. 82 (2729), 111, 2092; Ebt Davad, (40) Edeb 105, 106, h. 5102, V, 331,
Tirmizi, (45) Da'vet 56, h. 3459, V, 508; Musned, 11, 307, 321, 364; 111, 306-355.

114 ‘Umdetu’l-kari, 1V, 291.
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lafzinin, cinler igin hakiki, insanlar i¢inse mecazi anlamda kul-
lamldigim belirterek, ibn Battal'in, dinde fitne ¢ikaran insanlara
itlak edilebilecegi yorumunu zikretmektedir.'*>
[bn Hacer, bu varliklarn zikredilmesinde olumsuz bir baglamin
bulunmadigini, bunlann cinse delalet ettigini, bu baglamda kadi-
nin da insan cinsini temsil ettigini soylemekte ise de,'¢ zikredilen
temsilcilerin hadis literatinde ¢ogunlukla olumsuz baglamlarda
yer aliyor olmalar ve hele hele gesitli vesilelerle Seytan’la 6zdesles-
tirilme ya da ilintilendirme muamelesine maruz birakilmalari, bu
kategorizasyonun olumsuz bir baglammn urtint oldugunu goster-
mektedir. Kadinla ilgili rivayetlerin, —bu calismada ortaya koymaya
cabaladigimiz tizere— gelenegimizde kadin aleyhtan bir sdylemin
olusmasim saglayan formlar ihtiva etmesi, kadinin olumsuz ¢ag-
nsimlar yaklu bir simge haline gelmesi sonucunu dogurmustur.
Namazin bozulmasiyla ilgili rivayetlerin ¢ogunda sadece ‘kadin’ de-
nilmesine karsin, bir Musned rivayetinde ‘hayizh kadin’ ifadesinin
kullanmlmasi*'” bu olumsuz baglam iyice belirginlestirmektedir.
Kopek beslemenin sevap eksilten bir tavir olarak nitelenmesi,! '8
kopekbesleneneve meleklerin girmemesiile ilgili rivayetler;'*®
domuz, put ve icki gibi, kopeklerin ticaretinin yasaklanms
olmas1'?® da bu olumsuz baglamin urinudir. Ancak kaynak-
larimizda Hz. Peygamber’e bundan daha siddetli bir tavn is-
nad eden rivayetler de bulunmaktadir. Bu, av ve ¢oban ko-
pekleri disindaki tum kopekler hakkinda Hz. Peygamber'in
buyurdugu iddia edilen ‘6ldurme’ emridir.

115 Fethu’l-bari, 1, 295.

116 Fethw’l-bari, 1, 686

117 Musned, 1, 347. Diger rivayetler icin bkz. Eb Davud, (2) Salat 109, h. 703, 1,
453; Nesa'i (9) Kible 7, h. 749, 11, 64.

118 Buhari, (59) Bed'wl-Halk 17, IV, 101. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim, (22)
Musakat 10, h 50-59 (1574 ve 1575. hadisler ve varyantlan) II, 1201-1203;
Tirmizi, (16) Sayd 17, h. 1487-1490, 1V, 69-70; ibn Mace, (28) Sayd 2, h. 3206,
11, 1069; Nesa', (42) Sayd 12, 13, 14, h. 4281-4288, VII, 186-189; Musned, 11,
425, 473; Darimi, (7) Sayd 2, h. 2010, II, 415.

119 Buhari, (59) Bed'wl-Halk 17, IV, 101. Diger rivayetler i¢in bkz. Darimi, (19)
Isti'zan 34, h. 2666, 11, 594; Nesa'i, (42) Sayd 11, h. 4278-4280, VI, 185-186
(Nesa'i'nin rivayetlerinde, meleklerin girmedigi evlerde bulunan varhklar, ko-
pek, resim, cunub olan Kkisi olarak zikrediliyor).

120 Muslim, (22) Musakat 9, h. 39 (1567), 11, 1198. Diger rivayetler icin bkz. Buhart, (34)
Buy' 25, 111, 12; Eba Davad, (22) Buy®’ 63, h 3481-3484, 111, 753-756; Tirmiz, (12)
Buy®’ 46, h. 1275, III, 574; Nesa’i, (42) Sayd 15, h. 4289-4291, VII, 189-190; Ibn
Mace, (12) Ticarat 9, h 2159-2161, I, 730-731; Darimt (18) Buyn’ 34, h. 2570, 11,
568-569; Muvattd’, (31) BuyQ’ 29, h. 68, I, 656-657; Musned, I, 235, 378.



KADIN KARSITISOYLEMIN iSLAM GELENEGINDEK! [ZDUSUMLERT

Meymuone'nin bildirdigine gore, Resulullah’a (s.), Cibril (a.s.)
soyle demistir: “Fakat biz, icinde kopek ve resim bulunan evlere
girmeyiz!” (Bunun tzerine) Resulullah o gtin sabah oldugunda
kugik (yavru) kopeklere vanncaya kadar (butun) kopeklerin 6l-
durilmelerini emretti.'?!

Nafi’ ibn Omer, Resulullah’in (s.) istisna edilenlerin disinda (bu-
tun) kopeklerin oldirtlmesini emrettigini rivayet etti.!??

Cabir ibn Abdillah soyle soyledi: “Resulullah (s.) bizlere kopek-
lerin oldurulmesini emretti. Oyle ki, ¢olden kopegiyle birlikte
gelen bir kadinin kopegini bile oldurduk. Sonra Resulullah (s.)
onlan 6ldurmemizi yasaklad: ve dedi ki: (Oldirmemiz gereken)

kopek, uzerinde iki nokta bulunan, butuniiyle siyah renkli ko-

pektir; ciinku o Seytan’dir.”'??

Kopeklerle cinler arasinda, dolayisiyla cin neslinden oldugu
kabul edilen Seytan arasinda bir irtibat kurulmasiyla yapilan de-
gerlendirmeler; kopeklerle ilgili olarak pratik gerekcelerden zi-
yade, varolugsal duzlemde bir negatif anlayisin varligini ortaya
koymaktadir. Oysa pratik agidan bakildiginda; bu tur rivayet-
lerden bir kisminin “Tahiret” bablarinda tahric edilmis olmasi
sebebiyle, muhtemelen hijyenik kaygilar ya da 1sirilma tehlikesi
onplana ¢ikmis gorunmektedir. Fakat kopeklerin katli konusun-
daki yogun vurgular, namaz1 bozan varhiklardan biri olan kope-
ge, bilhassa siyah kopege yuklenen olumsuz islevler sebebiyle,
‘kadin/kopek/esek’ grubunun ne denli olumsuz bir baglama sa-
hip oldugunu ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu arada
esekle ilgili olarak literaturumuzde —kopek ve kadin kadar olma-
sa da— bu baglama uygun sekilde negatif islevlerle yuklu gesitli
rivayetlerin bulundugunu hatirlatalim:

Eba Hureyre'den rivayet edildigine gore soyle demistir: “Nebi

(s.) buyurdu ki: ‘Tmamdan evvel basini (secdeden) kaldiran her-

hangi biriniz Allahu Tealanin, basini esek basina veya yuzunu

esek yuzune cevirmesinden korkmaz mi?”!*

121 Nesa'i, (42) Sayd 9, h 4273, VII, 184.

122 Nesa'1, (42) Sayd 9, h 4273, VII, 184. Aynca diger rivayetler icin bkz. Nesa’i, (42)
Sayd 9, h. 4277, VII, 185. Diger rivayetler icin bkz. Eba Davad, (-) Sayd 21,22,
h. 2845, 111, 267; Tirmizi, (16) Sayd 16, h 1486,1V, 78-79; Ibn Mace, (28) Sayd
2, h. 3205, 11, 1069; Darimj, (7) Sayd 3, h. 2014, 11, 416; Musned, 1V, 85, 86.

123 Muslim, (22) Musakat 10, h. 45 (1570) 11, 1200.

124 Buharj, (10) Ezan 53, 1, 170. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim, (4) Salat 25, h.
114,115, 116 (427 ve varyantlar), I, 320-321; Tirmizi, (4) Cum'a 56, h. 582, 1,



KADINLARA UGURSUZLUK ATFEDEN RIVAYETLERDE ATAERKIL GELENEGIN TESIRLERI
e Oltas

Bu rivayette sozu edilen esek basina ya da esek suretine do-
nusumun, hem mecazi hem de hakiki anlamda gerceklesebile-
cegine dair yorumlar bulunmaktadir.!> Ahmed Naim bu hadi-
sin baska tarikten “Basim1 kopek basina ¢evirmesinden korkmaz
m1?” tarzinda rivayet edildigini zikretmektedir.!?® Boylece, cesitli
vesilelerle bu hayvanlarin ayni olumsuz misyonu temsil eder se-
kilde zikredildiklerini gormus oluyoruz.

‘Kadin/esek/kopek’ baglaminin bir kurgu oldugunu ortaya
koyan en acik rivayetlerden biri de, listeye baz1 dini gruplan ve
domuzu ekleyen, ravisi Muhammed ibn Isma'il'in “Zannediyo-
rum ki Resulullah'tan (s.) nakledilmistir.” diyerek rivayet ettigi il-
ging bir haberdir. Buna gore Resulullah soyle demis olmaktadir:

Biriniz sutre (koymaksizin) namaz kildiginda, onun namazim

(kopek), esek, domuz, Yahudi, Mecusi ve kadin bozar. (Fakat)

bunlarin bir tas aumlik mesafe(nin otesinden) gegmeleri (nama-

zin bozulmamasi i¢in) yeterlidir.}??

Eba Davad'un, raviler arasindaki Hisdam’in mechul bir ravi
olmas sebebiyle senedini; Mecusi'nin zikredilmesinde ¢irkinlik,
domuzun zikredilmesinde belirsizlik oldugu gerekgesiyle metni-
ni elestirdigi'?® bu rivayet, kurgulamadaki mantig1 ortaya koyma-
s1 bakimindan 6nem tasimaktadar.

Birtakim varliklarn, namaz kilan kisinin 6ntinden ge¢cmesiy-
le namazin bozulmasinin ne tur bir anlam ifade ettigini arastir-
digimizda ise; —baz1 ihtilaflara ragmen— yorumlann, namazdaki
husunun bozulmasi noktasinda yogunlastigim goruyoruz.'* An-
cak bu rivayetlere temelden kars: ¢ikan bagka bir rivayet grubu
da bulunmaktadir. Simdi bu rivayetleri inceleyecegiz.

4. Karsit Rivayetler / Gorusler

Namaz1 bozan varhklarla ilgili rivayetlerin toplandig bablar,
birbiriyle taban tabana zit iki anlayisin malzeme ve yorumlarim
esdeger bir sunumla bir arada barindirmalan sebebiyle, belki de

475-476, Ebt Davad, (2) Salat 75, h. 623, 1, 413; Nesa'i, (10) imame38, h. 862,
I, 96; ibnMace, (5) ikame 41, h. 961, 1, 308; Musned, 11, 260, 271

125 Fethu’l-bari, 11, 215.

126 Tecrid-i Sarih, 11, 667.

127 Eba Davad, (2) Salat 109, h. 704, 1, 453.

128 Ebi Davd, a.y.

129 ‘Avnu’l-ma‘bid, 11, 298.
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hadis gelenegimizin en 6zgun o6rneklerinden biri durumunda-
dirlar. “Namazi Bozan Varliklar” baghig: alinda siraladigimiz ri-
vayetlerin yani sira; bunlari elestiren, inkar eden ve bizzat Hz.

Peygamber’den bu uygulamalara aykiri uygulamalar nakleden
bagka bir rivayet grubu da, hadis kitaplarimizda tahric edilmis
bulunmaktadir. Bunlarin en meshuru, esek ve kopeklerle ayn
baglamda zikredilmis -olmay1 kesinlikle hazmedemeyen Hz.
A’ige’nin yonelttigi elestirilerdir:

Aiseden (r) nakledildigine gore soyle demistir: “Bizi esek
ve kopekle bir tutmakla ne kotu bir is yaptiniz! Yemin olsun
(Resulullah'in 6yle halini) bilirim ki, 0 namaz kilarken ben
onunla kiblesi arasinda yatmis olurdum da, secde etmek istedi-
ginde ayaklanma dokunurdu ve ben de onlan ¢ekerdim.”*
Mesrik'un A’ise’den rivayet ettigine gore, onun yaninda namazi
bozan varliklardan bahsediliyordu. Dediler ki: “Kopek, esek ve
kadin namazi bozar.” (Bunun tuizerine) A’ise: “Bizleri kopek yap-
tiniz! Yemin olsun ki Nebi'nin (s.), ben onun ile kiblesi arasinda,
yatakta yatmigken namaz kildigini bilirim. (Bu durumdayken)
bir ihtiyacim oldugunda, kiblesine karsi gelmeyi arzu etmedi-
gimden, bir siyrihs halinde (yatagin ayak tarafindan (Muslim
rivayetinden) siyrilirdim.”*?!

Urve ibn Zubeyr'den nakledildigine gore, Hz. A’ise: “Namaz1 ne

bozuyormus?” diye sordu. “Kadin ve esek” dedik. (Bunun uzeri-

ne) soyle soyledi: “(Size gore) kadin kot bir mahluktur! (Oysa)
ben Resulullah’in (s.) éntinde, cenazenin yatis1 gibi yatarken,
onun namaz kildigim bilirim...”*

Hz. A’ise'nin bu itirazlarinin yani sira, konunun basinda nak-
lettigimiz Ibn Abbas rivayeti de, namaz kilan insanlarin énunden
—insan ve esek gibi canlilarin gecmesine— ne Hz. Peygamber'in
(s.), ne de sahabeden kimsenin itiraz ettigini gostermekteydi.
Ebu Daviad, namazi bozan varliklarla ilgili haberlerinin akabin-
de, “Kadin Namaz1 Bozmaz Diyenler Babi’nda, Hz. A’ise’den gelen

130 Buhari, (8) Salat 108, I, 131. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim, (4) Salat 51, h.
272 (v. 512), 1, 367; Eba Davad, (2) Salat 111, h. 713, 1, 457; Nesa'i, (9) Kible
10, h. 757,11, 67.

131 Buhari, (8) Salat 102, I, 130. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim, (4) Salat 51, h.
271 (v.512),1, 367. Nesa'1, (9) Kible 8, h. 754,11, 66.

132 Muslim, (4) Salat 51, h. 269 (v. 512), I, 366
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rivayetleri,’** “Esek Namaz1 Bozmaz Diyenler Babi’nda, Ibn Abbas
rivayetlerini* ve “Kopek Namazi Bozmaz Diyenler Babi’nda da'*s
Fadl ibn Abbas rivayetini tahric etmekte; konuyla ilgili son bab
“Namaz1 Higbir Sey Bozmaz Diyenler Babi™*¢ geklinde duzenleye-
rek tavrin ortaya koymaktadir. Eba Davad’un bu bablarda zikret-
tigi Abdullah ibn Abbas ve Fadl ibn Abbas rivayetleri —birisi konu-
nun basinda naklettigimiz haber olmak tizere— su sekildedir:
Eb Sahba'tden nakledildigine gore,soyle demistir: “Ibn Abbasin
huzurunda, namazi bozan varliklar hususunu muzakere ediyor-
duk. Bunun uzerine o soyle dedi: ‘Ben ve Abdulmuttalib'in ogul-
lanndan biri, bir esegin uzerinde gelmistik. Resulullah (s.) (o
sirada) namaz kiliyordu. O ¢ocuk da ben de esekten indik ve
safin 6nunde esegi biraktik; kimse ilgilenmedi (itiraz etmedi).
Abdulmuttalib ogullanndan iki kuguk kiz saflann arasina gir-
diginde de (717. rivayete gore birbirleriyle kavga ediyorlard.)
kimse oral1 olmadi..”’

Fadl ibn Abbastan rivayet edildigine gore, o soyle demistir:

“Resulullah’in (s.) yanina geldik. Ibn Abbas'la birlikte, ¢olde bize

ait olan (bir bolgede) idik. Resulullah sahrada, 6niinde herhangi

bir sttre olmaksizin namaz kildi. Esegimiz ve bir kopek, onun
onunde oynuyorlardi, bu durum (kimseyi) alakadar etmedi.”**®

Eba Davad'un “Hi¢bir Sey Namazi Bozmaz Diyenler Babi’nda

tahric ettigi rivayetler ise, namaz kilan kisinin énunden gegen

varhklann namaza bir zarar vermeyecegi, ancak yine de bu du-
ruma engel olunmasi gerektigi baglamindadir.'*

Bu rivayetin sonunda kendi gorusinu “Peygamber’den (s.) ge-
len iki haber birbiri ile celistigi takdirde, kendisinden sonra saha-
benin ne ile amel ettigine bakilr.”*? ifadesi ile belirten Eba Davad;
bab bashklan ve haber tahricindeki siralamas: ile sahabenin ‘hicbir
seyin namaz1 bozmayacag)y’ gorusunde oldugunu ortaya koymus
olmaktadir. Benzer bir tutumla Imam Malik'in naklettigi sahabe
gorusleri ve uygulamalan, temelde namaz kilanin 6ntinden ge¢me

133 Eba Davad, (2) Salat 111, h. 710-714, 1, 456-457.
134 Ebti Davad, (2) Salat 112, h. 715-717, 1, 458-459.
135 Eba Davad, (2) Salat 113, h. 718, 1, 459-460.

136 Eba Davad, (2) Salat 114, h. 719, 720, 1, 460.

137 Eba Davad, (2) Salat 114, h. 716-717, 1, 458.

138 Ebti Davad, (2) Salat 113, h. 718, 1, 459-460.

139 Eba Davad, (2) Salat 114, h. 720, 1, 460.

140 Eba Davad, a.y
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olaymnin —namazin sthhati agisindan— bir problem teskil etmedigi
anlayisina dayanmaktadir.'*! Hz. A’ise'nin rivayetleri ile teyid edi-
len bu anlayis, namaz kilan kisinin énunden gecilmemesi, gecenin
engellenmesi ve kadin, esek ve kopegin ge¢mesiyle namazin bozu-
lacagin belirten rivayetlerin yaygin kabulu ile islevsiz kaldigindan,
sarihler ve fikihgilar nazannda kabule sayan bulunmams gorun-
mektedir. Simdi bu iki anlayisin cemedilmesiyle ilgili yorumlan
naklederek genel degerlendirme bolumtine gegiyoruz.

5. Kat* Rivayetleri 1le Iigili Genel Degerlendirme

Bu iki rivayet grubu ile ilgili olarak yorumlarm yogunlastigi
nokta, haberlerin arasim cemetmedir. Cemetme faaliyetinde namaz
kilan kisinin énunden gegilmesi durumunun namaz iptal etmedi-
gi; dolayisiyla, namazin iadesine gerek olmadigy gorusu agir bassa
da;**? Eba Cuheyme'den rivayet edilen, “Kisi kendisine terettup
eden (gunahi) bilseydi, kirk (gtir, ay, y1l —ravi hatirlamiyor) bekle-
mesi onun i¢in namaz kilanin énunden ge¢mesinden daha hayirh
olurdu.”* haberine dayanan anlayis hayli kabul gormusgtur.

Bu sebeple, Hz. Peygamber'in kimi namazlarinda énune bir
muzrak koymasi veya kimi rivayetlerde ‘eyer’ gibi bir sey konuldu-
gu takdirde, 6nunden gecen kimselerin namaz kilana zarar verme-
yecegi tavsiyesi uyarnca; sitrenin gerekliligi ve cemaatle kilinan
namazlarda imamin 6ntine konulacak sutrenin, digerleri i¢in de
koruyucu olacag) hususlar1 benimsenmektedir.!** Sutre koyarak
namaza duran Kisi ile siitre arasindan gegmek ise, engellenmesi ge-
reken bir davrams olarak gorilmektedir.!*> Eba Said el-Hudri'den
zikredilen gesitli rivayetler bu gorisi ortaya ¢ikarmistir. Bu riva-
yetlerden “gucunuz yettigince engel olun” tavsiyesini iceren makul
varyantlann yam sira; bir grup dlimi, bu kisiyle savasmanin caiz
oldugu ve hatta mucadele edilen kisinin 6lmesi durumunda her-

141 Muvatta’, (9) Kasru's-Salat 11, h. 39-40, I, 156.

142 ‘Umdetw’l-kari, IV, 279; ‘Avnw’l-ma’bad, 11, 307 (Aym gorisler zikrediliyor);
Nevevi, IV, 450-451.

143 Muvatta’, (9) Kasru's-Salat 10, h. 34,1, 154-155. Diger rivayetler i¢in bkz. Buhari,
(8) Salat 101, 1, 129; Muslim, (4) Salat 48, h. 261 (507), I, 363-364; Tirmizi,
(2) Salat 134, h. 336, I1, 158; Eba Davad, (2) Salat 108, h. 701, 1, 449-450; ibn
Mace, (5) Ikame 37, h. 945, I, 304; Nesa'i, (9) Kible 8, h. 754, 1L, 66; Darimi, (2)
Salat 130, h. 1424, 1, 270.

144 Nevevi, IV, 440; IV, 445; aym gorugler igin bkz. Fethw’l-bart, 1, 682.

145 ‘Umdetw’l-kari, 1V, 292; Zurkani, 1, 442; Nevevi, IV, 446-447; aymi gorusler icin
bkz. ‘Avau’l-ma‘bud, 11, 295.
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hangi bir cezanin gerekmedigi!*® anlayisina goturecek kadar siddet
yorumuna agtk bir varyanti da bulunmaktadur.

Ahmed ibn Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870), Mus-
lim (6. 261/874) Eba Davad (6. 275/888), Tirmizi (6. 279/892)
ve NesaTnin (6. 303/915) tahric ettigi bu rivayet su sekildedir:

Ebua Salih es-Semman’dan nakledildigine gore, o soyle dedi: “Eba
Sa’id el-Hudri'yi, bir cuma gunu, kendisini gelenden gecenden set-
redecek bir seye dogru namaz kilarken gordtim. Eba Muayt ogul-
lanndan bir gen¢ onun éntinden ge¢mek istedi. (Bunun tizerine)
Ebn Sa'id onun gogsine vurdu. Geng adam etrafina bakinp, geg-
mek i¢in onun éntinden bagska bir yol bulamayinca, (tekrar) ora-
dan gegmeye tesebbus etti. Bunun tizerine Ebti Sa'id ilkinden daha
kuvvetli bir darbe vurarak genci uzaklagtirdl O geng Eba Sa'id’e
sovdukten sonra, (Medine valisi) Mervan (ibn el-Hakem)in yanina
gidip, Eba Sa'id’in (r.) davranis1 hakkinda sikayette bulundu.

Onun arkasindan Eba Sa'id’'in de Mervan'in yanina gitmesi tizeri-

ne Mervan soyle dedi: 'Ya Eba Sa'id! (Su) kardesinin oglu ile ne alip

veremiyorsun? Eba Sa’id bu soruya soyle karsilik verdi: ‘Nebi'den

(s.)isittim, buyurdu ki: ‘Iginizden birisi kendisini gelenden gecen-
den koruyacak bir stitreye karsi namaza durup da biri éntinden
gecmeye davranacak olursa, onu uzaklastirsin. Dinlemezse onun-
la mukatele etsin! Ctink1 o ancak bir Seytan’dir!™*

Namaz gibi bir tefekkur ve husu ibadetinin ifasi sirasinda,
—baska bir yol bulamadig i¢in— namaz kilanin 6ntinden ge¢cmek
zorunda kalan kisi hakkinda caiz gorulen bu uygulama; basini
imamdan evvel secdeden kaldiran kisinin basinin esek basina
cevrilecegi gibi rivayetlerin de ortaya koydugu tuzere, namazda
disiplin ve uyum kaygisinin bazi kisiler tarafindan hangi boyutla-
ra kadar vardinlabilecegini gostermesi agisindan 6nem tasimak-
tadir. Kadin/esek/kopek namazi bozar, diyen anlayis da ayni sedit
disiplin anlayisinin urunudutr. Ancak bizzat Hz. Peygamber'in,
kargisinda hanimlari (kible istikametinde) uzanmig yatarken, on-
lara yonelerek namaz kilmas ile ilgili rivayetler; hem namazin

146 Nevevi, 1V, 442; Fethu’l-bari, 1, 695.

147 Buhari, (8) Salat 100, 1, 129. Diger rivayetler i¢in bkz. Muslim, (4) Salat 48, h.
259ve505,1, 362-363. Daha kisa varyantlar igin bkz. Eba Davad, (2) Salat 107,
h. 697, 698 ve 700, 1, 447-449; Musned, 111, 34,44, 49, 58, 63.
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kat’, hem de buna tedbir olarak Hz. Peygamber'den sadir oldu-
gu iddia edilen engelleme rivayetlerini anlamsiz kilmaktadur.
Alimlerimizin pek cogunun bu konudaki farkli iki rivayet gru-
bunu cemetme taraftar1 olmasi sebebiyle, kadinin namazi bozma-
st anlayisimi Resulullah’in kendi hayatindan 6rmeklerle reddeden
Hz. Aise rivayetleri, gesitli sekillerde tevile ugramistir: Mesela
onun, —Peygamberin ontinde oldugu sirada— yatar vaziyette bu-
lundugu; dolayisiyla, gecen kisi konumunda bulunmadig;1*® o
gunlerde evde 151k bulunmadig i¢in karanhkta Hz. Peygamber'in
husu ve huzu'una zarar gelmedigi;'** Hz. Peygamber’in, peygam-
ber olmasi sebebiyle cinsel iradesine en fazla hakim olan kisi ol-
dugu ve ‘hasaisinden olmak tzere bu ruhsatin sadece ona ait
oldugu;*° kisinin kendi karisinin zihnini mesgul etme ihtimali-
nin az oldugu; ancak yabanci bir kadinin akillan kanstirabilece-
gi'! gibi yorumlarla asil mecrasindan uzaklastirnlmis, kat’ riva-
yetlerinin mesruiyetini savunan yorumlara eklemlenmistir.
Boylece, kadinin esek ve kopek gibi, literaturde asagilanan bazi
hayvanlarla ayn kategoride degerlendirilme durumu da bir mes-
ruiyet kazanmis olmaktadir. Kadini bu konuma disiiren sebep,
erkeklerin akillanmn karismasina sebep olan ‘bastan ¢ikaria ca-
zibe’ olarak zikredilse de, Hz. A’ise’nin itirazlarinda dile getirdigi
“Size gore kadin kot bir mahluktur.” ifadesinin ortaya koydugu
cahil/orfi cinsiyetgi kahp yargilarin, dini literatiirdeki yansimalari-
n1 ve buraya sizma yollarini tespit etmek acisindan 6nemlidir.
Benzer bir cinsiyet¢i tavir, kadimin degersizligi soylemine
hizmet etmek uzere, Hz. Peygamber doneminde kadinlarla er-
keklerin aym kaptan abdest aldiklarin ifade eden ve hatta Hz.
Peygamber'in kendi hanimlariyla aym kaptaki suyu kullanarak
birlikte gusul abdesti aldiklarim'>? ortaya koyan rivayetler konu-

148 Fethu'l-bari, 1, 702-703. (Benzer gorusler igin bkz. Zurkani, I, 449; ‘Avnu’l-
ma‘bud, 11, 304.)

149 Fethul-ban, 1, 700. Benzer gorusler i¢in bkz. Zurkant, I, 449; Nevevi, IV, 351-352.

150 Fethul-bari, T, 702. Benzer gorusler iginbkz. Zurkani, 1, 449; Nevevi, IV, 352.

151 Fethul-bari, 1, 702. Benzer gorugler i¢in bkz. Zurkany, 1, 449; Umdetu'l-kari, TV, 301.

152 Abdullzh ibn Omer'in bildirdigine gore, Resulullahin (s.) zamaninda kadinlar ve erkekler
birlikte abdest ahrlard: [Buhari, (4) Vuda’ 43, I, 56; Ibn Mace, (1) Tahare 36 h. 381, I, 134].
Enes ibn Malik'ten soyle soyledigi rivayet edilmistir: “Nebi (s.) hamimlarindan
biri ile aym kaptan yikanirdi” Muslim ve Vehb, Su’be'den “cenabetten” (lafzint)
eklemistir (Buhari, (5) Gusl 9, 1, 70).
A’ise’den rivayet edildigine gore soyle demistir: “Ben ve Resulullah (s.) —cenabet
sebebiyle~ tek bir kaptan (birlikte) abdest alirdik. (Oyle ki) kabin icinde elleri-
miz birbirine kangirdi.” [Muslim, (3) Hayd 10, h. 45 (v. 321), 1, 256].
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sunda gozlenmektedir. Bu uygulamayaragmen Hz. Peygamber'in,
kadinin kullandig) sudan artan suyun erkekler tarafindan kulla-
nilmasini yasakladig yolunda hadisler de bulunmaktadir.'>* Aym
sekilde, sut cagindaki kiz ve erkek ¢ocuklarin elbiseye bulasan
idrarlarmn temizligi konusunda farkh bir muameleyi 6ngoren
rivayetler de bu baglamda degerlendirilebilir.!>*

Boylece, fiili uygulamalari yansitan bir kisim rivayetler tara-
findan yalanlansa da, kadin hakkindaki olumsuz soylem etkisini
surdirmeye devam etmistir. Ancak Islam’n 6z itibariyla insanh-
ga en buyuk hediyesi olan ontolojik deger esitligi, kadimin da en
tabii haklarindan biridir. Bu haklarn hem teori bazinda teslim
edilmesi, hem de pratik alanda islevsel kihnmas, pek ¢ok agidan
gecmis kusaklardan daha sansh ve daha sorumlu bir konumda
bulunan ¢agimiz Musliimanlarinin 6nunde, tarihi bir gorev ola-
rak durmaktadir.

Mu'aze'nin Hz. A'ise’den rivayet ettigine gore, o s6yle demistir: ‘Ben ve Resulullah
birlikte aramizdaki tek bir kaptan abdest ahrdik. O benden daha ¢abuk davranir-
dy; oyle ki ona: “Bana da birak, bana da birak!” derdim.” (Muaze) der ki “Ikisi de
cunubduler” [Muslim, (3) Hayd 10, h. 46 (v. 321), I, 257. Benzer haberler i¢in
bkz. Tirmizi, (1) Tahare 46, h. 62, 1, 91, 92; Tahare 48 h. 65, 1, 94; Eba Davad, (1)
Tahare 39, h 77-79,1, 61, 62; ibn Mace, (1) Tahare 33, h. 370-372; Tahare 35, h
376-380, 1, 133-134; Tahare 36, h. 381-183, 1, 134-135. Nesa'1, (1) Tahare 146,
h. 232-237, 1, 128-130; Darimi (1) Vuda’ 107, h. 1050, 1, 195; Musned, 111, 112,
116, 249, V1, 281, 291, 310, 318].

153 Bkz. Ek 6.

154 Bkz. Ek 7.
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Kadin Kargiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdugiimleri isimli
bu calismada, Islam geleneginin en 6nemli vesikasi konumunda
bulunan hadis rivayetlerinde, cesitli haberler sebebiyle varhigini
hissettigimiz kadin aleyhtan bir tutumun kokenleri ve tezahurle-
ri arastirllmaya calisilmigtir.

Kaynagini binlerce yillik ataerkil yapilanmadan aldigy ileri si-
rulen ve erkegi onceleyerek, kadinin erkek icin yaratilmis ‘nesne
insan’ oldugu anlayis ile temellenen bu soylem; kadin insanin
erkek insana nazaran daha kotu, eksik ve ikincil bir varhik ol-
dugu kabulleriyle, erkegin ustunlugu-kadinin ikincilligi anlay:-
sin1 megsrulastirmaktadir. Bu sebeple, arastirmamiz boyunca, bu
anlayisin etkileri sezinlenen hadis rivayetleri Gzerinde yogunla-
silarak, kadin aleyhtan soylemin kokenleri ve tezahurleri tespit
edilmeye ¢alisilmistir.

Insanhiga —diger ilahi mesajlardan sonra gelmesi dolayisiy-
la— yeni bir mesaj olan Kur'anin kendi orijinal muhtevas icinde
gecmis vahiy gelenegine baglhiliginin yam sira, kendi tarihsel rea-
litesini de gozeten tavri sebebiyle, kadin-erkek iliskilerinin konu
edildigi pasajlarda, dunya tizerindeki en yaygin ve yerlesik sistem-
lerden biri olan ataerkil gelenegin etkilerini gozlemlemek, tabii bir
durum olarak kabul edilebilir. Ancak, bu muhtevadan, ontolojik
anlamda kadinin ikincilligi ve kotulugu gibi bir sonucun ¢ikarila-
bilirlik ihtimalini aragstirmak tizere, Kur'ani muhtevanin insan an-
layisim ortaya koymaya calistigimizda, erkek insan ile kadin insan
arasinda hicbir farkhhgin gozetilmedigini tespit ettik.



KADIN KARSITISOYLEMIN ISLAM GELENEGINDEK! ZDUSUMLERI

Kadinla erkegi birbirleri ve toplumla iligkileri baglaminda ele
alan Kuran pasajlannda ise, toplumun ataerkil yapilanmasindan
kaynaklanan orf ve teamullerin baskin karakteri son derece be-
lirgin durumdadir. Bu baskin karaktere ragmen Kur'anin tavn
surekli bir iyilesme ve gelisme surecine dogru bazi adimlann atil-
masi seklinde tezahur etmektedir.

Temel yaklasim itibanyla Kuranin hicbir dogal sebepten
oturd insanlann asagilanmasina veya ytceltilmesine taraftar ol-
mamasy;, ustunluk ve degerlilik kistaslarin vehbe degil, kesbe
endekslemesi ¢ok 6nemli bir olgudur. Ona gore insanlarn en
degerlisi, Allah’a karst sorumluluklannin en fazla bilincinde olan
ve bu bilingle hareket ederek, salihlik, arinmishk ve adanmishk
statiistine hak kazanan kisidir.

Bu ve bunun gibi temel anlayislar, kisileri ve toplumlan
otokontrol yontemiyle, disandan bir dayatma olmasa dahi, de-
gistirebilecek gtigte kabullerdir. Kur'an, ilahi vahyin mesajini,
dengelerin surekli daha iyi ve dogru olustugu, surekli bir olus,
yenilenme ve degisim ilkeleri tizerine kurmustur. Bu stireglerin
temel fonksiyonlan ise, once fertlerin kendi vicdanlarinda bagla-
mak uzere, degisimin saglikh bir sekilde toplumsal yapiya yan-
stmasini saglamakuir.

Bu ytizden, Kur'anin, bilhassa toplumsal duzenlemelerde,
agik bir sekilde ‘tedricilik’ ilkesini uyguladigimi gormekteyiz.
Buradan bakildiginda, vahye muhatap olan ilk donemde, kadin
aleyhine olusan toplumsal yapinin donusturtalmesi hususunda
Kuran'in var olan yap: tizerindeki tasarruflarini, ‘hedefine ulas-
mus bir déonisum’den ziyade ‘tedrici bir 1slah’ olarak nitelendir-
mek daha dogru olacakur. Iste, Kuran'in belki de her nesil i¢in
diri olan tarafi, bu donusum surecinde herkesin kendi payna
duseni gerceklestirmesidir.

Hz. Peygamber'in sozlerini, davranislanni ve takrir dedigimiz
onaylanm konu alan hadis rivayetleri ile bunlarla ilgili cok yonlu
cahismalan ihtiva eden hadis musannafati; Hz. Peygamber'in icin-
de yasadig1 donemin tarihi bir vesikasi oldugu kadar, bu rivayetle-
rin ortaya ¢ikmasim saglayan ravilerin ve bu eserlerin olusmasina
emek veren ilim ehlinin de tarihi vesikasi durumundadir. Zira Hz.
Peygamber’e isnad edilen rivayetlerin, ‘mananin esas alinmasi su-
retiyle nakledilmesinden kaynaklanan ‘anlama/yorumlama’ sorun-
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lan basta olmak tzere; Peygamber sozlerinin mesrulastirici guicii-
nun, kisisel tercih ve yorumlan mesrulastirmada istismar edilmis
olma ihtimali, bu rivayetlere, ravilere ve yasadiklar1 donemlere ait
pek cok hususiyetin yansimasina sebep olmustur.

Bu ozellikleri sebebiyle, hadis rivayetleri, 6zellikle metin bag-
laminda incelendiginde ve aym konuyla ilgili rivayetlerin birbi-
riyle mukayesesi yapildiginda, ravilerin rivayetlerin muhtevasina
yonelik tasarruflan teshis edilebilmektedir. Bu tasarruflarin ¢ok-
ca hissedildigi alanlardan biri de, ¢calisma boyunca ortaya koy-
maya calisigimiz gibi, kadin aleyhtan bir soylemin ve gelenegin
varligimi megsrulastiran rivayetler toplulugudur.

Cesitli yontemlerle taradigimiz hadis musannafatinda, ge-
rek tahric edilen rivayetler, gerekse serdedilen yorumlarda, baz1
istisnai konularda kadimin lehine bir durum mevcutsa da, pek
cok konuda kadinin aleyhine bir tavir ahs gozlemlenmektedir.
Mesela, kiz cocuklarini 6ldurme veya en azindan kot sayma ge-
lenegine kars, kiz gocuk sahibi olmay1 kurtulus (cennet) vesilesi
sayan bir anlayisi yerlestirme ¢abalan olumlu bir tavri yansitir-
ken; ¢alisma boyunca ele aldigimiz rivayetler toplulugu, tam an-
lamiyla kadin aleyhtari bir tutumu tebariz ettirmektedir.

Hz. Peygamber zamanindaki hammlann, doénemlerinin Is-
lamlasmas1 surecinde erkekler gibi mucadele verdiklerini, on-
lar gibi sorumluluk sahibi olduklarini, hicret ettiklerini, gerek-
tiginde savasa katildiklarini, siyasi tercihlerini belirtmek uzere
biat ettiklerini, eman verdiklerini gosteren rivayetler; o donem
hanimlanmin cahiliye statikosunun kendilerine reva gordugi
‘ikincil statiye dair kalip yargilan astiklarini ve kendilerini Islam
toplumunun esdeger tyeleri olarak gorduklerini kamitlamakta-
dir. Gunluk yasantilarinda, toplumsal hayatin tam iginde gordu-
gumuz Musluman hanimlar, Hz. Peygamber déneminde onun
cabalan ve rehberligi ile olusmus vahiy medeniyetinin sansh bi-
reylerini temsil etmektedirler.

Bu realiteye ragmen, hadis literatirunun hemen hepsinde,
kadin cinsini asagilayan, onlara birtakim olumsuz ozellikler atfe-
den ve bunlar etrafinda bir fitne sdylemi olusturulan rivayetlerin
varligl ve bunlarin daha sonra kadinlar hakkinda mesruiyetini
dinden alan olumsuz soylemler halinde yayginlasmalari, saadet
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asrinda baglayan donusumun makas bir kesintiye ugradigimin
agik gostergeleri durumundadir.

Calisma boyunca cesitli 6rneklerini sergilemeye caligtigimiz
kadin aleyhtari rivayetler, hem genel anlamda kadin cinsine hem
de insanlar i¢in ¢ikarilmig hayirh bir immetin inanan kadinla-
rina yonelik ‘egrilik, eksiklik, bastan c¢ikaricilik, ugursuzluk ve
degersizlik’ gibi cesitli itham ve yakistirmalari ihtiva etmekte-
dirler. Boyle bir baglamda, inanan erkeklerin her sabah kadin
yaratilmadiklan igin Allah’a sikreden Yahudi hemcinsleri gibi
davranmamalari i¢in hicbir neden bulunmamaktadir.

Dunyanin bilinebilen en eski zamanlarindan beri insanlar
arasi iligkilerde yaygin olan ve erkegi onceleyerek kadim asagi-
layan cifte standarth ataerkil zihniyetin, Hz. Peygamber’e isnad
edilen rivayetlere bu derece sizmis olmasi bir tesaduf olmasa ge-
rektir. Zira hemen her kulturde kendi kalip yargilanm tartisil-
maz dogrular olarak kabul eden yerlesik zihniyet, bu yargilan
mesrulastirma araci olarak din1 soylemleri kullanmaktadir. Hz.
Peygamber’in hayatini ve insanlara bakisini, kadinlarla ilgili dav-
ranus tarzlanm yansitan -fiili Sinnet denilen— pek cok rivayet
icinde ortaya cikan genel tavra ragmen, buna tamamen aykin
birtakim rivayetlerin de bulunmasi, onun mubarek sahsiyetinin
orneklik ve dini konumunun mesrulastiricihik ozelligi tasimasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Halkin orfunde, normal yasaminda ¢ok koklu ge¢misi bulu-
nan anlayislar —egrilik, eksiklik, bastan cikaricihk, ugursuzluk
ve degersizlik soylemlerini mesrulastiran rivayetler toplulugun-
da gordagumuz gibi— bir sekilde Hz. Peygamber’e mal edilerek
hayatiyetlerini ve tesirlerini devam ettirmislerdir.

Bu anlayiglarin hadislesme surecinde rol oynayan amilleri tes-
pit etme guglugunun bilincinde olmakla birlikte, biz bu ¢alisma-
da so6z konusu rivayetleri genis baglamlar icinde inceleyerek ve
Kur'an verileri 151g1nda degerlendirerek, bunlarin dini dogmalar
degil, binlerce yillik ataerkil yapilanmadan kaynaklanan insani
urunler oldugunu ortaya koymaya ¢alismms bulunuyoruz.

Bu anlayislarin hadislesme strecinde kasith suistimaller ka-
dar, insan zihninin ataerkil kabullerle sekillenmis anlama, yo-
rumlama ve anlamlandirma ile alakali dogal mekanizmalarimin
da rol oynadig ihtimalini de g6z 6niinde bulundurmaktayiz. Fa-
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kat sebep ne olursa olsun, sonug itibariyla, kadin kisiligi erkek
kisilik karsisinda kucumsenmekte ve ‘sorumlu bir ozne/halife’
olmaktan ¢ok, bir nesne olarak degerlendirilmekte, dolayisiyla
haksiziga ugramaktadr.

Bu tur rivayetlerin bir kisminin sarihler ya da muhakkikler
tarafindan yapilan degerlendirmelerinde, genellikle iyi kalitede
‘sahih hadis” hiiviyeti tasimadiklan tespit edilmekle birlikte, te-
kabul ettikleri donemlerde —belki de ortamin ve zihniyetin mu-
sait olmasi sebebiyle— muteber hadisler olarak reva¢ bulduklan
anlasilmaktadir.

Hadislerin 6nemli olgude belirleyici bir role sahip oldugu
geleneksel Islam anlayisinda —kadinlar hakkindaki olumsuz ri-
vayetlerin etkisiyle- kadini, cocuktan biraz akilh, koleden biraz
ozgur kabul eden bir zihniyetin hakim oldugunu goruyoruz.
Baslangicta toplumsal kabuller ile rivayetler arasinda meyda-
na gelen etkilesimin, daha sonra fikhi ekollere sirayet etmesi,
oradan da yaptirim gucu tasityan hukuki kararlar olarak tekrar
topluma donmesi ile kadin aleyhinde, hem altyapidan hem de
ustyapidan beslenen fasit bir dairenin olustugunu soyleyebiliriz.
Bu yap1 sebebiyle, yuzyillar boyunca ¢ok sey degisse de, kadin
konusundaki olumsuz sdylem, gunimiize kadar gelebilmistir.

Bu soylem, sadece tarihi bir malzeme olarak kitaplarda kal-
mamakta, modern ¢agin dayatmalarina kars, alternatif bir kim-
lik ve alternatif bir hayat tarzi arayan Muslumanlar1 da, derinden
etkilemektedir. Ancak, Kurann ve Stunnet’in, tarihsel doneme
dayanan boyutlanimin ortaya konulmas: ¢alismalar sonucunda,
ilahi olanla tarihi olarun, ideal olanla olgusal olanin konumla-
rimn belirlenmesi umulmaktadir. Kur'an ve Sunnet ancak bu
cabalar sonucunda gercek anlamda, kilavuz ve referans olma ko-
numlarina kavusmus olacaklardur.

Bu arastirma ile payimiza dusen sorumlulugun kuguk bir kis-
muin gerceklestirmeye calistik. Daha iyi calismalar igin bir basa-
mak olmasini umuyoruz...







EKLER

EK 1

Esed, 2/Bakara suresinde, Hz. Adem kissasina ge¢meden
once butin insanliga yoneltilen hitabin, bu ifade orgusi icinde
‘Adem’ isminin butun bir insan soyunu simgeledigine delalet et-
tigini 6ne surmektedir (Kur'an Mesaji, 1, 270, 10. dipnot).

Esed, “(O gtine kadar) ¢iplakliklari hakkinda kendilerinin he-
nuz farkinda olmadiklan seyionlaraifsa emekicin fisildayip...”(7/
Araf, 20) ayetindeki sembolizmi ise soyle aciklamaktadir:

Burada, insanoglunun cennetten ¢ikarilmadan onceki saf ve

masum durumuna; yani, kotultge ¢agirmak icin hazir bekleyen

butun o ayartilar ve yanhs bir se¢im sonucu igine dustilen bed-

bahtlik yaninda, insanin hentiz kendi yapisinin da bilincinde ol-

madig1, yapip etmeleri igin alternatif yon ve gidisler arasinda se-

¢im yapabilme imkan ve iktidarindan hentiz haberdar olmadig1
biling-6ncesi dénemini yansitan bir temsil (allegory) karsisinda
oldugumuz anlasilmaktadir. (Kur’an Mesajt, 1, 272, 14. dipnot).

Esed’in, 7/Araf, 24’teki “Inin, (bundan boyle) birbirinize diis-
man olarak!” ayetinde ifade edilen, konum degisikligi ile ilgili
goruslerini de soylece aktarabiliriz:

Bu temsili Dustis (yahut cennetten ¢ikarihs) kissasinin, 2/Bakara,

35-36'daki versiyonunda da goruldugu gibi, olayin bu sathasin-

da ikil muhatap, ¢ogul muhataba dénusuyor; boylece, hem bu
surenin 10. ayeti ve 11. ayetinin baslangiciyla yeniden baglanti
saglanmig oluyor; hem de Adem ile Havva kissasinin, gercekte
insanoglunun kozmik kaderi ya da durumunun temsili bir an-
latimi oldugu aciklik kazanmis oluyor. O ilk safiyet, masumiyet
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doéneminde insan, kotulugin varligindan ve dolayisiyla eylem ve
davransglari icin var olan sayisiz imkan arasinda, her an bir segim
yapma gerekliliginden haberdar degildi; diger bir ifade ile baska
butin hayvanlar gibi, sadece i¢gudilerinin gosterdigi yolda ya-
saylp gidiyordu. Yine de bu safiyet, madem ki bir erdem degil de
yalnizca bir varolus sarti durumundaydi, o halde insan hayatina
statik bir nitelik veren ve boylece insani, ahlaki ve zihni gelisim-
den alikoyan bir nitelikti. Insanda Allah’'in buyruguna karsi di-
rengen bir itaatsizlik eylemi olarak simgelenen biling gelisimi ya
da biling¢/duyarlik sicramasi, bu statik durumu bir anda degistir-
di; bu uyandirilmis bilingtir ki, onu, sadece i¢guduleriyle yasa-
yan bir varlik olmaktan kurtanp, bizim su bildigimiz, tiiylenmis,
gelisimini tamamlamis insan 6ztine —egriyi dogruyu ayirt ede-
bilme ve dolayisiyla hayatta tutacag: yolu secebilme yetenegine
sahip sahici insana— donusttirdu. Bu itibarla, en derin anlarmyla
Dusts temsili, hicbir zaman bir gerileme, yozlasma olgusunu
degil; tersine insanin gelisip olgunlasma surecinde yepyeni bir
evreyi, ahlaki bilince uyanma evresini tasvir etmektedir. ‘Aga-
ca yaklasma’y1 yasaklamakla Allah, insanoglunu egri davranma
imkanindan haberdar etmekle kalmadi, dolayisiyla, kendi irade
ve ihtiyanyla dogru davranma imkanini da bahsetmis oldu ona.
Ve boylece insan, kendisini dogal gudii ve sezgileriyle yasayan
diger butun yaratiklardan ayiran ézgur ve ahlaki bir iradeyle do-
nanmis oldu. (Kur'an Mesaji, 1, 273-274, 16. dipnot).

EK2
Soylemlerin hadislesmesi ile ilgili iddiay1 desteklemek tizere
kadinin siyasi hayata katilhminda onemli bir engel olarak islev
goren carpicl bir drnegi zikretmek istiyorum:
Ebt Bekre'den rivayet edildigine gore, o, soyle demistir: “Ce-
mel (savasi) gunlerinde neredeyse Cemel ashabina katihip,
onlarla birlikte savasacak iken, Allah beni Peygamber'den (s.)
duymus oldugum bir sozle faydalandirdi.” (Eba Bekre) Dedi
ki: “Resulullah’a (s.), Fars halkinin baslarina Kisri'min kizini
yonetici olarak gecirdikleri ulaginca soyle demisti: ‘Islerini ka-
dinlara tevdi eden bir kavim asla felah bulamaz!” [Buhari, (64)
Megazi 82, V, 136; (92) Fiten 18, VIII, 97; Tirmizi, (31) Fiten
75, h. 2262, 1V, 527-28; Musned, V, 38, 43, 47, 51; Nesa1, (39)
Adabu’l-Kudat 8, h. 5385, VIII, 227].



Fikih otoritelerinin tamaminin, kadinin yonetici olamayaca-
g1 konusunda nebevi bir nass olarak kabul ettikleri bu rivayet,
iki tarihsel arka plana sahip bulunmaktadir. Bunlardan biri, ravi
Eba Bekre'nin Hz. Peygamber’e nispet ettigi bu so6zi nakletmesi-
ne sebep olan ve liderlerinden birinin bir kadin ~Hz. A’ise— oldu-
gu Cemel vak'asidir. Digeri ise, Hz. Peygamber'in soziine mesned
teskil eden, Fars halkimin basina bir kadinin yonetici olarak geg-
mesi meselesidir. Sozun asil mesnedi olmasi sebebiyle, bu ikinci
tarihsel arka plandan baslayarak konuyu irdeleyelim.

[bn Hacerin kendi doénemindeki tarihsel kaynaklardan
(Tabert'nin Tarih’i, Kurtubi'nin Megazisi gibi) yararlanarak verdigi
bilgilere gore; h. 7. y1lda Tebtik gazvesi esnasinda, kimilerine gore
de 9. yilda, Hz. Peygamber cesitli devletlerin hitkimdarlarina elgi-
ler vasitasiyla mektuplar gondermistir (Fethu’l-bari, V11, 734).

Bu mektuplardan bir tanesi de Fars kavminin hukimdar,
Kisra ibn Perviz ibn Hurmuz ibn Nasirevana gonderilmistir.
Rivayete gore Kisra kendisine gonderilen bu mektubu yirtarak
parcalamustir. Bu haberin Hz. Peygamber'e ulasmasi uzerine o
da Kisra'nin hukamdarligimn parcalanmasi icin beddua etmistir
(Buhani, (64) Megazi 82, V, 136).

Hz. Peygamber'in Kisra hakkindaki bu bedduasi ile kizimn
yonetime ge¢mesi sonucunda yine onun isaret etigi helak sure-
cinin baglamas arasinda, rivayete uygun sekilde baginti kuran
tarihsel malzemenin kaynaklarimizda yer aldigim gorayoruz.

Buna gore; Kisra kendi oglu Sirveyeh tarafindan oldurtlmus-
tur. Ancak (6lmeden once) bu isi oglunun duzenledigini o6grene-
rek, 6zel muhafizlarina oglunu zehirletmistir. Boylece babasimn
olumunden sonra Sirveyeh en fazla alt1 ay yasayabilmis ve olmus-
tur. Sirveyeh iktidar hirsiyla butiin erkek kardeslerini oldurttugu
ve arkasinda kendisine halef olabilecek hicbir erkek birakmadig
icin, ulkenin basina kiz1 Boran ge¢mistir. Taberd ise kiz kardesinin
de hukumdar oldugunu zikretmektedir (Fethul-bdri, VII, 735).

Ibn Hacer, beddua ile helak siireci arasindaki baginuy: su ifa-
delerle dile getirmektedir:

Boylece mektubu parga parca eden Kisra'min hukumdarhg ko-

nusunda, 6nce Allah'in oglunu kendisine musallat etmesi ve onu

oldurmesi, sonra da kardeslerini oldurmesiyle is, kadinlarin yo-
netici olmasina kadar varmistir. Bu da mulkinun yok olmasina
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ve Resulullah’in duasinda oldugu gibi parcalanmasina yol agmis-

tir (Fethu’l-bani, V11, 735).

Ataerkil bir iktidar duzeneginde, aym kandan olan erkeklerin
iktidar hirsi ile birbirini katlettigi, neticede iktidan sahiplenecek
hicbir erkegin hayatta kalmadig bir siyasi yozlasma ortaminin tas-
vir edildigi bu ahntilar, ashinda Kisranin devletinde sonu yaklasmis
bir helak strecinin sondan bir ériceki perdesini tasvir eder gibidir.
Bu perdede yonetime gelen kadinlarin helake sebep olucu herhangi
bir icraatlarindan bahsedilmedigine gore; sayet bir helak gercekles-
misse, bunun, iktidann erkek sahiplerinin yonetiminde artik son
asamalanna gelmis ¢okusun onlenemez vukuundan baska bir sey
olmamasi gerekir. Ancak Hz. Peygamber’e atfedilen rivayet, kadin-
lann iktidara gecmesine kadar siiren kanlh dénem hakkinda higbir
yorumda bulunmazken; kadinlarin yonetici olmasi durumunu, séz
konusu helak strecinin temel sebebi olarak sunmaktadir.

Bu durumda rivayetle, rivayete mesned olan tarihsel malzeme
arasinda, ¢ok agik bir tutarsizlik ortaya ¢ikmaktadir. Sadece bu hu-
sus bile genel teamillere gore rivayetin sahihligi iddiasin1 ¢tiruten
onemli bir husustur. Fakat bu durum hadis otoritelerimizi hicbir
sekilde ilgilendirmis gorinmemektedir; zira rivayet, mevcut ataerkil
teamuilleri din adina mesrulastirma konusunda iyi bir malzemedir.

Bunun bir 6rnegi olarak, mesela Ibn Hacer, rivayetin serhi
sadedinde zikrettigi tarihsel olaylann arasina Hattab'nin su go-
ruslerini sikistirmakla Islam geleneginde bu rivayetin islevini cok
agik bir sekilde ortaya koymaktadir:

Hattabi dedi ki: “Bu hadiste kadinin yonetim ve yarg) (mekaniz-

malarina) gelemeyecegi (hukmu) vardir. Yine bu hadiste kendi

kendine evlenemeyecegi ve bir baskasiyla akitte bulunamayacag

hitktumleri vardir.” (Fethu’l-bdri, VII, 735)

Goruldugu gibi, bu rivayet siyasi bir yorum veya tahmin ol-
manin ¢ok otesinde, kadinin hukuki ve siyasi haklarini son de-
rece kisitlayan ve onu adeta bir ¢cocuk gibi vesayet altinda ve bir
kole gibi bagimh statude —ailesinden siyasi iktidara kadar— ¢ev-
resindeki erkeklerin otoriteleri altinda yasamaya mahktm eden
bir uygulamanin gerekgesi olarak kabul gormustur.

Bu rivayetin Buhari, Tirmizl ve Nesa1 varyantlanna gore, ravi
Eba Bekre tarafindan zikredildigi siyasi ortam ise, bilindigi gibi
Peygamber'in en yakinlanni —damadini ve kansmni— ve onlarin ar-
kasinda pek cok Muslumani karsi karsiya getiren; Hz. Osman'in
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kanindan sonra ilk defa ¢ok sayida mumin kanimn mumin ellerce
dokilmesine sebep olan ve bugin bile geriye dontip o gunleri anla-
maya ¢ahsan muminleri dehgete duistiren Cemel savasi sonrasidur.

Hz. Ali'ye karsi muhalefeti baslatan iki erkek lider Talha ve
Zubeyr oldugi icin, muhalefetin ve savasin kadin lideri A’ise; Ce-
mel savasinin ve yasanan acilarin asil sorumlusu olarak, Fars kav-
minin basina gecen ve rivayetteki ifadelere gore o kavmin hela-
kinden sorumlu tutulan kadin yonetici ile 6zdeslestirilmektedir.

Rivayetteki soylem, Boran'in da Hz. A’ige'nin de —yanindaki,
onundeki, arkasindaki yuzlerce erkegi tarih sahnesinden sile-
rek— onlar ortadaki buyuk hezimetle tek baslarina birakmakta-
dir. Kadinlan kotiillemek adina erkekleri tarihten silen bu soylem
bu yonuyle de realiteyle celiski arz etmektedir.

Ayrica, rivayetin Musned varyantlarinda Cemel vak’asindan
hi¢ bahsedilmiyor olmasi, diger rivayetlerdeki ilintilendirmenin
baska raviler marifetiyle yapilmis olmasi ihtimalini gindeme ge-
tirmektedir. Dolayisiyla, neresinden bakilirsa bakilsin, bu rivayet
kadinlarin iktidanm ve yonetimini kesinlikle hazmedemeyen
ataerkil bir zihniyetin hadislesmis urtini olarak literaturdeki ye-
rini almis gorunmektedir.

(Soylemlerin hadislesmesi tizerine daha genis bilgi icin bkz.
Mahmad Ebt Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimasi, cev.
Muharrem Tan, Yonelis Yayinlan, Istanbul 1988, s.136-142.)

EK 3

Siz ey iman etmis olanlar! Mumin kadinlar her ne zaman, zulum
ve kotuluk diyarini terk ederek size gelirlerse, Allahonlanninan-
cindan tam haberdar (oldugu halde) siz yine de onlan smayin;
eger mumin olduklarina tam emin olursaniz, onlan inkarcilara
geri gondermeyin, (cunku) onlar (artik) eski kocalanna helal
(degildirler), ve otekiler de bunlara helal (degildir). Aynca, onlar
(harumlanna mehir olarak) ne verdilerse, hepsini iade edin. Ve
(ey muminler), sizler bu kadinlarla mehirlerini verdikten sonra
evlenirseniz bir giinah islemis olmazsimz.

Diger taraftan, hakikati inkar (etmeye devam) eden kadinlarla
evlilik bagimz surdtrmeyin ve onlara (mehir olarak) ne verdiy-
seniz (size iade etmelerini) isteyin, aym sekilde otekiler, (hanim-
lan size gelmis olanlar da) harcadiklan her seyi(n iadesini) talep
etme hakkina sahiptirler.
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Bu, Allah'in hikmuduir: O, sizin araruzda (adaletle) hitkkmeder; ¢tin-
ku Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir (60/Mumtahine, 10).
Dini ayrismanin, artik net siyasi ayrisma durumuna geldigi
bu dénemde, kadinlarin ideolojik (ve dini) samimiyetinin bun-
ca 6nemsenmesi, toplumsal ve siyasal sorumluluk bakimindan,
mumin erkeklerle ayni konumda algilandiklarini gostermektedir.
Asagidaki ayetler de, bunu bir baska acidan dogrulamaktadir:
Muminlerin kalplerine sukunet bagislayan O’dur ki, goklerin ve
yerin butun giclerinin Allah'a ait bulundugunu ve Allah’in her
seyi bilen ve gercek hikmet Sahibi oldugunu gorerek, imanla-
rint daha da saglamlastirabilsinler; ve Allah, mtmin erkek ve
kadinlar1, mesken olarak, iclerinden irmaklarin gectigi bahgelere
kabul etsin ve (gecmiste isledikleri kotu) fiilleri silsin: bu, Allah
katinda gercekten buyuk bir kurtulustur.
Ve (Allah) ikiyuzli erkek ve kadinlan ve Allah'tan bagkasina ilahlhik
yakistiran erkek ve kadinlan (¢teki dtinyada) azaba ugratmay: di-
lemigtir: bunlarn tumu Allah hakkinda kétu, uygunsuz dustince-
ler tagirlar. Kotulik onlan her taraftan kusatir ve Allah'in gazabina
ugrarlar: O, (rahmetinden) onlar1 diglamis ve onlar igin cehennemi
hazirlamustir: ne kot bir varig yeridir orast! (48. Fetih, 4-6).

EK4

Kur'an 1stilahinda ‘sadaka’ deyiminin ifade ettigi anlamlardan
biri, toplumsal yasamda daha adil bir gelir dagihmina ulasilabil-
mesi igin, bireylerin, toplumun diger fertlerinin yoksunluk ve
yoksulluklarina kargi vicdani bir duyarlilik gelistirebilmesine yo-
nelik ‘infak’ kavramini icermektedir:

Yardimlagmayy, iyi ve yararh davraniglari ve insanlarin arasim du-

zeltmeyi 6ngoren, bunlan gerceklestirmeye ¢alisan kimselerin yap-

ug toplantilar disinda, gizli toplantilarin cogunda hayir yoktur; ve

butun bu guzel eylemleri Allah'n rizasini kazanmak icin yapana

zaman geldiginde buyuk bir mukafat verecegiz. (4/Nisa’, 114)

Ayrica 2/Bakara, 261-268 ayetlerinde, infdk kelimesi ile sada-
ka kelimesinin ayni anlami ifade eder sekilde birbirlerinin yerine
kullanilmas: bu baglamda ilging bir 6rneklik tegkil etmektedir.

Bu genel infak eyleminin disinda, devlet butcesine bagis an-
lamina gelen ve zekat olarak da isimlendirilen sadakalar icin ise
9/Tevbe, 58-60 ayetlerini zikredebiliriz:



..

Ve onlann arasinda (ey Peygamber) Allah icin sunulan seylerin
(sadakalarin) dagitiminda sana dil uzatanlan var, onlardan ken-
dilerine verilmedigini gorseler iste 0 zaman 6fkeden neredeyse
deliye donerler. Oysa, Allah’in kendilerine verdigi ve O'nun El-
cisinin de verilmesini (sagladig) seylerle yetinip hosnut olsalard
ve “Allah bize yeter! Allah bolluk ve bereketinden bize (diledi-
gini) verecektir; O'nun Elgisi ise bize verilmesini (saglayacakur);
dogrusu biz umutla ve ytrekten Allah’a yonelmisiz” deselerdi
(bu onlar icin elbette daha iyi olurdu).

Allah icin sunulan seyler (sadakalar), yalmzca yoksul ve duskiinler,
bu konuyla ilgilenen gorevliler, kalpleri kazanilacak olan kimseler
i¢indir; ve insanlan boyunduruklarindan kurtarmak igin; ve borgla-
rim 6deyemeyecek durumda olanlar igin; ve Allah ugruna girisilebi-
lecek her turlu caba icin ve yolda kalms kimseler i¢in; bu Allah'tan
(uyulmast zorunlu) bir yonergedir; cunku Allah dogru hukam ve
hikmetle yon gosteren mutlak ve simrsiz bilgi sahibidir.

EK 5

Prof. Dr. Hayreddin Karaman, “Kadimin Sahitligi, Ortinmesi
ve Kamu Gorevi” bashikli makalesinde: “Ayette kadin sahidin iki
olmasinin gerekgesi agikca ifade edildigine gore, bundan ‘kadi-
nin deger ve insanlik yoninden erkekten asag: tutulmus olmasr’
gibi bir sonug ¢itkarmak mumkiin degildir. Gerekge insanlik de-
geri, ustunluk veya asagilikla ilgili olmayip, tamamen ‘unutma,
sasirma, yanilma’ ile ilgilidir ve hakkin, adaletin yerini bulmasi
amacina yoneliktir... Durum boyle olunca, burada arastirilmas
gereken husus, kadinin bazi konulardaki sahitliginde tek bagi-
na yeterli olmamasinin, cins olarak ebediyyen onunla beraber
olacak baz1 ozellik ve vasiflarina m1, yoksa gegcici, baz1 zaman
ve zeminlerde bulunan, bazilaninda bulunmayan vasiflarina m1
dayandigidir.” seklinde sosyal konumdan ziyade, fitrati merke-
ze alan bir gorus belirttikten sonra, Islam1 modern dunyanin
icinden ¢ikan deger, dusunce ve normlara gore tefsir ettiklerini
soyledigi modernistlerin, bu konudaki tavrini elestirmektedir:

Modernist yorumcuya sorarsaniz oyle fazla ince eleyip sik do-

kumaya gerek yoktur; bu hilkiim mazide kalmus sosyokultuirel

ve sosyoekonomik sartlarin urtnudur; bugin sartlar degismis,

kadin degismistir; sahitligin amacim gergeklestirmek bakimin-
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dan kadin ile erkek arasinda fark kalmamistir; su halde kadin da
erkek gibi gerektiginde sahit olur ve sahitligi gecerlidir. Gelenek-
ciye gore boyle bir hikme varabilmek i¢in mesele bazinda ciddi
aragtirmalara ihtiyag vardir. Bu meselede iki noktanin aydinlatl-
mas! gerekir: a) Cagimizda kadinin degismesi ve —iddia dogru
ise— gahitlik yonunden erkege esit hale gelmesi, fitratin kadina
bictigi deger yonunden bir gelisme midir yoksa bir geriye gidis
midir? Eger birinci ihtimal dogru ise boyle bir degismenin yay-
g olarak gerceklesip gerceklesmedigi aragtirilir. Ikinci ihtimal
dogru ise Islam kadinin da boyle bir degisme beklenemez, hos
gorulemez ve teorik olarak buna hukum bina edilemez. b) Kadi-
nin sahitliginin ihtiyatla karsilanmasi ve tedbir alinmasini gerek-
tiren psikolojik ozellikleri gercekten ve yaygin olarak degismis
midir? Bu konuda elde ne gibi arastirma sonuglan, belgeler ve

bulgular vardir? (Islami Arastirmalar, V(1989), 4, s. 287).

Prof. Karaman, ayetteki gerekcenin ‘insanlik degeri, ustunluk
ve agagilikla’ ilgili olmayip, ‘unutma, sasirma, yanilma’ ile ilgili
oldugunu belirttigi halde; fitrata ve fitratin kemali hususlarina
yaptig1 vurgular agisindan, bir anlamda zimnen ‘akil eksikligi’
soyleminin verilerine aufta bulunur.

Prof. Karaman'in arastirilmasi geregini belirttigi hususlari,
cesitli aragtirmalardan derleyerek degerlendiren bir c¢alisma da
bulunmaktadir. Misirh ¢agdas arastirmaci Abdulhalim Eba Sak-
ka, gercekten iyiniyetli ve gayretli bir arastirmanin urunu olarak
yayimladig1 Tahriru’l-mer’e adli eserinde, akil ve din eksikligi ile
ilgili rivayetleri incelerken, rivayeti —meghur kaynaklarda tahric
edilmesi hasebiyle sahih kabul ederek— akil eksikligi meselesini
yorumlamak i¢in psikolojik arastirma ve kisilik tahlillerine daya-
narak ilging yorumlarda bulunur:

Musliimanlarin erkek ve kadinin psikolojik ve akli 6zelliklerini
bilmek icin yaptiklari saglam ilm1i aragtirmalari, psikolojinin yeni
kaynaklarindan en ¢ok nakledilen bilgilere isnad etmeleri gere-
kir. (...) Gergek su Kki, iki cins arasindaki birbirine yakin farklar,
sadece kapali olan durumu agiga ¢ikarmasi ihtimali olan zeka
testlerinin genel sonuglarina dayanir. (...) Bu durum kadin ve
erkegin zeka duzeylerindeki farkin agik olmadigini, ancak ozel
yeteneklerde kimi farklarin oldugunu ortaya koyar.

Ebu Sakka bu giristen sonra, batili aragtirmacilarin yapti-
g1 aragtirmalardan bazilarini nakleder. Buna gore o, mesela bir
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arastirmadan, erkegin ikisadi, teorik ve siyasi alanlara olan asir1
meyli gibi, kadinin da sosyal, guzellik-stislenme ve dini alanla-
ra olan ilgisinin normalin ustunde bir duzeyde ¢iktigini aktarir.
Aymica Amerikan toplumu i¢in yapilan oldukca genis 6lgekli bir
arastirmadan elde edilen bulgulan soyle yorumlar:
Bu testler ayni zamanda erkeklik ve kadinlik anlayisinin buyuk
olgude egitim ile kazanilan tecribe zenginligi ve evde veya iste
alan ogretim ile iligkili oldugunu belirledi... Nitekim yuksek 6g-
renim gormiis kadinlann genis bir kulture sahip oldugu ve erkek-
lerle kiyaslandiginda diger kadinlann ulastiklan normal derecenin
ustunde bir derece elde ettikleri ortaya gikmigtir. Boylece sanki
onlar erkeklere yaklasmglardir. Bu, egitim, 6gretim ve kazanilan
tecriibeler, fertler arasindaki dusunceleri birbirine yaklagtinyor
ve iki cins arasindaki tabii sifatlan ve farki azaltiyor demektir
(Abdulhalim Ebu Sakka, Tahriru’l-mer’e fi ‘asi’r-risdle, Daru’l-Kalem
li'n-Nesr ve't-Tevzi, Kuveyt 1410/1990, 1, 281-284).

EK 6

Humeyd el-Himyeri'den nakledildigine gore, o soyle demistir:

“Peygamber’in (s.) ashabindan onunla —Ebu Hureyre gibi— dért

yil arkadaslik etmis bir adamla karsilastim, séyle dedi: ‘Resulul-

lah (s) kadina, erkekten artan suyla; erkege de kadindan artan

suyla yikanmay1 yasakladi.” (Ravi) Musedded “birlikte avuglarin

daldirarak” (ibaresini) ekledi [Ebui Davad, (1) Tahare 40 “Bun-

dan Nehyedilmesi Bab1” h. 81, 1, 63].

Hakem. ibn Amr'dan —o el-Akra'dir— rivayet edildigine gore,

Nebi (s.) erkeklerin, kadinin temizliginden artan suyla abdest

almalarim yasakladi [Ebu Davad, (1) Tahare 40 “Bundan Neh-

yedilmesi Bab” h. 82, 1, 63].

Tirmizi kendisinin de tahric ettigi bu tur haberler hakkindaki
gorusleri soyle belirtmektedir:

Baz1 fakihler kadinin temizliginden artan suyla abdest almay:

kerih gorduler. Bu Ahmed ve Ishak'in gorasudur: O ikisi, temiz-

liginden artan (kullanilmis) suyu kerih gormekte; ancak, (kul-

landig1 sudan) kapta kalan kismunda bir beis gormemektedirler

[Tirmizi, (1) Tahare 47, 1, 92].

Ayrica Tirmizi bu haberlerden sonra “Bu Konudaki Ruhsat
(Hakkinda) Gelenler Babi"nda Hz. Peygamber ile hanimlar ara-
sinda gegen su olay1 nakletmektedir:
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[bn Abbastan rivayet edildigine gore soyle demistir: “Resulullah’in

bazi hanimlar bir kaptan (su kullanmak suretiyle) yrkanirdi. Resu-

lullah (s.) o kapta (kalan) sudan abdest almak istedi. Esi: ‘Ya Resu-

lallah, ben cunubdum!’ dedi. (Bunun uzerine) Hz. Peygamber soyle

dedi: ‘Su ciintib olmaz’!” [Tirmizi, (1) Tahare 48, h. 65, 1, 94].

Tirmizi, Sufyan es-Sevri, Malik ve Safi'’nin de aym goruste
olduklanm bildirmektedir. (Tirmizi, a.y.).

Benzer haberler, Sunenu’n-Nesd’i ve Musned'de de tahric edil-
mistir. Bkz. Nesa'1, (1) Tahare 147 (Cunubun —Kullandigi Su-
yun— Artani ile Yikanmanin Nehyinin Zikri Bab1) h. 238, 1, 130;
(1) Tahare 148 (Bu Konudaki Ruhsat Bab1), h. 239, I, 130; Mus-
ned, IV, 110, 111, 213, V, 66, 269.

Birbiriyle celisen bu haberler arasinda bir uzlasma yolu ara-
yan alimler, nehiy ve ruhsat haberleri arasinda bir ‘cem’ faaliyeti-
ne girismisler ve gesitli hukumlere ulasmislardir. ‘Avnu’l-ma‘bid
muellifi Azimabadimin naklettigi bir ka¢ yorumu alintilayarak,
meseleyle ilgili yaklagimlar ortaya koyalim:

Hafiz Hattabi, ibaha ve nehy hadislerinin arasim cemetmek tzere,

Me‘alimus-sunen adli eserinde soyle demektedir: “Eger nehy hadisle-

ti sabit olmussa, iki (grup) hadis arasinda cem (su sekilde olabilir):

el-Akranin hadisi olan ‘nehy’ (haberi) kadinin (temizlenmek
i¢in) kullandigy (atik) sudan artam ile temizlenme konusunda
varid olmustur ki, bu su; kadinin temizlenme esnasinda uzuvla-
rindan dokulen sudur, kapta kalan/artan su degildir. Insanlardan
bazilar1 bu konuda varid olan nehyin, mustehablik kapsaminda

oldugu, vaciplik kapsaminda olmadig gorusune kail olmus-

lardir. ibn Omer (r) nehyin —kadin cuniib veya hayizhi oldugu

takdirde— abdestinden artan su hakkinda gecerli oldugu; kadin

‘temiz’ ise, herhangi bir sakincanin bulunmadigy gorusundedir.

O, mubahlik kapsaminda varid olan A’ise hadisinin isnadinin,

nehy haberinin isnadindan ¢ok daha iyi oldugunu soylemistir.”

Nevevi de soyle demektedir: “Artam yasaklamaktan murad, ka-

dinin uzuvlarindan doékulen, kullanilmis suyu(n kullanilmasin

yasaklamakur).”(‘Avau’l-ma‘bad, 1, 123-124).

Haberlerde ve yorumlarda goruldugu uzere, netice olarak,
yine kadinla ilgili 6zel bir durumun yaratilmas ve vurgulanmasi
so6z konusudur. Bu 6zel durum kimi zaman ibn Omer rivaye-
tinde gectigi uzere —hayiz ve ciinubluk- gibi konulara da bag-
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lanmaktadir. Dolayisiyla, bu rivayetlerin tumu, daha énceki bo-
lumlerde de gectigi tizere, kadinlara —normal insan statustnden
farkli/eksik/sapkin/degersiz— bir tanimlama yukleyen, cinsiyetgi
bir tavn yansitmaktadur.

EK7

Bu konudaki haberler, temel olarak, kucagina verilen —hentz
yemek yiyemeyecek kadar kuguk- sut ¢aginda bir erkek ¢cocugun
idranm yapmast tizerine, Hz. Peygamber'in biraz su getirip, usti-
ne serpmek ya da ovusturmak suretiyle temizlemesi ile ilgili bir
olay1 konu almaktadirlar. Ancak bu konuda, yine ayn: durumdaki
kiz cocugun, elbiseye isabet eden idrannin farkh bir yontemle te-
mizlenmesi hakkinda rivayetler bulunmaktadir. Bu iki rivayet gru-
buna birer 6rnek vermek tizere, su haberleri zikredebiliriz:

Ummu Kays bint Mihsan'dan nakledildigine gore, kendisi henuz ye-

mek yeme (caginda olmayanj kugtik erkek ¢ocugunu Resulullah’a

(s.) getirmisti. Resulullah (s.) onu kucagina oturttu. Cocuk elbise-

sine isedi. Bunun tizerine Resulullah (s.) su (getirilmesini) istedi ve

(elbisesine) doktu, (fakat) yikamadi. [Buhari, (4) Vuda’ 59, I, 62.

Benzer haberler icin bkz. Muslim, (2) Tahare 31, h. 103 (287), |,

238; tbn Mice, (1) Tahare 77, h 564, 1, 174; Eba Davad, (1) Tahare

135, h. 374, 1, 261; Nesa'i, (1) Tahare 189, h. 301, I, 157; Darimj,

(1) vudt’ 63, h. 747, 1, 154; Musned, V1, 355, 356).

Ali ibn Ebi Talib (1)) soyle dedi: “(Hentiz yemek yemeyen) kiz

cocugunun idrar, (isabet eden bolgeyi) yikamak suretiyle; erkek

cocugun idran ise (iizerine) su dokmek suretiyle (temizlenir)”

[Ebt Daviad, (1) Tahare 135, h. 377, 1, 263. Benzer haberler icin

bkz. Tirmizi, (1) Tahare 77, h. 610, I, 509-510; Ibn Mice, (1)

Tahare 77, h. 565, 1, 174-175; Nesa'i, (1) Tahare 190, h. 303, I,

158; Musned, 1,76, 97, 137; V1, 339].

Bu farkli uygulamanin —~Hz. Peygamber’e refedilerek— zikre-
dildigi rivayetlerin hicbirisinde, herhangi bir gerekce zikredilme-
mektedir. Ancak, Ibn Mace’nin $SafiTden rivayet ettigi bir haber-
de, onun bu konudaki yorumu nakledilmektedir:

Ebt'l-Yeman el-Misriden rivayet edildigine gore soyle demistir:

“Safitye, Resulullahin (s.) ‘Erkek ¢ocugun idrar, (iizerine) su

serpmek; kiz cocugun idran ise yikanmak (suretiyle temizlenir).’

hadisini sordum. Cunku sulann (idrarlann) ikisi de bana gore
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ayniyd. Safi'isoyle dedi: ‘Cunku erkek cocugun idrari su ve top-

raktan, kiz ¢ocugun idran ise et ve kandan (meydana gelmis)

tir” Sonra bana ‘Anladin m1? veya ‘Kanaat getirdin mi? diye
sordu. ‘Hayir!” dedim. Dedi ki: ‘Allah Teala Adem’i yarattiginda,

Havva'y1 onun kisa kaburga kemiginden yaratti. Bu sebeple er-

kek ¢ocugun idran su ve topraktan, kiz cocugun idran ise et ve

kandan (meydana gelmis)tir.” (Ravi Ebw’l-Yeman) dedi ki: “Safi't
bana ‘Anladin m1?’ dedi. ‘Evet! dedim. (Bunun tuzerine) bana:

‘Allah seni bununla faydalandirsin!’ dedi.” [Ibn Mace, (1) Tahare

77,h 565’in devamu, 1, 175].

Safi'Tnin bu yorumu, meseleyi ilk yaratihsa dayandirmasi
agisindan oldukea ilging gorunmektedir. Ahmed ibn Hanbel ve
Ishak da, $afi'1 gibi hadisin zahiri ile amel etmeyi uygun gor-
musterdir. Ancak, Azimabadi, Ibrahim en-Naha’i, Eba Hanife ve
arkadaslar1 ile Sufyan es-Sevri'nin, ikiidrarin da yitkanmas goru-
sinde olduklarini belirtmektedir (‘Avau’l-ma‘biid, 11, 32).

Sunen-i Tirmizi mutercimi Osman Zeki Mollamehmetoglu'nun
mezkar rivayetle ilgili olarak, Ibnu’l-Kayyim’dan yaptig1 bir alin-
t1, bu rivayetin uretildigi zemindeki cinsiyet¢i yaklasimlar1 gos-
termek bakimindan 6nem tasimaktadir:

Hafiz Ibnu’l-Kayyim, Ildmu’l-muvakkiin'de soyle diyor: “Bu mese-

lede fukahanun ti¢ kavli vardir: Ikisininki de yikanur; ikisininkinin

de uzerine su dokulur; kiz ¢ocugununki yikanir, erkek cocugu-

nunkinin tzerine su dokulir.” Ibnu’l-Kayyim, erkek ¢ocugun id-

ran ile kiz cocugun idrarlarn arasinda aynm yapilmasina baglica

g sebep gosteriyor ve diyor ki: “Erkek ¢ocuk, kiz cocugundan tug

yonden farklidir: 1. Erkek ¢ocuk kucaklarda daha ¢ok dolasir ve

bu yiizden idrarin yikanmasinda mesakkat ve giiglik hasil olur.

2. Idranm kiz ¢ocugu gibi bir yere akitmaz, suraya buraya akitr.

3. Disinin idrar1 daha mundardir ve daha pis kokar. Bu fark ze-

kerin hararetinden ve disinin rutubetinden ileri geliyor. Soyle ki,

zekerin harareti rutubeti eritir ve idrann kokmuslugunu azalur.”

(Nakleden: Osman Zeki Mollamehmetoglu, Stinen-i Tirmizi Tercti-

mesi, Yunus Emre Yaynevi, Istanbul t.y,, I, 71).
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