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kadilari ihtiva etmektedir. Diger iki eser ise biitiin ravileri ihtiva ettikleri iddiasin-
da deéildirlei’. Dolayisiyla bu metot, ilmi olmaktan ¢ok, istenilen metinler esas
alinarak sonuca varmaya miisait gdztikmektedir. Nitekim Motzki de Juynboll’u
bu agidan elegtirmistir.*’

S6z konusu eksiklikleri sebebiyle hadislerin ortaya ¢iktigi tarihi belirlemede
e-silentio en zayif yéntem olarak kabul edilmektedir.*®

Sonug itibariyle oryantalistlere gére hadislerin Hz. Peygamber’le bir iligkisinin
bulunmadidi ve geligtirdikleri yontemlerin de bunu tespite y6nelik oldugu séylene-
bilir. Ayrica geligtirdikleri yéntemlerin de tartismaya agik oldugu ifade edilmelidir.

B. iSLAM DUNYASI VE HADjS

Konuya girmeden énce son dénem Islam diinyasinda hadis anlayiglari-
nin olugmasinda bliylik oranda etkili olan iki 6Gnemli &limden bahsedilmelidir.
Bunlardan biri Hindistanh Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) digeri
ise Yemenli Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1250/1834)dir. Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi, hadis bilgisini zamaninin énde gelen hadis alimlerinden Ebd Tahir
Muhammed b. Ibrahim el-Kur'ani’den (6. 1733) almigt. O, hadis ilmine buiytik
6nem vermekte, hadisi biitiin ilimlerin esasi ve dini ilimlerin dayanag@i kabul et-
mekteydi. Aragtirma yapmadan, yalnizca taklitle fikih mezheplerinin kurallarina
tabi olunmamasin savunmaktaydi. Fikih mezheplerinin siinnetin altinda yer al-
mas! gerektigini vurgulamaktaydi. Bu sebeple Hindistan’da muhaddis lakabiyla
sohret bulmugtu. Sahth hadislerin ve 6zellikle fiili stinnetin terk edilmesini uygun
bulmayan Dihlevi, miictehidlerin zayif rivayetlere dayanarak verdikleri hiikiim-
leri elestirmekte ve hadislerle teyit edilen bir fikih sistemi olugturmaya gahigmak-
taydi. O, muhaddis kimliginden dolay: Ahmed b. Hanbel'e yakinlik duymusg ve
fakih hadiscilerin yaklagimini tercih etmistir.**®

Sevkéaniise, Yemen Zeydiligi icinde yetigmesine ragmen Stinn1 hadis kaynak-

larmnin benimsenmesi igin galismaktayd:. Ona gére Zeydilik gibi Stinnf ilim gelene-
gi de hadise yeterince 6nem vermemigti. Nitekim hem kelam ve fikih sahalarinda

167 Motzki, a.g.e,, s. 166, 169, 170, 171, 172, 179. Motzki, Abdiirrezzak b. Hemmam’in
Musannef'ini dikkate almadigi gerekgesiyleJuynboll'un “men kezebe” ve “niyaha” hadisleriyle
ilgili yaptig: araghrmay da gegersiz kabul etmektedir (Motzki, a.g.e., s. 182-183).

168 Motzki, a.g.e., s. 143,

169 Brown, fslam Diistincesinde Stinneti Yeniden Drigtinmek, s. 40-42; Ozervarl, “Sah
Veliyyullah”, DiA, XXXVIII, 262-263.
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senedi sahth kabul edilen hadisin tek bagina yeterli delil teskil etmesi ve Siinni
ilim diinyasina hakim olamamasi hem de Gazzali ve Fahreddin er-Razi gibi pek
cok alimin hadis alanina yeterince emek vermemesi bunu net bir sekilde goster-
mektedir. O, 6grenciliginden beri ehl-i hadis Selefiligini benimsemis ve savunmus-
tu. Dolayisiyla ona gére senedi sahth hadislerin zahir anlamiyla amel edilmesi
gerekmekteydi. Musliimanlar herhangi bir mezhebin 6gretilerini degil, Kur’an ve
stinneti takip etmekle sorumludur. Mezheplerin gortsleri ancak arashriip Kur’an
ve stinnete uygunlugu tespit edildikten sonra takip edilebilir. Aksi takdirde re'ye
tabi olunur ki bu, bid’at olup yasaklanmustir. Sevkani’'nin bu tutumu, onun Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi gibi hadisi dini ilimlerin dayanag: kabul ettigini dolayisiyla
esas itibariyle hadisci yaklagimin benimsedigini géstermektedir.'”

Goruldugu gibi Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Sevkéani taklidi elestirip hadis
esasl bir Islam anlayis: gelistirmeye calismislard. Onlarin bu gayretlerinin on
dokuzuncu ve yirminci ytizyillarda hadise dayal: 1slah hareketleri ve hadisle il-
gili caligmalarin yogunlagmasinda 6zellikle “Ehl-i hadis” ekoliiniin olusumunda
6énemli bir etkiye sahip oldugu gc‘jriilmektedir.171

1. Hindistan ve Pakistan’da Hadis Calismalar
a. Hindistan’da Hadis Calismalar:

Bu dénemde 6zellikle ingiliz isgal ve yénetimi altinda bulunan Hindistan’da
islam’in dogru anlagimasina yénelik farkh ekoller olugmustu. Bunlar arasindan
ozellikle “Hanefi Ekolii” veya “Diyobend Ekolii” ile “Ehl-i Hadis Ekoli” hadis
ilmine katkilar1 ve hadis tarihi agisindan énemli bir yere sahiptir. Hadisle ilgili
bir diger okul ise Sir Seyyid Ahmed Han (6. 1898) tarafindan kurulan Bati et-
kisindeki “Aligarh Ekolti”diir. Dinin tek kaynaginin Kur'an oldugunu ileri stiren
“Ehl-i Kur'an” ise hadislerin delil olamayacag: gériigtindeydi. Asagida s6z konu-
su ekoller ve bunlarin hadisle ilgili yaklagim ve galigmalar: ele alinacaktir.

aa. Diyobend (Hanefi) Ekolii

ingiliz Hindistan yénetiminin baskilarma maruz kalan Miislimanlar egi-
time agdirlik verilmesi gerektigini diigtinerek egitim kurumlari agmaya basla-
di. Bu amagla kurulan miiesseselerden biri Dartilulim-i Diyobend Medresesi
idi. Bu medrese inangta Ehl-i siinnet ve’l-cemaat, fikihta ise Hanefi mezhebi

170 Brown, a.g.e., s. 42-44; Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, DIA, XXXIX, 23-25.
171 Brown,a.g.e.,s. 44-47.
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esaslari lizerine egitim ve 6gretim yapmaktaydi. Burada gérev yapan alimler
fikihta Hanefi, tasavvufta ise Naksibendi tarikatina mensuptu. Diyobend
Medresesinin, ekoliin en énemli egitim kurumu olmas: ve taraftarlarinin bu
miiesseseden yetismesi sebebiyle hareket “Diyobend ekolii” olarak da anil-
maktayd:. Ekol, siyasi olarak ingiliz yoneticileriyle herhangi bir sekilde irtibat
kurmayi uygun gérmemekte, her firsatta Osmanl Devleti'nin desteklenmesini
savunmaktaydi.

Diyobend ekolti Hanefiler’in klasik donem hadis anlayigini benimsemekte-
dir. Nitekim onlara gére haber-i vahidler zan ifade eder. flk tig nesildeki isnad ko-
puklugu dikkate alinmaz dolayisiyla miirsel rivayetler makbul sayilir. Buhar’nin
hadis ilmindeki otoritesi kabul edilmekle birlikte ihtilaf durumunda imam Eb

Hanife’'nin goristi esas alinir.

Diyobend ekoliintin hadis ilmine katkilariyla faninan alimler arasinda Ah-
med Ali Seharenp(iri (6. 1880), Abdiilhay el-Leknevi (6. 1886), Feyzu'l-Hasen
Gangohf (6. 1886), Fahru’l-Hasen Gangohi (6. 1897), Resid Ahmed Gangoht (6.
1906), Mahmud Hasan Diyobendi (6. 1920), Sehéarenptiri (6. 1927), Enver Sah
el-Kegmiri (6. 1933), Esref Ali Tehanevi (6. 1943) gibi alimler bulunmaktadir."™

S6z konusu alimlerin 6nemli bir kismimnn Ktitiib-i Sitte tizerine serh veya
héasiyeleri bulunmaktadir. Ahmed Ali Sehérenpiri’nin Mukaddime ve serh
alé Sahihi’l-Buhéri'™, Hésive ala Camii’t-Tirmizi'*, Hasive ala Siinen'i Ebi
Dévad'u'”®, Abdiilhay el-Leknevi'nin et-Ta’liku’l-miimecced alé Muvatta’i’l-
Imém Muhammed'i,”® Fahrul-Hasen Gangohi’nin et-Ta'litku’l-mahmid
ald Stineni Ebi Davad’n,"”” Resid Ahmed Gangohi’nin Lamiu’d-deréri ala
Cémii’l-Buhari'™, el-Kevkebii'd-diirri ala Camii’t-Tirmizi'"®, el-Hallii'I-miifhim

172 Diyobend ekoluniin 6nde gelen &limlerinin hayati ve eserleri hakkinda bk. Nedvi,
Uleméi’l-hadisi's-gerif fi biladi’l-Hind, s. 158-190, 341-356, 357-377, 408-419, 518-
532; Mahmad Said, el-itticahatii’l-hadisiyye, s. 32-37, 308-334, 507-518; Gavri,
A’lami’l-muhaddisin, s. 46-71, 87-100.

173 1969 tarihinde Karagi'de yayimlanmugtir.

174 1988 tarihinde Karaci'de yayimlanmgtir.

175 1856 tarihinde Delhi'de yayimlanmigtir.

176 imam Malik'in el-Muvatta’inin Muhammed b. Hasan es-Seybént rivayetinin serhi olan eser,
Takiyyiiddin en-Nedvi tarafindan (Dimagk 1412/1991) yayimlanmghr.

177 Islamabad'da yayimlanmstir.

178 1975 tarihinde Mekke'de yayimlanmugtir.

179 1987 tarihinde Karaci'de yayimlanmgtr.
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li Sahihi Miislim'®, el-Feydii’'s-seméi ala Siineni’n-Neséi’si,"® Mahmud Ha-
san Diyobendi’nin Haésive ald Siineni Ebi Davad'®, et-Takrir lit-Tirmizi’si*®
Seharenpiri’nin Bezli'l-mechid fi halli Ebi Déavad'u,'® Enver Sah el-
Kesmiri’nin Feyzu'l-Bari alé Sahih’i-Buhéri, % el-Arfu’s-sezi ala Camii't-
Tirmizi, ®® Envari’l-mahmad alé Siineni Ebi Dévid’u'® bunlardan bir kismi-
dir. Onun et-Tasrih bima tevétere fi nuzili’l-Mesih'®® isimli eseri de hatirlan-

maldur.

Hanefi ekolti limleri hadis usilu ile ilgili eserler de telif etmiglerdir. Nitekim
Abdiilhay el-Leknevi'nin Zaferii’l-emani fi Muhtasari’l-Ciircani'si'® ile Mukad-
dimetii [bni’s-Salah’1'® da hadis ustiliiyle ilgili iki énemli serhidir. Onun er-Ref’
ve't-tekmil fil-cerh ve't-ta’dil'i*® cerh ve ta’dil konusundaki bir kisim yanlslikla-
r1 tespit etmekte, el-Ecvibetii’l-fazila’s1? ise hadis meseleleriyle ilgili sorulan on
soruya verdigi cevaplari ihtiva etmektedir.’®

Burada son olarak temel hadis kaynaklarinin tahkikiyle taninan
Habiburrahman el-Azamf’yi (6. 1991) de zikretmeliyiz. O, Abdtirrezzak es-
San’ani’nin (6. 211/827) eI-Musannefini194, Humeydi'nin (6. 219/834) el-
Miisned'ini**®, Said b. Mansur’un (6. 228/843) es-Siinen’ini**® Heysem?’nin

180 1983 tarihinde Karagi'de yayimlanmustir,

181 1405/1984 tarihinde Seharenpir'da yayimlanmugtir.

182 Delhi'de yayimlanmghr.

183 Karagi'de yayimlanmusgtir.

184 Ebi Davad'un Siinen’inin serhi olup 1393/1973 tarihinde Kahire’de yayimlanmusgtir.

185 1357/1938 tarihinde Kahire’de yayimlanmugtir.

186 1988 tarihinde Karagi'de yayimlanmugtir.

187 Karagi'de yayimlanmustir.

188 Abdiilfettah Eb( Gudde tarafindan Multan’da yayimlanmugtir.

189 Seyyid Serif el-Ciircani’'nin el-Muhtasar fi usili’l-hadis isimli eserinin serhi olan eser
Abditilfettah Ebii Gudde tarafindan 1416/1994 tarihinde Beyrut'ta yayimlamugtir.

190 1304/1886 tarihinde Leknev'de yayimlanmuigtir.

191 Eser Abdiilfettah Ebi Gudde tarafindan 1407/1987 tarihinde Beyrut'ta yayimlanmighir.

192 Eser Abdiilfettah Ebil Gudde tarafindan 11384/1964 tarihinde Halep’te yayimlamigtir.

193 Diyobend ekolti ve hadisle ilgili goriigleri hakkinda bk. Aziz, Hindistan ve Pakistan'da Mo-
demnizm, s. 130-140; Ozsenel, Pakistan'da Hadis Caligmalar, s. 100-107; Daudyi, Pakistan
ve Hindistan'da Hadis Cahsmalari, s. 233-238, 291-295; Mahmid Said, el-itticahatii’l-
hadisiyye, s. 38-47, 308-337; Ozcan, “Dariilulam”, DIA, VIII, 554.

194 1403/1983 tarihinde Beyrut'ta yayimlanmugtir.

195 1962 tarihinde Beyrut'ta yayimlanmugtir.

196 1985 tarihinde Beyrut'ta yayimlanmugtir.
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(6. 807/1405) Bezzér’a ait el-Miisned’'inde bulundugu halde Kiitiib-i sitte’de
yer almayan 3698 rivayeti konularina gére bir araya getirdigi Kesfu’l-estéar
an zevdidi’l-Bezzar'm™”, fbn Hacer el-Askalani’nin ilk dénem miisnedlerinde
bulundugu halde Kiitiib-i sitte ile Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'inde yer
almayan 4702 rivayeti konularina gore bir araya getirdigi el-Metalibu’l-‘liye
bi-zevéidi’l-mesénidi’s-semaniye’sini®® ve dnemli bir Kur'an ve hadis liigat:
kabul edilen ve Kur’an ile Kiitib-i sitte hadislerindeki garib kelimeleri ihti-
va eden Hindistanh &lim Fetteni’nin (6. 986/1578) Mecmau’l-bihéri’l-envér
fi gardibi’t-tenzil ve letéifi’l-ahbar' ™ tahkik etmistir. Ayrica Tahavi’nin (6.
321/933) Serhu medni’l-asér isimli eserindeki ravilerle ilgili el-Haui li-ricali’t-
Tahévi, Hanefi mezhebine mensup hadis alimleriyle ilgili el-ithafu’s-seniyye
bi-zikri muhaddisi’l-hanefiyye ve hadis inkarcilarma yonelik Nusratii’l-hadis
isimli eserlerin de mellifidir.”®

ab. Ehl-i Hadis Ekolii

Bilindigi gibi Hindistan bir¢ok dini hareketin bulundugu genis bir cog-
rafyadir. Yukarida da isaret edildigi gibi bu bolge, 6zellikle XVIII. ve XIX.
yiizyillarda cok sayida dini hareketin miicadelesine sahne olmustu. Yakla-
sim tarzlari itibariyle bu hareketleri islam’in klasik degerlerini éne ¢ikarma-
y1 amaglayanlar ve Bati diisiincesinin 1siginda Islam diistincesine yeni bir
yon vermeyi amaglayanlar seklinde iki grupta incelemek mimkindir. XIX.
ylzyilda ortaya ¢ikan Ehl-i hadis, birinci grubun en 6nemli temsilcisidir.
Burada, aralarinda benzerlikler bulunmakla birlikte s6z konusu hareket ile
ilk asirlarda ortaya ¢ikan Ehl-i hadis’in karigtirlmamasi gerektigine isaret
etmeliyiz.

Hicri ikinci ve uglincu asirlarda hadis alimleri tarafindan temsil edilen
ehl-i hadis gizgisini devam ettiren son dénem ehl-i hadisin kurucusu 1805-
1902 yillar1 arasinda yagayan Nezir Hiiseyin’dir.”® Onceleri Hanefi mezhebine
bagl olan Nezir Hiiseyin, daha sonra herhangi bir mezhebe bagl kalmadan

197 1399-1405/1979-1985 tarihinde Beyrut'ta yayimlanmugtir,

198 1393/1973 tarihinde Kiiveyt'te yayimlanmugtr.

199 1415/1994 tarihinde Medine'de yayimlanmigtir.

200 Habiburrahman el-Azami'nin hayat: ve eserleri hakkinda bk. Gavri, A’'lamii’l-muhaddisin,
s. 134-151.

201 Hayati ve eserleri hakkinda bk. Nedvi, Ulemdii'l-hadisi’s-gerif fi biladi’l-Hind, s. 241-244.
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Kur'an ve hadisin zahirine gére hiikiim vermeye yonelmis ve Hint altkitasin-
da Ehl+i hadis olarak anilacak olan Selefi hareketin temellerini atmigti. Ehl-i
hadis, re’y ictihadini devre digi birakip Kur'an ve stinneti esas alarak Muslu-
manlarin meselelerine ¢dziim tiretmeyi amagclayan bir hareketti. Bu sebeple
s6z konusu hareket asir1 bir ¢izgiye kayarak bid’at ve hurafe kabul ettigi fikih
mezheplerine bagli kalmadan Kur’'an ve hadisin zahirine gore hiikiim vermeyi
temel prensip olarak kabul etmekteydi. Onlara goére Musliimanlarin tefrika-
ya dliismesinin en 6nemli sebebi re’ye bagvurmalariydi. Dolayisiyla bu ekole
gbre amelde herhangi bir mezhebi taklit etmeden naslarin zahirine baglanmak
daha isabetlidir. Bu sebeple de ekol, sadece Kur’an ve hadise dayanarak orta-
va koyduklari fetvalarini fikhu'l-hadis (hadislerin ortaya koydugu fikih) olarak
isimlendirmekteydi. Ehl-i hadis ekoliine mensup alimlerin fetvalar Fetdvd-yi
ulema-i hadis®® ismiyle yayimlanmstir. Ekol, itikadda sahth rivayetlere da-
yanan Selef’in gorislerine tabi olmay: benimsemekte, &limlerin gériiglerinin
de Kitap ve Siinnet 1s13inda degerlendirilmesini savunmaktaydi. Onlara gore
daha fazla bilgi ve ehliyete sahip olmalari sebebiyle hadislerin sihhatini tes-
pitte ilk donem alimlerinin gorugleri esas alinmali ve bagta Buhéri ve Mslim
olmak tizere temel hadis kaynaklar: elestiriimemelidir.

Ekole gore, hadisler Kur'’ant dogru anlamak igin en énemli kaynaktir. Ehl-i
Kur’an’in iddia ettigi dinin tek kaynaginin Kur’an oldugu ve anlaminin agik ol-
mast sebebiyle Kurdn'in tefsire ihtiyaci bulunmadidi anlayigi, onun anlamiyla
kolayca oynamaya yonelik bir yaklagimdir. Nitekim Peygamber’in otoritesini
devre dist birakan sozti edilen ekol, Kur’ant kendi arzularina gére yorumlamustir.
Dolayisiyla Ehl-i hadis acisindan Kur'an ve stinnet birbirinden ayrilamaz. Zira
stinnet de ilah1 iradenin somut bir uygulamasidir.

Onlara gore kurtuluga erecek tek grup (firka-i naciye) Ehl-i hadistir. Gerek
6énceki dénemlerdeki fikih mezheplerine miintesip fakihler gerekse Hindistan’da
yaygin oldugu tizere agin mezhep taassubuna sahip olanlar kurtulusa erenler-
den olamaz. Tasavvufu ve tarikatlari Islami bulmayan ehl-i hadis mensuplari,
vayinlarinda Hiristiyanlari, bid’at firkalarini, Ehl-i Kur’an ekoltinii, Kadiyaniler'i,
mezhep imamlarini taklit edenleri, modernistleri ve stinnetten ¢ok re’ve énem
verdiklerini diigtindiikleri Hanefiler bagta olmak tizere diger fikhi mezhepleri sert
bir dille elestirmekteydi.

202 So6z konusu eser 1971 tarihinde Lahor’da yayimlanmugtir.
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Yukarida isaret edildigi tizere Ehl-i hadis, Hanefi ekoliinii taklid ve mezhep
baghlig ile 6zellikle hadis konusunda zayif olduklari ve hadis yerine kiyas ter-
cih ettikleri gerekgeleriyle efe§ﬁrmekteydi. Onlara gére Haneft alimleri hiikiim
verirken hadise degil kiyasa dayanmakta ve birgok konuda hadise muhalefet
etmekteydi. Diyobend ekolii buna karsi Hanefiimamlarin delil olarak kullandik-
lart hadisleri bir araya getiren eserler telif etmiglerdir. Nitekim Esref Ali Tehanevi
Cdmiu’l-Gsdr adli eserine bu amagla baglamis daha sonra yegeni Zafer Ahmed
Osméni onu tamamlamig ve I'ldii’s-siinen ismini vermigtir*® Muhalifleri ise
Ehl-i hadis’i Vehhabilik’le, Islam’in 6ziinde var olan esneklige engel olmak ve
degisen sartlara toplumun uymasini imkansiz hale getirmekle itham etmekteydi.

Ehli hadis hareketinin 6nde gelenleri arasinda Abdullah b. Muhammed
Gaznevi (6. 1881), Siddik Hasan Han (6. 1890), Muhammed Hiiseyin Mevlevi
(6.1920), Azimabadi (6. 1911), Vahiduzzaman (6. 1919), Miibarekpiiri (6. 1935)
aibi daha ¢ok hadis alanindaki calismalariyla taninan alimler bulunmaktadir.?**

Kurucusu Nezir Hiiseyin ve 6grencilerinin ¢alismalari sonucunda Ehl-i hadis
bugtin Hindistan, Pakistan ve Bengladeg'te birgok taraftari, kurumlari, tiniver-
site ve medreseleri bulunan biiyiik bir cemaat konumundadir. Hindistan alt ki-
tasinda hadis ilminin canlanmasina énemli katkilar: olan ehl-i hadis ekoltintin
mensuplari, bagta temel hadis kaynaklari ve serhleri olmak izere birgok eserin
negrini gerceklestirmis, bunlara yeni serhler yazmig ve bu kaynaklar: Urduca’ya
tercime etmiglerdir. )

S6z konusu alimlerin énemli bir kisminin Kutiib-i Sitte lizerine serh veya

hasiyeleri bulunmaktadir. Siddik Hasan Han'in Avni’l-Bért li-halli edilleti’]

Buhéri’si’™, es-Siracii’l-vehhéc min kesfi metélibi Sahthi Miislim b. Haccac®®,

203 Eser bir heyet tarafindan Hadislerle Hanefi Fikh ismiyle Turkge'ye terciime edilmekte ve
2006 yilindan itibaren yayimlanmasi devam etmektedir.

204 Ehl-i hadis hareketinin 6nde gelen alimlerinin hayat: ve eserleri hakkinda bk. Nedvi,
Ulemaii’l-hadisi’s-gerif fi biladi’l-Hind, s. 191-134, 267-296, 305-309, 378-403; Mahmid
Said, el-lttica-hatir'l-hadisiyye, s. 38-41, 335-360, 523-542; Gavri, A’lamii’l-muhaddisin,
s. 101-111.

205 Zebidi’'nin et-Tecridii’'s-sarth adli kitabinin gerhi olan eser 1984 tarihinde Halep'te
yayimlanmigtir.

206 Miunaziri’nin Muhtasaru Sahth-i Miislim’i'nin gerhi olan eser Ahmed Ferid Mezidi tarafindan
(Beyrut 1425/2004) yayimlanmugtir.
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Fethu'l-“allém li-serhi Bulagi'l-meram’;? Azimabadi'nin Avnii’l-Ma’bad'u®®,
Ta’liku’l-mugni ‘alé Siiner’id-Dérekutni’si®®, Miibarekpari'nin Tuhfetit'l-ahvezi

serhu Camii’t-Tirmizi'si?® bunlardan bir kismidir. Miibarekptiri’nin Mukaddi-
metii Tuhfetirl-ahvezi®! ile Tirmizi'nin flelii’s-sagir'inin serhi olan Sifau’l-gilel
fi serhi Kitabi’l-lle*? isimli eserleri ise hadis usilii ve tarihi hakkinda énemli
bilgiler ihtiva etmektedir. Siddik Hasan Han'in el-Hitta fi zikri Sthahi’s-sitte’si>™®

de Kiitiib-i Sitte hakkinda kiymetli bir calismadir.”**
ac. Aligarh Ekolii

Bu ekoliin kurucusu Hindistan’da Ingiliz yénetimine yakinhgyla taninan
Seyyid Ahmed Han'dir. 1817°de dogan Seyyid Ahmed, babasinin 6limi
lizerine yirmi yaglar civarinda hayatimi kazanmak igin galismak zorunda
kaldi. Once mahkemede zabit katipligi yapti, sonra da girdigi imtihani ka-
zanarak hakim oldu. 1869 vilinda Ingiltere’ve giden Seyyid Ahmed, Ingiliz
devlet adamlarindan biiytik ilgi gérdi. Hindistan’a dénistinde yazilariyla
Miisliimanlar1 Bat: kiiltiiriine ve Ingiliz hiikiimetine 1sindirmaya cahsti. In-
giliz hiikiimetine ve Ingilizler'e verdigi destek sebebiyle Ingiliz hiikiimetince
kendisine “Sir” ve “Sévalye” tinvanlar verildi. Edinburg Universitesi tara-
findan fahri doktor unvanyla taltif edildi. Ingiliz yénetimi ve Miisliimanlar

207 ibn Hacer'in ahkam hadisleriyle ilgili Bultigu’l-merdm adh kitabinin §érhi olan eser
Muhammed Subhi Hasan Hallék tarafindan 1422/2001 tarihinde Beyrut’ta yayimlanmugtir.

208 Eba Davad'un Siinen’inin en meshur serhi olan eser, Abdurrahman Muhammed Osman
tarafindan (Medine 1388/1968) yayimlanmigtir.

209 Darekutni’nin Stinen’inin gerhi olan eser 1910 tarihinde Delhi’de yayimlanmugtir.

210 Ozellikle Kesmiri’nin (6. 1933) el-Arfii's-sezi ‘ald Camii’t-Tirmizi isimli gerhinde Tirmizi’nin
kitabini Hanefi fikhina uygun bir eser haline gevirdigini diiginen muellif, yaptigi bu serh ile
ehl-i hadis anlayigini ortaya koymaya caligmustir. '

211 Muellifin Tuhfetii’l-ahvezi isimli Tirmizi serhine yazdi@ mukaddime olan eser hadis ta-
rihi hadis literatiiri ve Tirmizi'nin hayati hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Eser
Tuhfetii’l-ahvezi ile birlikte yayimlanmugtr.

212 Eser Tuhfeti’l-ahvezi’nin sonunda yayimlanmigtir.

213 1987 tarihinde Beyrut'ta yayimlanmigtr.

214 Ehl-i hadis ekoli ve hadisle ilgili gorigleri hakkinda bk. Aziz, Hindistan ve Pakistan’'da
Modemizm, s. 140-148; Ozsenel, Pakistan’da Hadis Caligmalars, s. 108-115; Daudi, Pakistan
ve Hindistan'da Hadis Calismalar, s. 251-255; Mahmud Said, el-ltticahatir'l-hadisiyye, s.
30-41 335-341, 523-527; Brown, [slam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, s. 45-
53, 75, 77; Birgik Abdiilhamit-Eren A. Ciineyt, “Siddik Hasan Han”, DIA, XXXVII, 93-95;
Cavusoglu, “Siddik Hasan Han”, DIA, XXXVII, 95-96. )
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arasindaki iligkilerin iyilesmesi icin ¢aligti. Bundan Muslimanlarin da istifade
etmesi igin gayret etti ve kismen basarilt oldu. Seyyid Ahmed Han 1898 ta-
rihinde Aligarh’ta 6ldu.

Musliimanlarin 1857 yilinda ingiliz yénetimine karsi gerceklestirdigi Sipahi
ayaklanmasindaki bagarisizliklar1 bagimli olmalari sonucunu dogurmustu. Boy-
le bir durumda Musliimanlar kimliklerini koruma ihtiyact hissetmigti. Bu ama-
c1 gergeklestirmek tlizere Seyyid Ahmed Han, 1875 yilinda kendisinden son-
ra birgok 6grencinin yetistigi Aligarh Mohammadan Anglo-Oriental College’i
(Muhammedi Sarkiyat Koleji) kurdu ve Aligarh Ekoltintin temelini atti. Cerag
Ali (6. 1895), Nuvab Muhsin el-Miilk (6. 1907), Altaf Hiiseyin Hali (6. 1914)
ve Seyyid Emir Ali (6. 1924) onun yaklagimint devam ettirdiler. Onlarin Kur’an
* ve Hz. Peygamber’le ilgili iyi niyetlerinden siiphe edilmemekteydi. Nitekim Ali-
garh ekolii ayni zamanda disaridan yapilacak saldirilara kargt islam’1 savunmayi
amaglamaktaydi. Ancak Avrupa akilcilid ve tabiat felsefesinden énemli élgiide
etkilenen Ahmed Han, islam’1 bu cercevede yorumlamaya calismaktaydi.

Ahmed Han 1870’li yillara kadar Ehl-i hadis gértigtinii benimsemekteydi. Bu
dénemde misyoner-oryantalist William Muir'in Hz. Peygamber hakkinda yazdigt
eserini elestirmekte ve ona cevap vermeye calismaktayd. isnad tenkidinin énemi-
ni savunmakta, Muir’in ilk dénem réavilerine dair 6n yargilarinda hakli olmadigint
ileri stirmekte ve muhalifinin, hafiza gliciiniin degerini biiyiik 6lclide hige saydi-
gini 6ne stirmekteydi. Ancak Kur'an-1 Kerim'in yorumunda akli merkeze alma-
va bagladig1 s6z konusu tarihten itibaren onun igin yeni bir dénem baglad!. Zira
Batih fikir ve elegtiriler Ahmed Han'in fikirlerinin sekillenmesinde etkili olmaya
baglamis ve hadisle ilgili gériiglerinde Muir’den etkilenmisti. Ona gore Kur’an bize
saglam yollarla gelmigti. Hadisler ise Kur’an gibi gtivenilir degildi. Her seyden
once hadisler bizzat Hz. Peygamber’in lafizlariyla nakledilmemis, hadis kitaplarina
da son ravinin ifadesiyle girmisti. Dolayisiyla ravilerin Hz. Peygamber’in ifadesini
koruduklar: meselesi tarhigmaya acikh. Hadis alimleri hadisin isnadim inceledik-
leri halde metni hakkinda tenkitte bulunmamuglardi. Asil itibariyle 6zii bulunan
Hz. Peygamber’le ilgili bilgiler etrafinda bircok menkibe tretilmisti. Dolayisiyla
. ravilerle ilgili yapilan agiklamalar kesin degil tahmini bilgi ifade etmekteydi. Bu
durumda kalabalik bir grup tarafindan gériildugii ya da séylendigi halde tek bir
ravi kanalyla gelen, herkesin bilmesi gereken bir seyi sadece hadisin ravisinin
bildigine delalet eden, islam’in temel kaidelerine ters diigen rivayetler sahih ola-
mazdi. Kutiib-i Sitte hadisleri, Miisliimanlarin ilk birkag kusaginin yasanti ve
dustincelerinin kaynaklariydi Biitiin bu sebeplerle de ona gére sahth hadis yok
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denecek kadar azdi. Sadece Kur’an'in ruhuna uyan ve aklin siizgecinden gegirilen
hadisler makbul olabilirdi. Ekoliin temsilcilerinden Cerag Ali'ye gére Miisliman-
larin islam" yanls anlamalarinin sebebi hadise agirt deger vermeleriydi. Béylece
Aligarh ekolt, hadisin glivenilirligini kabul etmemekte ve Kur'an’la yetinme dii-
stincesini benimsemekteydi. Ekole gore hadis esash tefsir, Kur'an'in manasini be-
lirli bir tarihi durumla sinirlamaya neden olmaktaydi. Bu ise Kur'an’in evrenselligi-
ne engel olmaktaydi. Bu ekoliin hadislere yénelik s6zii edilen gtivensizlik anlayigi

hadjisi buttintiyle reddeden Ehl-i Kur'an ekoliintin dogmasina zemin hazirlamigtt.

Ekoltin kurucusu Seyyid Ahmed Han, gerek babasinin gerekse 1837’ den itiba-
ren kendisinin ¢alighd Dogu Hindistan sirketinde Avrupalilar ile tanigmigt. Bu d6-
neminde Delhi kolejinin miidtirii Alois Sprenger (6. 1893) ve misyoner-oryantalist
William Muir (6. 1905) ile de tagmug ve Batili ilmi aragtirma yéntemlerinden etki-
lenmigti. Bu ve benzeri durumlar sebebiyle Aligarh ekolii, Ehl-i hadis ve Diyobend
ekolleri tarafindan Ingiliz yanhsi olmak, Batr'v: taklit etmek, Aligarh College’inde 63-
rencileri kiilttirel diizeyde Hiristiyanlagtirmak, agn stiphecilik ve hadisleri devre digt
birakmakla elestiriimekteydi. Béylece Aligarh ekolti, modern dénemde hadislerin
tiimiiniin gtivenilirligini inkar etreye yénelik ilk énemli itirazin sahibi olmugtu.”®

ad. Ehl-i Kur’an Ekolii

Hadisleri biitiinliyle reddeden ve dinin tek kaynagmnin Kur'’an oldugunu
ileri stiren ehl-i Kur'an, “Kur’aniyyin” olarak da isimlendirilmektedir. Ekol, XIX.
yuzyilin ikinci yansinda Hindistan’da ortaya gikmugtir. Seyyid Ahmed Han'in
galigmalari, bu ekoliin alt yapisini olugturmustu. Nitekim Seyyid Ahmed Han'in
temsil etti@i digtinceyi savunanlara “Minkirin-i hadis: hadis inkarcilar’” denir-
ken Abdullah Cekralevi ile birlikte bu ekol, “Ehl-i Kur'an” olarak anilmaya bag-
lamugtir. Ekol, Abdullah Cekralevi (6. 1914) tarafindan 1902 yilinda “Ehli’z-
zikr ve’l-Kur'an” adiyla kurulmugtu. O, baglangicta ehl-i hadis taraftar: iken XIX.
ytizyilin sonlarinda bu hareketten kopmug ve kat: bir hadis muhélifi olmustur.
Ehl-i Kur’an’in faaliyetleri, Ehl-i hadisin iki 6nemli merkezi olan Bat: Pencap’taki

Lahor ve Amritsar'da yogunlasmaktaydi.

215 Aligarh ekolti ve hadisle ilgili gortgleri hakkinda bk. Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis
Cahigmalan, s.297-300; Lapidus, ModernizmeGegisS tirecindel'slam Diinyast, s. 205-207; Siddiki,
Islam Diinyasinda Modernist Diistince, s. 87-90; Aziz, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm, s.
132-133, 137-138; Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartigmalan, 85-124; Diizgiin, Seyyid
Ahmed Han, s. 31-40, 110-112, 148; Brown, Jslam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, s.
53-59, 68-69, 140-141; Oz, “Ahmed Han Seyyid”, DIA, II, 73-75; Wahidur Rahman, “Modernist
Musliimanlann Hadise Yaklagimt: Aligarh Okulu”, s. 3, 5-6, 8, 12.
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Abdullah Cekralevi (6. 1914), Ahmediiddin Amritsari (6. 1936), Muham-
med Eslem Ceracp(iri (6. 1955) ve Gulam Ahmed Perviz (6. 1985) ekoliin 6nde
gelen temsilcileridir.

Bu ekole gére Miisliimanlarin ilerleme ve gelismelerine engel olan din anlayigini
besleyen asil kaynak hadislerdir. Dolayisiyla hadisler dini bir kaynak olarak kabul edil-
memeli, Kur'an ile yetinilmelidir. Zira Kur'’an Peygamber'in tefsirine ihtiyac duymaya-
cak kadar agikir. Hz. Muhammed'in gérevi de sadece Kur'an’i insanlara iletmekten
ibarettir. Hadisler dini kaynak olsaydi Hz. Peygamber onlan da Kur'an gibi yazdirarak
kayit altina aldinrdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in Allah’in kitabini insanlara iletmek-
ten bagka bir gérevi bulunmamaktadir. Onun (s.a.) kararlan ve fiilleri daha sonraki
Miuisliiman nesiller i¢in baglayict degildir. Nitekim “Htikiim ancak Allah’indi’ 1216 ayeti
Hz Muhammed'e itaatin sirk olduguna delalet etmektedir. Orucun herhangi bir ayda
tutulabilecegi, orug¢ miiddetinin sadece dokuz giin olacag, Restlullah’in Kuran'dan
bagka mucizesinin bulunmad:gi, namaz igin kibleye dénmenin sart olmad:d: gibi g6-
riigleri savunan bu anlayisa gére hadislerle ve ictihadla amel etmek ise sirktir*"’

Hadislerin saglam bir sekilde bize ulagmad:gini dolayisiyla onlar esas alina-
rak din anlayigi geligtirilemeyecegini savunan ekol, “Kur’an bize yeter” sloganiy-
la tanimir olmusgtur. Ancak ehl-i Kur'an, Hz. Peygamber’in konumu hakkindaki
ayetleri parcaci olarak ele almak, yanlis yorumlamak ve ilgili bir kisim ayetleri
gérmezlikten gelmekle elestirilmistir.*®

b. Pakistan’da Hadis Cahismalari

Pakistan’da hadis galismalar {iniversite ve medreseler olmak lizere iki farkh
alanda yiiriitiilmektedir; Ayrica Mevd(idi, Fazlurrahman ve Mustafa el-Azami gibi
Pakistanli alimler hadisle ilgili farkl yaklagimlar ortaya koymaya caligmiglardir.

ba. Universite ve medreselerde hadis cahgmalar

Birgok tiniversitenin bulundugu tilkede 6zellikle Pencap, Pesaver, Karagive
Uluslararasi Islam Universiteleri'nde hadis ilmi alaninda yiiksek lisans ve dokto-
ra programlar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla 6zellikle s6zli edilen liniversitelerde

216 el-En’am, 6/57.

217 Daudi, Pakistan ve Hindistan'd a Hadis Caligmalar, s. 275-280; Brown, [slam Diisiincesinde
Stinneti Yeniden Diigiinmek, s. 60-64, 69-72, 74, 100-102; Birigtk, “Kur'aniywin”, DiA,
XXVI, 428-429; ilahibahs, el-Kur'aniyyin, 19-24, 210-256, 366-382, 396-401.

218 Kur'an'm yeterli oldugunu savunanlann delilleri ve elestirisi icin bk. Kirbagoglu, fslam
Diigtincesinde. Siinnet, s. 148-166; ilahibahs, el-Kur’dniyyan, 210-256; Oztiirk, Mustafa,
Cagddas Islam Diistincesi ve Kur'ancthik, s. 211-245.
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hadis ilmiyle ilgili énemli aragtirmalar yapimaktadir.”*® Ayrica Ingilizler’in Hint
alt kitasindaki hékimiyetinden sonra ortaya gikan fikir akimlari ve dini cemaatler
de Pakistan Devleti'nin kurulugsunun ardindan bu tilkede varliklarin: stirdtirmek-
tedirler. Bugiin baglangigtaki kadar gtiglii olmasada bunlar arasinda en eskisi
Ehl-i hadis ekoltidiir. En etkini ise Hanefi mezhebine bagli, tasavvufi negveye
sahip Diyobend ekolii ile Mevdidi’nin énderliginde Pakistan’in kurulugsundan
énce orgiitlenen Cemaat-i Islami hareketidir. Bunlarin diginda biiyiik cogunlu-
gu Ca’feriler’den meydana gelen Siiler, Ehl-i Kur'an ve Kéadiyaniler gibi farkl
gruplar da bulunmaktadir.??

S6z konusu her ekoliin devletten bagimsiz medreseleri bulunmaktadir.
Her ekol kendisine bagli medreseler arasinda birligi ve diizeni saglamak
amaciyla “vifak” adi verilen ust birlikler olugturmustur. Bunlardan “Tanzimu
Medaris-i Ehl-i Hadis” Ehl-i hadis’e, “Vifaku’l-Medéarisi’l-Arabiyye” Diyo-
bend ekoliine, “Tanzimu Medérisi’l-Arabiyye” Birelvi ekoliine, “Rabitatii’l-
Medaris” Cemaat-i Islami’yve ve “Tanzimu Medaris-i Sia Isna Aseriyye”
isna Aseriyye’ye aittir. Her ekoliin kendine ait baz1 6zellikleri bulunmakla
birlikte bu medreselerde genellikle geleneksel egitim yapilmaktadir. Ha-
dis alaninda 6zellikle bagta Kttiib-i sitte olmak lizere temel hadis kitapla-
r1 ile Migkati’l-Mesabih ve Riyazii’s-salihin gibi derleme kitaplar okutul-
maktadir. Bazi medreselerin iki yillik ihtisas kisminda ilm1 aragtirmalar da
yapllmaktadlr.221

Muhammed Ataullah Hanif Bucyani (6. 1987) ve Bediuddin Sah Rasidi
Pakistan’daki ehl-i hadis ekoliiniin énde gelen temsilcileridir.??* Sebbir Ahmed
Osmani (6. 1949), Isfakurrahman Kandehlevi (6. 1957), Muhammed idris Kan-
dehlevi (6. 1974), Zafer Ahmed Tahanevi (6. 1974), Muhammed Yusuf Bennuri
(6. 1977), Muhammed Abdiirresid en-Nu’'méni (6. 1999) Diyobend ekoliiniin
Pakistan’daki 6nde gelen temsilcileridir.

219 Soz konusu tniversiteler ve buralarda yapilan yuksek lisans ve doktora tezleri hakkinda bk.
Ozgenel, Pakistan'da Hadis Calismalar, s. 129-140.

220 Bingik, “Pakistan”, DIA, XXXIV, 150-151.

221 Sozkonusu medreseler ve ders programlari hakkinda bk. Ozsenel, a.g.e., s. 140-154.

222 Sbdzii edilen alimler ve eserleri hakkinda bk. Oz§enel, Pakistan'da Hadis Caligmalart, s. 167-
170, 175-176.

223 Sozii edilen alimler ve eserleri hakkinda bk. Nedvi, Uleméti’l-hadisi’s-gerif fi biladi’l-Hind, s.
435-448, 449-469, 501-517, 518-532, 538-550; Mahmiid Said, el-tticahdtiil-hadisiyye, s.
478-493, 553-568; 02§enel, a.g.e,s. 155-179.
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Pakistan’da Ehl-i hadis ekolii Hanefi Mezhebini hadisleri dikkate almadiklari
ve kiyasi hadise tercih ettikleri gerekgesiyle elegtirmekteydi. Bunlara karst Diyobend
ekolii Hanefiler'in hadis konusundaki hizmetleri ve Hanefi muhaddisler tizerinde
aragtirma yapmanin 6nemi tizerinde durmakta, ricél kitaplarinda Hanefi raviler
aleyhinde s6ylenen sozlerin ihtiyatla karsilanmasi gerektigine isaret etmekteydi.
Ayrica ekol Hanefiler'in delil olarak kullandiklar hadisleri bir araya getiren eserler
telif etmekteydi. Nitekim daha 6nce de zikredildigi gibi 1897 tarihinde Diyobend'te
vayimlanan Egref Ali Tehanevi'nin Camiu’l-asdr isimli eseri bu amagla telif edilmis-
ti. Ancak miellif bu amacini namaz boliimiintin sonuna kadar gergeklestirebilmis,
daha sonra kizkardesinin oglu Zafer Ahmed Osmani 'ldii’s-siinen” ismiyle eseri
tamamlamisti. Hadis ustliinde de Hanefl Mezhebi'ne ait usil kitaplarinuin dikkate
alinmasi gerektigi tizerinde durulmakta, Ibnii’s-Salah ve Ibn Hacer tarafindan dile
getirilen bazi1 goriiglerin de ihtivag duyuldugunda tahkik ve tenkide tabi tutulmasi
gerektigi belirtiimekteydi.”® Zafer Ahmed Tahanevi tarafindan Inhdii’s-seken ila
men yutdliu Plae’s-siinen ismiyle yazilan I'laii’s-stinen mukaddimesi de Haneft
alimlerin hadis ustlii ilkelerini agiklamak amacwla telif edilmisti.?*®

Son donem Pakistan’inda farkh siyasi ve ilmi tercihlere sahip iki alimin ha-
disle ilgili geleneksel hadis anlayigin: da elegtiren yaklagimlan dikkat gekmekte-
dir. Bunlardan Mevdidi (6. 1979) Hint-Pakistan alt kitasinda kurulan en biiyiik
fslami tegkilat olan Cemaat-i [slami'nin lideridir. Fazlurrahman (6. 1988) ise
cagdas egitimi dini agidan sakincal bulan gelenekgi alimlerin aksine Islam’in
cagdas gelismelerle hesaplagmasi ve boylece rekabet glicii kazanmasi gerektigi-
ni savunan bir ilim ve fikir adamidir. Dolayisiyla s6z konusu iki alimin hadislerle
ilgili yaklagimlarina burada isaret etmek yerinde olacaktir.

bb. Mevdidi’nin hadis anlayis1

Mevdidi’ye gére Islam diinyasinda Batr'nin sémiirge faaliyetleri giderek kiil-
tiir ve kimlik alanina yayilmisir. Bunun kargisinda geleneksel muhafazakar kesim,
eskimis ve birgok bakimdan iglevini yitirmig bir kiiltiir mirasina sahip ¢iktigindan
dolay1 kendi toplumlarinin kurtulusu i¢in yeni projeler tiretip devreye sokamamis-
tir. Bir kisim ulema da Bat diigiincesine bigéne kalmig ve geleneksel mirasa korii

224 Eserin farkh baskilar bulunmaktadir. Ayrica eserin ilk sekiz cildi bir heyet tarafindan terctime
edilerek 2006-2009 tarihinde Misvak Negriyat tarafindan yayimlanmugtir.

225 Ozsenel, “Muhammed Abdiirresid en-Nu'mani”, s. 227.

226 Abdiilfettah Eb Gudde tarafindan Kavéid fi ultimi’l-hadis adiyla 1972 tarihinde yayimlanan eser
forahim Canan tarafindan Yeni Ustil-i Hadis ismiyle Tiirkge've terciime edilmigtir (izmir 1982).
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kortine sahip cikmugtir. O, Batili sémtirgecilerin islam {ilkelerinde uyguladiklan
sekiiler egitim sistemini tenkit ettigi gibi geleneksel taklitci medrese tedrisatin: da
elestirmistir. Ona gére mevcut durumdan kurtulmanin caresi sahih Islam inancin
yeniden tesis edecek bir tecdid hareketidir. Mevdiidi’nin tecdid hareketinde bir
taraftan Batr'ya ve sémiirgecilige kars: cikildidy, diger taraftan da fikirlerinin Islam
adina bir modernlegme stirecini de biinyesinde barindirdigi gortiliir.

Mevdidi’ye gére Hz. Peygamber, vahyi insanlara ulagtirmak yaninda séz
ve fiilleriyle ilahi emirleri agiklamakta, toplumu sélih ve 1slah edici bir devlet sek-
line sokarak mtikemmel bir kiilttir nizaminin nasil kurulacagmni géstermekteydi.
Dolayisiyla siinnet, kamil ve kusursuz bir Islamlastirma érnegiydi. Bu sebeple o,
Islam’in ‘ana kaynaklarindan saydid: siinneti miidafaa etmekte ve Hint alt kita-
sinda Hz. Peygamber’in sézlerinin otoritesini ve énemini reddedenlere kargi mi-
cadele vermekteydi. Hz. Peygamber’in, ilahi mesajin dogru anlagilmasinin ka-
¢inilmaz glivencesi oldugunu vurgulamaktayd:. Zira Restlullah (s.a.) Kur'an’in
en yetkin miifessiridir. Hi¢ kimse Kur’an’in ayetlerini Hz. Peygamber’den daha
ivi anlayamaz. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in agiklamalar dikkate alinmadigin-
da Allah’in emrini yerine getirmede hatalar olacak ve bunlari diizeltecek kimse
de bulunmayacakti. Restil-i Ekrem’in dindeki s6z konusu roliinti inkar etmek,
Allah’in gondermis oldugu vahye O’nun istedidi tarzda uymaktan vazgegip,
kendi arzusuna gore yeni bir din olusturmak anlamina gelmektedir.

Kur'an'in dogru olarak anlagilmasi i¢in Hz. Peygamber’in hadislerinin vaz-
gecilmezligine vurgu yapan Mevdldi'ye gore hadis rivayetlerinin sihhat derece-
sini 6lgmek icin muhaddislerin benimsedigi klasik ustller yeterli degildi. Nitekim
bircok yalan rivayetin hadis kaynaklarinda yer almasi engellenememistir. Bu se-
beple de hi¢ kimse, bize ulagan hadis kitaplarinda bulunan hadislerin tamaminin
sahih oldugunu iddia edemez. Zira muhaddisler tamamen isnad merkezli bir sth-
hat tespiti yapmuglardi. Raviler hakkinda yapilan degerlendirmeler de bireysel ve
zanni kararlar oldugu igin bliylik problemler tagimaktaydi. Bir hadisin sthhatini
tespitte, icinde yer aldidi kaynak 6nemli olmadidi gibi, isnadinin sahih olmasi da
zorunlu olarak hadisin de sahih oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla rivayetin
sihhatini tespitte isnad incelemesi 6énemli olmakla birlikte hadisin iceriginin de
incelenmesi gerekmektedir. Ona gore, ilk dénem muhaddislerin 6zellikle isnadla
ilgili caligmalar1 son derece 6nemlidir. Ancak o, hadis &limlerinin kérii kértine
taklit edilmesini dogru bulmamig ve onlarin vardidt sonuglarin kesin olmadigini
belirtmigtir. Mevdidi’'ye gore, “Fikhi bakis agis1” olarak isimlendirdigi muhteva
incelemesi muhaddisler tarafindan ihmal edilmigtir. Bu sebeple gliniimtizde 6n-
celikle muhteva tenkidine yogunlagmak gerekmektedir. Mevdidi, gelistirmeye

-
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calistigr anlama merkezli yeni tenkit usiliing, imam Ebi Hanife'nin diistince ve
yontemine dayandirmaya calismaktaydi. Dolayisiyla Mevd(di’nin bir taraftan
hadisleri biitlintiyle reddeden Ehl-i Kur'an (Miinkirin-i hadis) diger taraftan gele-
neksel anlayigi savunan Ehl-i hadis ile miicadele ettigi goriilmektedir.”?

Siinnet ki Aini Haysiyyet (Stinnetin Anayasal Niteligi)**® ve Siinnetin Ana-
yaéal Konumu?? isimli eserleri Mevdidi’nin hadis anlayisini ortaya koyan kitap-
laridir. Ayrica Mevd(di’nin farkh tarihlerde kaleme aldigi hadisle ilgili makaleleri
Tefhimu’l-ehddis ismiyle bir araya getirilmi§tir.23°

bc. Fazlurrahman ve hadis anlayisi

Fazlurrahman,?®* cagdas Islam diinyasinin fikri ve ictimai meselelerinin ¢é-
ziimlenmesine, Islamf ilimlerin s6z konusu meseleleri ¢zmeye elverigli kilinmasi
icin gerekli olan metodolojiyi kuramsal planda geligtirmeye galigan bir alimdir.
Ona gore, tarihteki biiyiik sahsiyetlerin verimli faaliyetleri sonucu olugan ge-
lenekler son derece énemliydi. Ancak dini gelene@in sonraki nesillerin saglikli
disiinme ve geligmelerine katkida bulunabilmesi igin ona yeniden hayatiyet
kazandirilmasi ve islah edilmesi gerekiyordu. Bu anlayisi onu, islam’in temel
kaynaklarini yeniden yorumlamaya ve bunun igin gerekli metodolojiyi kurmaya
sevketmekteydi.

1962 yilinda General Eyyiib Han yénetimi Fazlurrahman'’i Islamf Aragtir-
malar Enstitiisi’'ne (Central Institute for Islamic Research) genel miidiir olarak
tayin etti. O, bu gorevi 1968 yilina kadar stirdiirdii. S6z konusu miiessese yo-
netimin ihtiyaglarina cevap verecek modernist islami yorumlar yayma konu-
sunda mevcut yonetime yardimci olmasi igin kurulmustu. Fazlurrahman, hadis,

227 Mevdadi ve hadisle ilgili goriigleri hakkinda bk. Anis, “Mevdadi”, DIA, XXIX, 433-435;
Koktasg, “Mevdddi’nin Hadisle ilgili Gorusleri ve Hadis Tahlilleri Uzerinel”, s. 17, 19-21, 27-
28, 40-47; Hatiboglu, “Cagdag Hadis Tartigmalar1 Baglaminda Mevdddi'nin Dinamik Stinnet
Yorumu”, s. 31-33, 38, 39-41, 44, 48; Daudji, Pakistan ve Hindistan’da Hadis Cahgmalary, s.
257-268; Brown, Islam Diistincesinde Siinneti Yeniden Diistinmek, s. 75-76, 162-163.

228 Eser, N. Ahmet Asrar tarafindan Tiirkge'ye terciime edilmigtir (istanbul 1997).

229 Eser, Durmug Bulgur ve Halid Zaferullah Daviidi tarafindan Stinnetin Anayasal Konumu
ismiyle Ttirkge'ye terciime edilmigtir (Konya 1997).

230 Mevdadi'nin hadisle ilgili makaleleri arkadagt Mevlana Abdulveldil Alevi tarafindan bir araya
getirilmig ve ilk cildi 1993'te Lahor'da negredilmistir.

231 Fazlurrahman’in havaty, gorigleri, eserleri ve degerlendirmeleri hakkinda bk. Kuzudigli,
Fazlurrahman Ile Stinnet Tartismalary, s. 9-19; Acgikgeng, “Fazlurrahman”, DIA, XII, 280-281,
286; Dayhan, Fazlurrahman't Dogru Anlamak, izmir 2011.
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stinnet ve bunlarin birbirleriyle iligkileri hakkindaki gériiglerini séz konusu ku-
rulusta yapti@i yoneticilik déneminde agiklamigti. Dolayisiyla onun hadisle ilgili
yaklagimlarini bu gergevede degerlendirmek gerekmektedir. Zira ayni dénemde
hadisleri tamamen reddeden Kur’aniyyln ekoliiniin énde gelenlerinden Gulam
Ahmed Perviz (6. 1985) siinnetin dindeki konumunu sert bir Gslupla elestirmek-
te, Kur’an’ agikladigi belirtilen hadislerin saglam bir sekilde gtiniimiize intikal
etmedigini iddia etmekteydi.”*? Diger taraftan gelenekgi alimler hadis metinle-
rini ilaht birer yasa gibi gérmekteydi. Fazlurrahman’a gére her iki yaklagim da
isabetli degildi. Bagaris: tartigilsa da o, s6z konusu iki ug gériig arasinda denge

kurmaya ga11§maktaydl.233

Fazlurrahman silinneti, davranig kanunu olarak gérmekte ve gelecek ne-
siller igin kural haline gelen tarihi bir olgu geklinde ‘tanimlamaktadir.” O, siin-
netin kavram olarak Hz. Peygamber’le birlikte var oldugunu, Kur'an’in Res(l-i
Ekrem’i 6rnek almay: tavsiye etmesinin®® de bunu gosterdi@ini belirtmektedir.
Fazlurrahman’a gére Musliimanlarin Allah elgisi olarak kabul ettikleri birinin ig-
lerini ve sézlerini gérmezlikten gelmeleri ve dolayisiyla onlar: anlatmaktan geri
kalmalar beklenemezdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in stinneti bilmezden gelin-
meyecek ve ihmal edilmeyecek kadar énemliydi.*® Ancak ona gére Nebevi siin-
net kesin kurallar dizisi olmaktan ¢ok, yon gosteren semsiye bir kavramdi. Stinne-
tin icerigi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra gittikce zenginlesmisti.”®” O, biazat
Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarini mutlak siinnet, Islam toplumunun mutlak
stinnet cercevesinde uygulama alanina gtkardiklar ¢oéztimleri ise yagayan stinnet
(living sunnah) olarak isimlendirmektedir. Ona gére, bir tarafta miktar1 az da olsa
Hz. Peygamber’in sahih stinneti, diger tarafta ilk devir Miisliimanlarinin Nebevi
modele baglh kalarak serbestce ortaya koyduklar ¢ok sayida fikir ve uygulama
bulunmaktaydi. Dolayistyla yasayan stinnet sadece Restl-i Ekrem’in davranigla-
rint degil ayni zamanda sahébe ve tabiinin ictihadlarin: da icermekteydi. Ozellikle

232 Gulam Ahmed Perviz'in hadisle ilgili yazdigi Makdm-i1 Hadis isimli eserinde hadis ve stinnet
malzemesini yok hilkmtinde gérdiigiine ve eserlerinde hadislere yer vermedigine dair bk.
Binigtk, “Perviz Gulam Ahmed”, DIA, XXXIV, 248.

233 Kuzudigli, Fazlurrahman fle Siinnet Tartigmalar, s. 184; Brown, Islam Diigiincesinde Stinneti
Yeniden Diigtinmek, s. 146, 149.

234 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji, s. 13-14; a. mlf., Islam, s. 54, 69, 71.

235 el-Ahzab 33/21; el-Kalem 68/4.

236 Fazlurrahman, Tarih Boyunca islami Metodoloji, s. 45-46.

237 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslami Metodoloji, s. 18, 45.
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hicri birinci ve ikinci asirlar ictihad agisindan ¢ok zengindi ve “ictihad asirlar1”
olarak isimlendirilmeliydi. Bu agidan yasayan stinnet Miisliiman toplumun &rf ve
adetler sistemini de icine almaktaydi. Ancak Islam toplumunun olusturdugu bu
stinnet, Hz. Peygamber’e dayanmig ve kaynagini ondan alm1§t1.238

Fazlurrahman’a gore hadis, stinnetten farkh bir kavramdur. Zira hadislerin olu-
sumu, stinnetin ardindan gelen bir siirectir. Fazlurrahman, kaynaklarda zikredilen
hadisleri tarihf hadis ve teknik hadis olmak tizere iki kisimda ele alir. Ona gore tarihi
- hadis Hz. Peygamber’in biyografisidir ve bunlar stipheye mahal vermeyecek sekil-
de tespit edilmistir. Dolayisiyla bu hadis, teknik hadisin yorumunda belirleyicidir.
Teknik hadis ise, yagayan stinnetin sonradan diizenlenmig (formiile edilmis) sekli
ve Hz. Peygamber’e isnad edilmis rivayetlerdir. Yagayan stinnet, canli ve devamh
bir olusum olmasina ragmen; teknik hadis, resmi ve ilk li¢ asrin yasayan siinne-
tinin sentezine kesin istikrar kazandirma gabasidir. Kisaca teknik hadis, Hz. Pey-
gamber hakkinda Musliimanlar tarafindan formiile edilmis vecizeler toplamudir.
0O, ilk Misliiman toplumun Hz. Peygamber hakkinda yaptd muazzam ve abidevi
bir yorumudur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e dayanmig da olsa, ayni zamanda ilk
dénem Miisliimanlarinin ortaya koyduklar1 hikmetin ézetinden ibarettir.

Allah’'in Hz. Peygamber’i Kur'dn’da ornek olarak gostermesi hadis
rivayetinin Res(l-i Ekrem devrinde baglamasina sebep olmugtu. Ancak 6zellikle
hicri Gglincli yiizyllda hizla artan hadis rivayeti ve hadisin bir ilim olarak tegek-
kiilii yagayan stinneti ortadan kaldirmay1 amaglamaktaydi ve bu tutum birgok
bakimdan zararh olmugtu. Bu hareket 6ncelikle ictihad hareketlerini engelleme-
ye calismak suretiyle Islam distincesini donuklagtirmaktaydi. Dolayisiyla giinii-
miiz Musliimanlarinin diigiince donuklugundan kurtulabilmesi, stinneti tekrar
yagayan stinnet anlayigina déndirmekle miimkiindiir. >

Fazlurrahman’a gore, hicri ikinci asirda fakih ve hakimler yasayan stinnete
bagl: kalarak fetva veriyorlardi. Onlarin bu kararlan yasayan stinneti genigleti-
yordu. Ancak imam Safii ile bu siirekli ve hiir yorumlama hareketi zayiflamaya
bagladi. Zira imam Safiiyasayan siinnetin yerine hadisi koymak amaciyla baga-
rih bir kampanya yiriitmistii. Dolayisiyla imam Safii’den sonra hadis hareketi
gliglenmis ve yagayan siinnet yerine hadis ge¢misti. Boylece hadisgiler yasayan
stinnet birikimini hadislegtirmis ve ona kesin bir otorite kazandlrm|§lard1.240

238 Fazlurrahman, a.g.e,, s. 46.
239 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslami Metodoloji, s. 84-86, 90-91.
240 Fazlurrahman, a.g.e., s. 54, 57, 58, 147.
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Hadis alimlerinin isnadla ilgili faaliyetlerinden 6évgtiyle s6z eden Fazlurrah-
man® hadislerin sthhatini tesbit icin bunu yeterli gérmez. Onun, “Buhéari ve
Muslim’de yer alan ve siyasi karigikliklardan haber veren hadislerin senetleri
miikemmeldir. Ancak tarihi bakimdan diiriist olursak onlari kabul edemeyiz"?*
seklindeki agtklamast sihhat tespitinde isnadi yeterli gérmedigini ifade etmekte-
dir. Nitekim o, “Dogrudan ya da dolayl: olarak gelecekten haber veren bir ha-
disin tarihi bakimdan sahth bir sekilde Hz. Peygamber’den gelmis olmasi kabul
edilemez ve dolayisiyla sonraki tarihin ilgili donemine génderilmesi gerekir. Biz
gelecekle ilgili biitiin haberleri degil, fakat sadece tam anlamuyla spesifik olanlari
reddediyoruz”z‘13 ifadeleriyle gelecekle ilgili hadislerin metinleri agisindan sihha-
tini tespit olclistinti ortaya koymaktadir. Boylece o, 6zellikle gelecekle ilgili spe-
sifik bilgiler ihtiva etmesini haberlerin reddi icin temel élgii kabul etmektedir. O,
hadis metninin herhangi bir mezhebin gériigiine uygun olmasini da sthhatinin
problemli olduguna delil kabul eder. Ayrica o, tarihi bilgilere hadisten daha gok
gtiven duydugunu ve bunun geleneksel yaklagimdan farkl oldugunu da ifade
etmektedir.”*

Goriildiigl gibi Fazlurrahman metni esas alarak, gelecekle ilgili ve mez-
heplerin goriglerini destekleyen rivayetleri sahih kabul etmemektedir. O, nebevi
stinnetin icerigini actk bir gekilde belirlemeyi imkansiz hale getirdigi ve nebevi
stinnetin kesin olarak ortadan kaldiracag! endigesiyle bu durumun birgok Miis-
limani rahatsiz ettiginin farkindadir. Ancak ona gére béyle bir endigeye gerek
yoktur. Zira 6zellikle ibadetler ile Hz. Peygamber’in biyografisiyle ilgili birgok ha-
dis, nebev1i stinnetin igeriginin tarihi oldugunu stipheye yer birakmayacak sekil-
de ortaya koymaktadir. Namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetler, detayl sekildeki
uygulamalaryla 6ylesine nebevidirler ki, bu gergegi sadece diirtist olmayan, ya
da deli biri inkar edebilir. Bu nedenle s6z konusu hadisler fikhi, sosyal, ekono-
mik, siyasi konularla ilgili hadisi bagka bir ifadeyle teknik hadisi, yorumlarken en
6nemli destek olarak ise yaramaktadir. Sadece Hz. Peygamber’in degil, ayni za-
manda ilk cemaatin tiim &zellikleri, stipheye mahal birakmayacak sekilde tespit
edilmistir. Dolayisiyla 6zle ilgili hususlar higbir sekilde tartigmaya agik degildir.”*

241 Bununla birlikte o, isnad: birinci asrin sonlarina dogru ortaya cikmis, oldukga geg bir geligme
olarak gériir (Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslami Metodoloji, s. 83).

242 Fazlurrahman, a.g.e., s. 83.

243 Fazlurrahman, a.g.e., s. 59.

244 Fazlurrahman, a.g.e., s. 60, 82-83, 91.

245 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoldgji, s. 90-91.
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Yukaridaki agiklamalardan da anlagildigi tizere Fazlurrahman'a gére stin-
net Hz. Peygamber’le birlikte vardir. Bu sebeple o, oryantalistlerin “stinnetin
tamamen Islam 6ncesi ve Islam sonrasi Araplarin, Yahudf kaynaklar ile Bizans
ve fran’in idari uygulamalarma yeni unsurlar ilave eden ilk dénem Islam hu-
kukgularmmn hiir diiglince faaliyetlerinin sonucu oldugu” seklindeki gérusglerini
ele'§tirmektedir.246 Bu, ayni zamanda Fazlurrahman’'in kullandig yasayan siin-
net (living sunnah) ile Schacht'in temel kavrami yasayan gelenek (living tra-
dition) arasindaki farktr. Zira Schacht ve diger. oryantalistlere gére stinnetin
Hz. Peygamber’le iligkisi bulunmamaktadir. Fazlurrahman’a gore ise yagayan
stinnetin kaynagd Hz. Peygamber ve Nebevi modeli esas alan Muslimanlarin
gorigleridir. Ancak Fazlurrahman, hadisle ilgili biitiin gortiglerine katlmasa da
oryantalistlerden &zellikle Schacht'in metodunu begendigini ifade eder.?*” Nite-
kim Fazlurrahman, Hz. Peygamber’in hadislerinin tabif bir sekilde az oldugunu
belirtir. Ona gore ikinci asra ait elimizdeki mevcut eserlerdeki fikhi, hatta ahlaki
hadislerin gogu Hz. Peygamber’den gelmemistir. Sahabe, tabiin ve lglincii nes-
le ait olan bu gorugler, hadisgiler tarafindan Hz. Peygamber’e nisbet edilmi§tir.m
Goruldigu gibi bu, Schacht'n “Kendi goriglerini daha sttin bir otoriteye da-
yandirma ihtiyaci, bir siire sonra s6z konusu ekollerin yagayan geleneklerini 6nce
mevkif daha sonra da merfd hadisler seklinde sunmalarina sebep olmugtur”?*
seklindeki. agiklamasindan farkli degildir. Dolayisiyla Fazlurrahman’a gére de
hadis kitaplarinin igeriklerinin gok btiytik bir kismi ilk donemlerin yasayan stin-
netine ravi zincirlerinin zorunlu olarak ilavesiyle hadislegmistir.2*°

Fazlurrahman islam’in canh mesajini modern insana ulagtirmak amaciyla
biitiinciil bir siinnet ortaya koymaya calismustir. Ayrica onun &zellikle hadis ve
stinneti reddedenlere kargi miicadelesi takdirle kargilanmakla birlikte hadis ve
stinnet anlayigi farkl ilim adamlar tarafindan elegtirilmigtir.

Fazlurrahman’in elestirildigi en énemli husus onun slinnet anlayigidir. Zira
oncelikle o, slinnetin Misliiman toplumunun triini oldugunu séylemek su-
retiyle Hz. Peygamber’in roltini ikinci plana koymaktadir. Halbuki ilk dénem
alimleri Hz. Peygamber’in siinnetini, Onun (s.a.) diginda hig¢bir uygulamayla

246 Fazlurrahman, a.g.e., s. 17-18.

247 Fazlurrahman, fslam, s. 58.

248 Fazurrahman, a.g.e., s. 47.

249 Schacht, Origins, s. 138, 156; a. mif,, fslam Hukukna Girig, s. 42.

250 Fazlurrahman, Tarih Boyunca [slami Metodoloji, s. 58. Ayrica bk. Brown, fslam Diistincesinde
Stinneti Yeniden Diiglinmek, s. 148-149,
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ayni degerde gérmemiglerdir. Nitekim ilk dénem alimleri Hz. Peygamber’e ait
haberler ile sahabe ve tabiin nesline ait olanlari birbirinden kesin olarak ayirmig
ve onlar1 mevkif ve makt( kavramlariyla ifade etmiglerdir. Ayrica ilk dénem

fakih ve kadilarinin goriig ve tatbikatinin Peygamber stinnetine veya onun esp- .

risine uygunlugu ile bu tatbikati genig anlamda bile olsa siinnet olarak miitalaa
etmek ayni sey degildir. Zira ilk dénemlerden itibaren hadis veya siinnet de-
nilince akla gelen ilk sey, Hz. Peygamber'in stz ve davranglaridir. Bu sebeple
Miisliimanlarin kiyas ve ictihad yoluyla ortaya koyduklari goriglerini stinnet
kavramina dahil etmek bazi yanlig anlamalara yol acabilir.”*

Fazlurrahman’a gore teknik hadisin kaynaklar: olan genig hadis kiilliyat: son-
raki nesillerin tirlintidiir. Ayrica o, sonradan olugturuldugunu séyledigi bu hadisler
icin uydurma tabiri yerine diizenleme (formtilasyon) tabirini kullanmayi tercih
etmektedir.”®* Onun bu yaklagimi da tartigmaya acik bir konudur. Ciinkii ona
gore, tabii bir slire¢ olan bu olugum, Nebevi modele dayanmakta ve cemaatin
yagayan stinnetini tegkil etmektedir. Ancak tarihi bilgiler hadis alimlerinin Hz. Pey-
gamber hakkinda bir defa bile olsa hadis uyduranin tevbe etse bile rivayetinin
kabul edilemeyecedi konusunda hassas olduklarini géstermektedir. Bu durumda
hicbir istisnaya tabi tutulmadan séz konusu limlerin bagkalarmna ait goriigleri Hz.
Peygamber’e nisbet ettiklerini iddia etmek tarihi gerceklerle bagdasmamaktadir.”®
Fazlurrahman’in hicbir ayirima tabi tutmadan hadisgilerin ahlaki vecize, glizel stz
ve hikmetlerin Restlullah’a (s.a.) isnat edilebilecedi anlayisinda olduklari ve béy-
lesi ifadelerin bagina isnad getirerek bunlari hadislegtirdikleri iddias da isabetli de-
gildir. Bu anlayigin “Ne kadar gtizel s6z varsa, beni, onlari séylemig kabul edebilir-
siniz” hadisine dayandirildidi iddiasi ise son derece yanltir. Zira Hakim et-Tirmizi
(6. 310/922) ve Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996) gibi bazi tasavvuf ehli tarafindan
ileri siiriilen bu prensibin®* hadis limleri tarafindan benimsendigi seklindeki bu
iddia ilk defa Fazlurrahman tarafindan zilwedilmektedir. Halbuki s6z konusu ifade
uydurma hadis kitaplarinda bile bulunmamaktadir.”®

251 Kuzudigli, Fazlurrahman [le Stinnet Tartismalary, s. 85-88, 114, 127; Unal, “Fazlurrahman’in
Stinnet Anlayist ve ‘Yagayan Siinnet’ Kavranu Uzerine”, s. 290; Sifil, Modern Islam
Diigtincesinin Tenkidi I, s. 170.

252 Fazlurrahman, a.g.e., s. 90.

253 Unal, “Fazlurrahman’in Stinnet Anlayigt ve ‘Yagayan Stinnet’ Kavrami Uzerine”, s. 294; Sifil,
Modern [slam Diigtincesinin Tenkidi II, s. 171-172.

254 Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Ustlti, s. 155-159.

255 Kuzudigli, Fazlurrahman Ile Stinnet Tartismalary, s. 131, 141.
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Onun hadis hareketinin imam Safif ile bagladi@i ve hadislerin ondan sonra
6nemsendigi seklindeki goruisti de isabetli degildir. Nitekim Safii dncesinden Hem-
mam b. Miinebbih'in (6. 132/750) es-Sahifetii's-sahiha’si, Ma’mer b. Résid’in
Cémii, imam Malik'in Muvatta’1 gibi giiniimiize ulagan ve kaynaklarda zikredildigi
halde gliniimiize ulasmayan hadis kitaplarinin varhg, hadis hareketinin daha énce
basladigim gostermektedir. Hadis rivayetinin Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra bagladidi ve gtin gegtikce yayginlaghd, ortaya ¢tkan yalan veya hatali rivayet
ve isnadlann gogalmasiyla hadis rivayetinin sistemlestigi tarihi birer gergektir.z‘(’6 ‘

Fazlurrahman’in ilk dénem fikih ve kelam alimlerinin hadis hareketine do-
layisiyla hadislere karst koyduklar tarzindaki iddias: da tarihi gergeklerle orttis-
memektedir. Gerek hadislerin sihhatini tesbitte gerekse yorumlanmasinda ha-
disgilerden farkh yaklasimlara sahip olsalar da s6z konusu alimlerin, hadislerin
dinin temel kaynadi oldugu hususunda farkh diigtindiikleri ileri siiriilemez. Zira
hadisler konusunda en ¢ok elestirilen Hanefi ekolii basta olmak lizere gerek
fikhi gerekse itikadl konularda tiim mezhepler hadisi delil olarak kullanmiglardur.
Nitekim Eba Yusuf, Muhammed b. Hasan es-Seybéni, Kadi Abdiilcebbar gibi ilk
dénem Hanefi ve Mu'tezili alimlerin glinlimiize ulagsan eserlerinde delil olarak
zikredilen birgok hadis bulunmaktadir.

Bunlarin disinda Fazlurrahman, rivayetlerin naklinde daha titiz olmalarina
ragmen hadis kitaplarin degil de siyer kitaplarint daha gtivenilir gérmesi,257Hz.
Peygamber’in hadislerinin az oldugunu ifade etmesi ve dar gergevede ele almas’®™®

ve bazi metinleri yanls anlamasi®™ sebebiyle de elestirilmistir.

Fazlurrahman hadis ve stinnetle ilgili goriislerini énce genel midurligini
yaptidi Islam Aragtirmalar Enstitiisi’'niin yayin organi Islamic Studies dergisinde
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