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Selcuklular ve Beylikler Devrinde
Tasavvufi Diisiince

Ahmet Yasar Ocak

Gerek Anadolu Selguklulari gerekse Beylikler donemi, Fuat Koprili, Paul Wittek, Osman Turan, Clau-
de Cahen ve onlari takip eden kusak tarihcileri tarafindan ozellikle siyasal tarihleri, kismen de sosyo-
ekonomik yapilari itibariyle, oldukca iyi incelenmis olmasina ragmen,’ bilim ve diisiince hayati bakimin-
dan bu kadar sansli olmamistir, Esasen Anadolu Selguklu donemi zaten XIII. ylizyil baslarina kadar, bir
yandan Danismendliler, Menguicekliler vs. diger Tiirk feodal devletleriyle, Bizans'la ve Haclilar'la mii-
cadeleler, diger yandan Iran ve Azerbaycan Uzerinden Anadolu'ya yerlesmeye gelen Turkmen nifusun
problemleri ve nihayet, 1243 sonrasi Mogol hakimiyeti dneminin yarattig: siyasal ve toplumsal istik-
rarsizliklarla bogusma sebebiyle, durulmus, kdklesmis, istikrarli bir yapi kazanmis degildi. Devletin .
Aldeddin Keykubad zamaninda doruk noktasina eristigi genellikle kabul edilmekle beraber, Il. Giyased-
din Keyhusrev déneminde iic bes yil gibi kisa bir slirede siir'atle istikrarsizlia dogru kaymasi ve arka-
sindan Mogol boyunduruguna girmesi bunu gésterir. Bitiin bunlar belirtilen dénemlerde, siyasal, fel-
sefi, dinf alanlarda hareketli ve yliksek bir diistince hayatinin olusmasini geciktiren, hattd engelleyen
onemli faktérler olarak distntlmelidir. Bununla beraber Selcuklu ve Beylikler doneminde belirtilen
alanlarda hicbir diistince hareketinin olmadigini sdylemek de miimkin degildir.

Biz burada agirlikli olarak ancak tasawufi dislinceden séz edecegiz. Ancak sunu da hemen ekleyelim
ki, bu donemler tasavvuf diisiincesinin bugiine kadar biitiin boyutlariyla incelenip ortaya konuldugunu
soyleyebilmekten de bir hayli uzagiz. Turkiye'de tarih arastirmalarinin hemen her alaninda oldugu gi-
bi, tasawvuf tarihi alaninda da belirli moda konular, arastirmalara hakim olmustur. Bazen siyasal, ba-
zen ideolojik, hatta turistik veya ticari sebeplerle dne cikan bu moda konular, Anadolu Selcuklular dé-
nemi i¢in Mevlana Celaleddin-i ROmi, Haci Bektas-i Veli ve Ahf Evran [bu arada Ahilik), Beylikler déne-
mi icin de Yunus Emre etrafinda odaklanmistir.? Bu yiizden Tirkiye'de tasavvuf diisiincesi ve tarihi
arastirmalari, sistemli bir sekilde yliriyen, problematik konulara egilen kurumlasmis arastirmalar ol-
maktan hayli uzak bulunmaktadir.?

Anadolu Selguklulari Donemi Dini Diisiince Ortami

Anadolu Selcuklu huikiimdarlari ve maiyyetlerindeki beyleri, tilkelerinin fikrf ve kiiltirel alanda gelis-
mesi icin sehirlerini her bakimdan bir cazibe merkezi haline getirmek icin ¢ok ugrasmislardir. Onlar,
Turk, Arap ve Fars mense'li dlimleri, mutasawiflar, sdir ve edipleri etraflarina toplamak ve onlara
eserler yazdirmak icin gerekli her tiirlii imkdm hazirlyorlardi. Mesel3, Iran'dan ve Arap memleketle-
rinden birtakim sahsiyetlerin gelip basta Konya olmak tizere, Kayseri, Kirsehir, Tokat, Sivas gibi muh-
telif sehirlere yerlestiklerini biliyoruz. Selcuklular devrinde bu bilim adamlari arasinda Abdilmecid b.
Ismail el-Herevi (1142), Muhammed Talekani [1217), Yusuf b. Said es-Sicistani [1241-42) ve Omer el-
Ebher? [1265] sayilabilir. Stkmenliler zamaninda Ahlat'ta fikih alimi Abdissamed b. Abdurrahman
(1145] cok taninmisti. Ayrica, Anadolu medreselerinden yetiserek muhtelif Arap memleketlerinde yer-
lesmis Turk alimleri de vard).

Bitiin bu sayilanlar ve daha baskalari, Anadolu’da devletin resmen benimseyip himaye ettigi Stinnf dii-
siincenin gelisip kék salmasinda bilyiik rol oynadilar. Devletin, Bilyiik Selcuklu gelenegini devam etti-
rerek Siinniligi resmen yiiriirliikte tutmasi, siiphesiz ki -nadir istisnalari olabilmekle beraber- Ilhanli-
larin $Tiligi kabul ettikleri donemde dahi sehirli kesimlerde $ii dlislincenin yerlesmesi icin gerekli or-
tamin olusmasina imkan tanimamisti,

Bununla beraber Anadolu’da gergekten ST diisiincenin -belirli bazi cevrelere miinhasir da kalsa- mev-
cut olup olmadigr meselesi, zaman zaman tartisma konusu olan énemli bir meseledir. Claude Cahen
gibi bazi arastirmacilar $iiligin burada hemen hi¢ mevcut olmadigi ve gelismedigi fikrindedirler.* Bu

Mevldna Tirbesi
Konya

'Bitiin bu konular icin bk. Osman
Turan, Selguklular Zamaninda
Tidrkiye, Turan Nesriyal Yurdu, Istan-
bul 1971; Claude Cahen, La Turquie
Pré-oltomane, Varia Turcica: VI,
Istanbul-Paris 1988 [Tiirkcesi:
Osmanlar'dan Once Anadolu, cev.,
Erol Uyepazarci, Tarih Vakh Yurl
yay.. Istanbul 2000,

Cesitli vesilelerle Tirkiye'de
gerceklestirilen sempozyum ve
benzeri akademik veya popller
toplantilar, arastincilarin
miinhasiran bu sayilan isimlere
onelmelerine sebebiyel vermistir.
lginctir ki, Trkiye'de bu saydifimiz
tasawvuli sahsiyetler Uzerinde dahi
yillardan beri yayin yapiimasina
ragmen, bilimsel anlamda ciddi ve
doyurucy, iyi hazirlanmis biyografik
ve monografik calismalara
rastlamak heniiz mimbkin degildir.
Zira bu tir arastirmalar,
akademisyen olsalar da genellikle
alanin amatarlerince
gercekiestirildiginden, hem
kaynaklara inemeyen, melotsuz
cabismalar olmaklan
kurtulamamakta, hem de tabiatiyla
tezli ve apolojetik olduklarindan,
ideolajik, basil ve ylizeysel
calismalardan ibaret kalmaktadir.

*Bir drnek vermelk gerekirse,
hakkinda bircok makale ve kitap
cikrmis olmasina ragmen, Yunus
Emre, Mevlana Celaleddin-i ROmi ve
Mevlevilik hakkinda bile bugln, [bazi
goriisleri elestirilebilir olsa dal F.
Kapriilii ve A. Galpiarli'min kitaplari
disinda bir tek bilimsel, ciddi
monograli yoktur. Oysa Anadolu
Selcuklu donemi tasavwul
disincesinin olusmasina biylk
katkilar saglayan Muhyiddin-i Arabi,
Fahreddin-i Irki, Evhadeddin-i
Kirmani ve benzeri bliylik sdfilere ve
bunlarin temsil ettikleri akimlara
dair_neredeyse lek bir monografi
dahi bulmak mimkin degildir,
Tirkiye deki Selcuklu déinemi
tasawvul tarihi arastirmalarinin
elestirel bir degerlendirilmesi icin
bk. A. Yasar Ocak, “Tirkiye'de
Anadolu Selcuklulan din ve tasawwul
larihi arastinicilife hakkinda bazi
diisiinceler”, Tirk SdMMigine Bakiglar,
lletisim yay., Istanbul 1996, ss. 23-
30.

*Claude Cahen, “Le probléme de
Shiisme en Asie mineure
pré-Ottoman”, Le Shiisme Imamite,
Paris 1970, 5. 129 vd.
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"Msl, bk. Ferhad Daftary, lsmaililer:
Tarih ve Kuram, cev, Erclimend
Ozkaya, Raslanti yay., Ankara 2001,
s, 394,

*Bk. Abdirrahim b. Omer el-
Cevberi, el-Muhtar i Kesli'l-Esrér ve
Hetki'l-Estér, Stleymaniye
[Karacelebizide). Kip., nr. 255; krs.
Cahen, La Turquie Pré-oltomane, s.
219,

tesbit kanaatimizce sehirli kesimler icin genelde dogru gériniyor. Anadolu'da meydana getirilmis ya-
zili Sii literatiire rastlanmamasi, bu tespiti gercekten dogrulamaktadir. Bununla beraber, Anadolu'nun
hemen giineyindeki Suriye'de X. yiizyildan beri cok gliclii bir Ismaill mevcudiyeti ve bunun-dzellikle kir-
sal kesim séz konusu oldugunda -Anadolu'yu etkileyip etkilemedigi meselesini yeniden disiinmek ge-
rekiyor.

Henliz ve yiizeysel bicimde Mislimanlasmis olan Suriye'deki Tirkmen kitlelerinin, Anadolu ile siirek-
li temasta bulunduklari, yaz aylarinda buraya yaylamak icin geldikleri buglin ¢ok iyi bilindigine gore, bu
etkileri bitinulyle yok saymanin pek mantikli olmayacagini sdyleyebiliriz. Séz konusu kesimler icin o
dénemde yazili literatiir olusturmak gibi, iyi teskilatlanmis yliksek egitim isteyen bir isin distniilmesi
imkansiza yakin oldugundan, literatr yoklugu bir gerekge olmamalidir. Bir defa Xl. ylizyildan beri Ku-
zey Suriye ve Gliney Dogu Anadolu'da bulunan Tiirkmenlerin ismaililerle uzun zamandir yanyana yasa-
diklari bilinmektedir.® Nitekim, XIll. yUzyilin baslarinda bunlar arasinda bulunmus Arap seyyahi Cevbe-
ri, Hz. Ali'nin ruhunun kendisine gectigini sdyleyerek halk arasinda dolastigini, buna ragmen hic yadir-
ganmadigini yazdigl gibi,* Anadolu’'da Mogollar'a karsi girisilen ayaklanmalarda kuvvetli bir mehdilik
inancinin hakimiyeti de dikkat cekicidir.

Tasavvufi Diisiincenin Gelismesi

XII. yiizyilin son ¢eyreginde Anadolu'nun bilyik kisminin fethi tamamlanip siyasi ve ictimal ortamin nis-
beten istikrara kavusmaya basladigi bir sirada, yani yaklasik XllI, ylzyilin baslarindan itibaren, Orta As-
ya'da baslayan ve batiya dogru gelisen Mogol istildsi, kitlesel géclerin On Asya'ya ve Anadolu'ya yénel-
mesine sebep oldu. Bu goc dalgalari arasinda cesitli tasavwuf akimlarina ve tarikatlara mensup seyh-
ler ve dervisler gelmeye basladi. Maverdiinnehir, Harezm, Irak vb. mintikalarin blyik kiltir merkez-
lerinde dogan ve gelisen tarikatlar, ylksek bir tasavwwufi diislince seviyesine erismisler ve mihim bir ya-
zIli literatiir olusturmuslardi. Necmeddin Kiibra'yi [1221) ve tarikatini, tasavwvuf anlayisini buna drnek
gosterebiliriz.

Ayrica, kirsal kesime mensup, daha ok sifah? ve eski inanclarin hakimiyetindeki popller tasavvuf cev-
relerine mensup olan sufiler de bu gdclerle Anadolu'ya geldiler. Iste bu cevrelerin icinde en dikkati ce-
ken gicli bir tasavvuf disiincesi, Ahmed-i Yesevi'nin gelenegini yansitiyordu.

Anadolu Selguklulari zamaninda tasavvuf baslica su iki biilyiik diisiince mektebi etrafinda toplanmis-
ti: '

1. Irakiler denilen, ziihd ve takva anlayisinin agir bastigi ahlake mektep: Kadiri ve Rifal tarikatlari men-
suplariyla, Bagdatl meshur Sihabeddin Omer Siihreverdi'nin (1238] tarikatlarina bagli olanlari bu mek-
tep icinde disiinmek gerekir.

2. Horasaniler terimiyle ifade edilmekle birlikte, Maveralinnehir ve Harezm bolgelerinden gelenlerin de
dahil oldugu, meldmet (kendini kinama) prensibini benimsemis, daha esnek, estetik yani agir basan ve
daha cok cezbeye 6nem veren mektep: Necmeddin Kiibréa ile en taninmis temsilcileri arasinda, Anado-
lu'ya gelip burada yasayan Evhadeddin Kirmanf [1237], Mevlénd Celaleddin'nin babasi Bahaeddin Veled
(1238), Burhaneddin Tirmizi (1240], Necmeddin Razl [Daye) (1256 zikredilebilir. Yesevi tasavwufi distin-
ce gelenegi de bu mektebin popiler kesimini olusturuyordu.

Iste bu iki ana sGff disiince mektebine mensup yiksek tasawufu temsil eden tarikatlara bagli seyhler
ve dervisler Ahlat, Erzurum, Bayburt, Sivas, Tokat, Amasya, Kirsehir, Kayseri ve Konya gibi, devrin
gnemli merkezlerinde ve yakin cevrelerinde faaliyet gdsteriyorlardi. Bu iki mektebin sentezi ise, XIll.
ylizyilin ikinci yarisinda Mevl&na Celaleddin ROmf (1273] tarafindan olusturuldu ki, daha ileri bir tarih-
te tarikat seklinde teskilatlanarak Mevlevilik adini alacaktir.

Popiiler tasavvuf tarikatlarina gelince bunlar, gécebe ve yari gocebe olarak Anadolu'ya gelip yerlesmis
bulunan Tiirkmen topluluklari arasinda tutunabildiler. Bu topluluklar, heniiz sathf bir sekilde Isldmlas-
mis olduklarindan, sehirlerde yerlesmis, medreselerle temas halindeki ahali gibi Mislimanligl tam
dziimseyebilmis degillerdi. Buna daha ziyade yasadiklari kirsal hayat tarzinin sebebiyet verdigi muhak-
kaktir. Zaten bu insanlar igin tarikatlar, soyut birtakim mistik amaclar ve zevkler pesinde kosmaktan
cok, bir sosyal hayat tarzi olmaktan 6teye anlam tasimamaktaydi. Nitekim Bektasilik bunun tipik bir 6r-
negini teskil eder. Bu insanlarin pek cogu Yesevilik, Vefailik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi, mahalli
inanc ve geleneklerle kolayca uyusabilen (senkretist] tarikatlara mensuptu. Bu uyusma stireci sonun-
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da, daha ziyade hurafe denilen inanclarin agirlik kazandigi, evliyd ile ilgili menkabe ve efsanelere da-
yanan bir gesil "halk islamligi"nin gelistigini soyleyebiliriz.

Necmeddin Kiibra ve Kiibrevilik

Zamaninin en biyiik mutasavviflarindan olan Necmeddin Kiibra, Harezm sahasinda yetismis, hem din
bilimlerinde hem de tasavvuf konusuda devrinde séhret yapmis bir sahsiyettir. Harezmsahlar tarafin-
dan gordiigil yakin ilgi ve himaye sayesinde genis bir cevreye hitap edebilmis, émriiniin son yillarini ge-
cirdigi Semerkand’da, 1221 yiinda Mogollar tarafindan 6ldurilmiistiir.” Aslinda cok sayida oldugu ri-
vayet edilen eserlerinden ancak birkag tanesi bize kadar gelebilmistir.? Necmeddin Kiibra'nin tasawuf
anlayisi, oldukca sade, ahlaki ve estetik bir yapi arz eder.

Kibrevilik Anadolu’ya Mogol istildsiyla birlikte girmistir. Bu biyiik tarikati buraya getirenler, Necmed-
din Kiibrd'nin yaninda yetismis olan Sadeddin Hamevi, Seyfeddin Béherzi, Baba Kemal-i HocendT gibi
halifelerdir. Bunlar, Mogollar'in &niinden kendi miridleriyle Anadolu'ya siginmislardir. Aralarinda
ézellikle, Seyh Necmeddin R&zi (Daye] ile, Mevlana Celaleddin'nin babasi Bahaeddin Veled'i ayrica an-
mak gerekir. Zira Anadolu’da Kilbrevilik asil bunlar vasitasiyla yayilmistir.?

Necmeddin Razi (1256], 6nce Kayseri'ye gelip burada |. Aldeddin Keykubad ile gérismis, sonra Sivas'a
giderek orada meshur eseri Mirsadi’'l-lbad'i yazmistir, ki dénemin dnemli tasawuf eserlerinden biri-
dir ve Tirkceye de cevrilmistir. Bir ara Konya'ya gelip Mevldna Celéleddin ve Sadreddin Konevi ile de
temas eden Necmeddin Razi, Anadolu’da hatiri sayilir bir miridler cevresi edindikten sonra Bagdat'a
giderek 6linceye kadar orada yasamistir.”

Bahaeddin Veled [1236] ise 6nce Karaman'a yerlesmis, oradan Konya'ya gelmis ve hayatini burada siir-
diirmistiir. Ayni zamanda hatiri sayilir bir lim olan Bahaeddin Veled, burada epeyce ilgi uyandirmis ve
pek ¢ok mirid edinmistir." Bahaeddin Veled'in, oglu Celdleddin Muhammed Uzerinde bilhassa tasav-
vufi terbiye itibariyle bir hayli etkili oldugunu soylemek gerekir. Mevldnd Celdleddin'nin, dlimine ka-
dar babasinin kitabi Maéarif'i elinden eksik etmedigini biliyoruz."” Bu, Mevlana Celaleddin'nin tasavvuf
sisteminde, sanildidi gibi, sadece Sems-i Tebrizi'nin degil, babasi ve onun halifesi kanaliyla Kiibrevilik
tesirinin bulundugunu gdstermesi bakimindan son derece dnemlidir. Mevlevi kaynaklarinda da bu hu-
susu ortaya koyan acik ifadeler vardir. Onun 8liminden sonra ise, kendisiyle beraber Belh'ten Anado-
lu'ya gelen halifesi Burhaneddin Muhakkik Tirmizi de, Mevlana Celaleddin’in yetismesinde en az Mev-
[&n3 Celaleddin’in babasi kadar katki sahibidir. Burhaneddin Muhakkik Tirmizi'nin de genis bir cevre
edindigi anlasiliyor. Kendisinin tasavvufi diisiinceleri, Makalat-1 Seyyid Burhaneddin isimli eserde top-
lanmistir,” Kubrevilik, Anadolu’nun 8nemli merkezlerinde etkili olmus, bilyiik sehirlerde acilan zaviye-
ler yillarca faaliyetlerine devam etmislerdir.

Sihabeddin Siihreverdi ve Siihreverdilik

Tarikatin asil kurucusu, Ebu'n-Necib Sitihreverdf (1167 dir. Fakat yayicisi ve bu arada onu Anadolu'ya
sokan yegeni meshur Ebd Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi (1234]'dir.” Bu zatin Irak’ta yasamis ol-
masina ragmen, bu tarikat da tipki Kiibrevilik gibi Horasan mektebinin estetikci ve hosgériilil biitlin
ozelliklerini aksettirir. Bu Sihabeddin Sihreverdi'nin, 1191'de Sam'da idam edilmis olup, israki felse-
fesinin kurucusu teki Sihabeddin Stihreverdi ile karistinlmamasi gerekir.

Sihabeddin Siihreverdi'nin 6nemi, amcasi Ebu'n-Necib Siihreverd? nin halifesi olarak Stuhreverdilik ta-
rikatini Anadolu da dahil Orta Dogu mintikasina yayip gelistirmekle birlikte, Abbasi halifesi en-Nasir li-
Dinillah’in [1180-1224) emriyle futivvet teskildtini fikren ve ameli olarak isler hale sokup bunu hiléfet
kurumuna baglamasindan ileri gelmektedir. O bu maksatla Anadolu Selguklu Devleti nezdine elgi ola-
rak gelmis ve 1215 yilinda Sultan |. |zzeddin Keykavus'u fiitiiwet teskildtina dahil etmisti. Sihdbeddin
Stihreverdi'nin bu ziyareti, Anadolu’da Stihreverdilik tarikatinin daha da yayilmasina vesile oldu.

Kendisinin yazdigi eserler arasinda bilhassa Avarifii'l-Maérif blyiik bir séhret kazandi ve Anadolu'da da
en cok okunan tasavwuf eserleri arasina girdi.” Dolayisiyla hem zamaninda hem de daha sonraki yazi-
lan tasawvuf eserleri Gzerinde giiclii bir etki hasil etti. Tarikatin XIV. ylizyildan sonra pek fazla varligini
stirdiiremedigi ve giderek diger tarikatlar arasinda kayboldugu anlasilmaktadir. Bunda, Halvetilik,
Naksibendilik ve benzeri, XIV. ylzyilin sonlarindan itibaren giderek Anadolu'da giiclenen diger tarikat-
larin elbelte blylk pay vardir. ?

TNecmeddin Kiibra'ya dair bk. Ldmii
Celebi, - Terceme-i Nefehéti'l Uns,
Istanbul 1270, ss. 475-479;
Takiyeddin Stibki, Tabakatd's-Safi-
iyyeli'l-Kibra, Beyrut, tarihsiz, V, 11;
E. Berthels, "Necmeddin Kibra", /;
Muslala Kara, Tasavwuli Hayal,
Necmeddin Kiibra, Dergdh yay.,
Istanbul 1980, ss. 11-27.

*Kara'min zikredilen eserinde
Necmeddin Kiibra'nin bize kadar
gelebilen Usdli Asere, Risile

ile I-Haim ve Feviihu'l-Cemal isimli
ic risalesinin cevirisi yer
almakladir].

" Kiibrevilige dair suna bk.
Haririzade Kemaleddin, Tibydnii
Vesaili‘l-Hakaik, Stileymaniye {Ibahim
Efendi] Kip., nr, 432, lIl, 79-B5; Henri
Corbin, L'Homme de Lumiére dans le
Soulisme Iranien, Paris 1971, 2.
basim, ss. 95-147; Marijan Molé,
“Les Kubrawis entre Sunnisme et
Shiisme aux Ville el [Xe siécle de
'Hégire", Revue des Eltudes
Islamiques., XXIX [1961), ss. 61-142;
E. G. Browne, A Literary History of
Persia, Cambridge 1956, Il, 491-4%4,

"Bk. Lamii Celebi, 5. 491.

"Blk. a.g.e., s5. 513-515; Ayrica
Mendkib-1 Sipehsalar,

Menékibu 1-Arifin [Ahmed Elaki) gibi
Mevlevi kaynaklari ile A.
Gélpinarl'mn Mevland Celdleddin
isimli eserinde [Inlulép Kitabevi,
Istanbul 1959, ss. 34-43] genis bilgi
vardir.

“Bk. ENaki, Menakib al-Arifin, nsr.
Tahsin Yazic), TTK yay., Ankara 1959,
I, 176.

“Buna dair bk. Lémii Celebi, s. 515
ve Gnceki dipnolta zikredilen
eserler. 56z konusu eserin bir
niishasi Konya Mevlana Muzesi
Kitapliginda 5435 numarada
bulunmaktadir.

“Sihabeddin Silhreverdi ve
Sithreverdilik icin bk, LAmii Celebi,
s5. 526-527; Helmuth Rilter, "Die
vier Suhravardi”, Der Islam, XXV
11938}, ss. 36-38: S. Van den Bergh,
“al-Suhravardi™ £/ 1.

" Bk. Kitabu Avarifi'l-Maéril, Beyrul
1983, 3. bs. Tiirkce cevirisi: Avdrifu'l-
Madrif, Tasavvufun Esaslari, cev. H.
Kamil Yilmaz-Irfan Giindliz [Mustafa
Uzun], Erkam yay., Istanbul 1989,
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“Sihabeddin Suhreverdi-i Maktul'e
dair dzellikle bk, LAmii Celebi, ss.
458-659: Henry Corbin, En Islam
Iranien: Aspects Sprirituels el
Philosophiques If, Sohravardi el les
Platoniciens de Perse, Gallimard,
Paris 1971; ayni yazar, Sohravardi,
LArchange Empourpré, Fayard, Paris
1976,

" Muhyiddin Arabi'nin hayali ve
eserleri bugine kadar cesitli
dillerde pekcok incelemenin konusu
olmustur. Bu hususlaki kaynaklar
ve modern calismalar icin bl
Ahmed Ates, "Muhyiddin Arabi”, /4;
Ahmel Ales, " Ibn al-Arabi”, EI2.
Ayrica Muhyiddin Arabi ve tasawuli
sisteminin lemeli olan Vahdet-i
Viicud diisiincesi hakkinda sunlara
tzellikle bakilmalidir: Osman Yahia,
Histoire el Classification de ['Oeuvre
d'lbn Arabi: Etude Critique, Institut
Francais de Damas, 1944, 2 cilt; H.
Corbin, Limagination Créalrice dans
le Soufisme d'lbn Arabi, Flammarion,
Paris 1938, 2. bs.; A. E. Alifi,
Mubhiddin fonii'l-Arabi'nin Tasawul
Felsefesi, cev. Mehmel Dag, AUIF,
yay., Ankara 1975; Nihal Keklik,
Muhyiddin fbn'l-Arabi, lslanbul
1946; Michel Chodkiewicz, Le Sceau
des Saints: Prophélie el Sainleté dans
la Doctrine d'lbn Arabi, Gallimard,
Paris 1986; William C. Chittik, /bn al-
Arabi's Melaphysics of Imaginati

The Sufi Path of Knowledge, State
University of New York Press,
Albany 1989. Ozellikle Turk
lasawufu lzerinde Muhyiddin
Arabi'nin tesiri surada bahiskonusu
edilmistir: H. Ziya Ulken, "Ecole
vudjudite et son influence dans la
pensée lurque”, Wiener Zeitschrift
fiir Kinde des Morgenlandes, 62
[1949], ss. 193-208.

" Muhyiddin Arabi'nin eserleri icin
0. Yahia'nin yukarida zikredilen
eserine bk.

"Sadreddin-i Konevi, Muhyiddin-i
Arabi'yi anlamak icin bir kapi
sayilabilir. Onun hayat ve eserlerine
dair bk. Lamii Celeb, ss. 632-634;
William C. Chiltik, “Sadr al-Din
Qdnawi on the oneness of being”,
IFQ, 21 [1981), ss, 171-184 (Burada
genis bir bibliyogralya vardir].

Sihabeddin Siihreverdi-i Maktul ve israkiye mektebi

XIl. yiizyilin Iranli biiyiik mutasawifi Sihabeddin Siihreverdt (1191), tasawvuf tarihinin en ilging simala-
rindan biri olarak kabul edilir. Sihabeddin Sthreverdi, |. Kilicarslan zamaninda Selcuklu Anadolu’suna
gelmistir, Fakat cok fazla kalmamis ve Haleb'e yerlesmis, burada bilyiiciilik sugundan idam edilmis-
tir. Bu ylizden Stihreverdi-i Maktul diye bilinir."

Onun antik Iran mistik diisiincesinden ilham alarak gelistirdigi, temelinde eski antik iran mistik anla-
yisinin ndr kavrami bulunan teozofik israk (kalbe degus ve aydinlanmal teorisi, dzellikle yliksek biirok-
rasi ve minewver cevrelerde belli 6lciide bir yanki bulmussa da, felsefi karakterinin agir basmasi do-
layisiyla fazla yayilma imkani bulamamistir. Nitekim Muhyiddin Arabi'nin Anadolu’ya gelisi, muhteme-
len Sihabeddin Sthreverdi'nin Isrékilik mektebinin sonu olmus olmalidir,

Muhyiddin Arabi ve Vahdet-i Viicud Diisiincesi

1164'te Endiiliis'te Miireysiye'de dogmus ve 38 yasina kadar orada yasadiktan sonra pek gok Islam kil-
tlir merkezini dolasip Anadolu'ya gelmis olan Muhyiddin Arabi, hic sliphe yok ki bittin asirlar boyunca
Islam tasavvuf tarihinin en meshur ve en etkili sahsiyetidir. O zamana kadar gelismekte olan tasavvu-
fun ViicOdiye, yahut baska bir deyisle, Vahdet-i Viicud mektebi, onunla en yiiksek mertebesine ulasmis-
tir. Muhyiddin Arabf, 1223 yilina kadar, Anadolu Selcuklu Devleti'nin merkezi Konya'da kaldiktan son-
ra, Eyyubi sehzadesi Melik Esref'in daveti Uzerine Sam'a yerlesmis ve 1241 yilinda élinceye kadar da
burada yasamistir. Muhyiddin Arabf bir kisim eserlerini de burada yazmistir."”

Ik defa sistemsiz bir tarzda Bayezid-i Bistdmi [874] ve Clineyd-i Bagdadi (910] gibi mutasawviflarin ve
dzellikle de Hallac-1 Mansur’un [922] tasavuf distincelerinde kendisini gdstermeye baslayan Viicdi-
ye yahut Vahdet-i Viicud telakkisi, Muhyiddin Arabi sayesinde (o bu terimi hi¢ kullanmarstir] en sis-
temli ve olgun seviyesine eristi. Roger Delaudriére’in isabetle belirttigi gibi, cogu zaman yanlis olarak
Panteizm ile karistirilan Vahdet-i Viicud teldkkisi aslinda cok karisik ve izahi kolay olmayan bir diisiin-
ce olmakla beraber, kabaca, "kainattaki her seyin, tek yaratici olan Allah'in tecellisi oldugu, gercek var-
ligin O olmasi dolayisiyla bitiin varliklarin hakikatte O'nun varligindan baska bir sey olmadigi™ seklin-
de ozetlenebilir. Muhyiddin Arabi nin, felsefe, kelém, fikih, hadis, tefsir, edebiyat ve zamaninin bazi giz-
li bilimlerine olan vukdfu sayesinde cok genis bir terkibe ulastirdigr bu sistem, o kadar etkili oldu ki,
sade zamaninin tasawuf anlayislarini degil, ginimuze kadar hemen bitin Isldm dinyasinda tasawuf
teldkkilerini etkiledi.

Iste bu yiizdendir ki, FusdsiiI-Hikem, el-FiitGhati'l-Mekkiyye vb. sayilar yiiziin (izerindeki eser ve risa-
lelerinin yaninda, sonradan kendisine izéfe edilen eserler de ortaya ciktl.” Daha kendi zamanindan iti-
baren, eserlerindeki ifadelerin muglak ve zor anlasilir olmasi sebebiyle Muhyiddin Arabi Isldm Glema-
si ve bir kisim muhafazakdr mutasawviflar tarafindan zendeka ve ilhad [dinsizlik) ile itham olunmus ve
hattd es-Seyhu'l-Ekfer [En kéafir Seyh] diye anilmissa da, genellikle es-Seyhu'l-Ekber [En biiyiik Seyh)
unvanini korumasini bilmis ve her kesimden halk arasinda biiyiik bir saygiya mazhar olmustur.

Muhyiddin Arabi'ye Anadolu'da asil prestij saglayan ve eserlerini, yazdigi serhlerle anlasilir hale geti-
rerek yayilmasini temin eden, evlatligi ve halifesi Gnld mutasawif Sadreddin Konevi olmustur.” Onun
sayesinde Muhyiddin Arabi'nin fikirleri Selcuklu dénemi Anadolu’'sunda Siinni ve heterodoks egilimli
biitiin kesimleri etkilemis, gerek yitksek zimreler, gerekse halk tabakalar arasinda genis bir taraftar-
lar kitlesi toplamistir.

Sadreddin Konevi ile birlikte daha baskalari da Vahdet-i Viicud mektebini Anadolu’da temsil etmisler-
dir ki, en taninmislarindan olarak Mieyyededdin Cendf, Sddeddin Fergani ve nihayet Afifeddin Tilemséa-
ni'yi sayabiliriz. Bunlar ve yetistirdikleri 6grenciler, Konya, Sivas ve Erzincan gibi devrin énemli kiiltir
merkezlerinde zaviyeler acip seyhlerinin eserlerini serhederek ve kendileri eserler yazarak Vahdet-i
Viicud mektebini yaydilar. Bunun sonunda, bitiin Orta Dogu sahasi bu mektebin nifuz bélgesi haline
geldi ve buralardan da baska yerlere gecti. Fakat bizce asil onemli olan, Muhyiddin Arabi'nin fikirleri-
nin sadece yiiksek zlimre tasavvufunu etkilemekle kalmayip, diger yandan da halk tasavwvufunu etkile-
meyi basarmasidir. Onun dislinceleri ayrica Osmanli devri boyunca cesitli tasavvuf cevrelerine hakim
olarak birtakim sosyal hareketlere sebebiyet vermistir ki, bunun en tipik drnegi, XVI. yiizyildaki Melam
hareketi olup Osmanl sosyal tarihi bakimindan da Gnemlidir.
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Mevlana Celédleddin RGmi ve Tasavvuf Anlayisi

Muhyiddin Arabi'den sonra Anadolu’da genis bir akis uyandiran mektep, Mevlana Celaleddin RGmT nin
[1273] senkretik mektebidir. Mevland Celaleddin, hakkinda bugiine kadar en cok séz stylenen, pek cok
yayin yapilan diinyaca tinli, belli birkag mutasawviftan biridir.

Necmeddin Kiibra'nin tarikatina ve dolayisiyla Horasan tasavvuf mektebine mensup babasi Sultanu’l-
ulema Bahaeddin Veled ile, daha cocuk yastayken Mogol istildsi oniinden kacip Anadolu’ya gelen Mev-
1&na Celaleddin, Sam ve Halep gibi zamanin 6nemli kiltir merkezlerinde saglam bir tahsil yapmistir,
Ser’i bilimlerde, ozellikle fikih sahasinda ihtisas sahibi olmus, bir taraftan babasindan tasawvuf terbi-
yesi alirken, diger yandan ilmi seviyesini yiikseltmistir. Onun bu yetisme tarzinin, kendi tasawuf anla-
yisini olustururken muhakkak ki bilyiik tesiri olmus, Stinnf isldm anlayisina genelde sadlam bir tarzda
sadik kalan bir tasawvufi sistem gelistirmistir.”

Ik zamanlarda Konya'da miderrislik yaparken, Sems-i Tebrizi adinda, Horasan Meladmetiyesi'ne men-
sup, coskulu bir Kalenderi seyhinin etkisiyle ve hic stiphesiz babasinin verdigi tasavvuf terbiyesinin de
katkisiyla, Mevlana Celaleddin kendisini engin bir mistik hayata verdi. Ancak bu olayda, onun yaratili-
sindan gelen kuwvetli mistik egilimi asla ihmal etmemelidir. Aksi halde babasinin ve Sems-i Tebrizi"'nin
etkilerinin o kadar buyiik yanki bulmasi s6z konusu olamazdi. Nitekim Mevlana Celaleddin'deki yarati-
listan gelen bu giicli mistik egilimin ne dlciide kokli oldugu, taninmis Mevlevi kaynagi Ahmed Efla-
ki'nin Menakibu I-Arifin‘inde biitiin safhalariyla goriilebilmektedir.

Sems-i Tebrizi vasitasiyla oldugu kadar, babasi Bahdeddin Veled kanaliyla da Horasan'in estetikci ve
coskucu tasavvufl anlayisiyla kendini olgunlastiran Mevlana Celéleddin'in, diger yandan Muhyiddin Ara-
bi'nin gériislerinin de kuvvetle etkisinde kaldigi muhakkaktir. O bu iki mektebi, kendine has tsldbu, yo-
rumu ve yaralici kabiliyetiyle saglam bir senteze ulastirmis, bununla da kalmayarak inandiklarini fiilen
yasamistir. Bu engin fikriyati ve samimi yasayisi dolayisiyla Mevlana Celéleddin, bir yandan Muslim,
gayrimislim, cesitli kesimlerden halk tabakalarini etkilerken, bir yandan da zamanin hikiimdar bas-
ta olmak (zere, yiiksek idari cevreleri ve aydin ziimereleri yanina cekebilmistir.

Ayni zamanda, Sadreddin Konevi gibi o devrin taninmis mutasawviflariyla da kuvvetli dostluklar kurdugu
gorilir. Boylece giderek cevresi genislemis, baska bir ifadeyle, tasavvuf anlayisi biitiin Selcuklu Ana-
dolu’sunda yaygin hale gelmis, yalniz yilksek tabaka mensuplarinin degil, farkli isldm anlayisina sahip
halk kesimlerinin de takdis ettigi bir veli mertebesine yiikselmistir.

Mevlana Celaleddin’in tasavvufi anlayisini ve dlisincelerini ortaya koyan Mesnevi, Divan-i Kebir, Fihi ma
Fih, Rubaiyal vb. eserleri Farsca yazilmis olmalarina ragmen, sanildiginin tersine, o devirde yliksek ta-
bakalara mahsus kalmamis, Tirkmen ¢evrelerine de genis ol¢lide niifuz etmistir. Aynt dénemde yasa-
yan bir baska tnll Turkmen safisi Haci Bektas-1 Veli'nin de, Mevlana Celaleddin ile yakin iliski icinde
oldugunu biliyoruz. Hattd Anadolu’da Tirkcenin miidafiligini yapan XIV. ylzyilin Unli Tarkmen muta-
sawifi Asik Pasa, Garibndme adli eserinde Mevlana Celaleddin'den ¢ok faydalanmistir ve onu takdirle
anar. Mevlana Celaleddin'den etkilendigini acikca sdyleyen bir Tlrkmen seyhi de, Beylikler dénemin-
de Yunus Emre’dir. Hattad Yunus Emre, ondan bilylik bir hayranlikla bahseder.

Mevldna Celdleddin’in, 1256'lardan sonra Anadolu'da fiili duruma gecen Mogol hakimiyeti déneminde
Mogol idarf cevrelerine yakinligi, bazi arastirmacilar kendisinin Mogol yanlisi ve Tirkmenler'in aleyh-
tari oldugu seklinde diisinmeye sevk etmistir. Ama yakindan bakildiginda Mevlana Celéleddin’in Mo-
gol idari cevreleriyle yakinliginin, onlar belli dlgtide sinirli hareket etmeye zorladigi gorilir. Nitekim
bu hakimiyet déneminde Mevlan Celaleddin’in miridlerinin cogalmasi, bir bakima, sosyal ve iktisad?
sarsintilar arasinda kendisinin bir teselli kaynagi olarak gorildigiini ispat eder. Mevland Celdleddin
Farsca yazdigi icin de bazen elestiri konusu olmustur. Ama onun, Fars kiiltiriiniin eski ve kékld, bi-
yiik bir merkezi olan Belh sehrinde dogdugu ve cocuklugunu gecirdigi, ayrica devlet kesiminin ve aydin
tabakanin Farsca konustugu biyiik bir baskentte, Konya'da yasadigl unutulmamalidir. Hayatta iken dii-
stince ve gorislerini bir tarikat halinde teskilatlamamis olan Mevlana Celdleddin’in 1273te 6limiinden
sonra ve ozellikle oglu Sultan Veled'in halife olmasiyla, Mevlevilik bir tarikat haline déniismeye basla-
di. Bu tarikat Anadolu Selguklu Devleti'nin yikilmasindan sonra, Beylikler ve dzellikle Osmanli done-
minde geliserek devletce resmen desteklenen bir duruma geldi.

¥Mevlana Celaleddin’in, bugline
kadar lizerinde en gok yazi yazilan
bir mutasawifur. Bu yazilarin
bibliyografyasi bile birkac cilt
tutmaktadir lbk. Mehmet Onder-
|smel Binark-Nejat Sefercioglu,
Mevlana Bibliyogralyass, |s Bankas
Yay., Ankara 19, 74 2 cill, |, Fakal
biktiin bu yazilanlar, yukarida
zikrediten iki temel Mevievi
menakibndmesi basta olmak lizere,
Salkib Dede’nin Sefine-i Nefise-i
Mevieviyan'yla diger Mevievi
kaynaklarina ve tabiatiyla bizzal bu
biyiik sufinin eserlerine
dayanmakiadir. Bunlara iléveten su
modern biyografilere de
bakilmalidir: A, Golpinarl, Mevldna
Celéleddin, Inkilap Kitabevi, lstanbul
1959; Bediuzzeman Firlzanfer
Zindegani-i Meviana Celdleddin
Muhammed, Tehran 1354 hs
(Tuirkcesi: Mevidna Celaleddin, cev.
F. Nafiz Uzluk, MEB yay., Istanbul
1990); Eva de Vitray Meyerovilch,
Mystique et Poésie en Islam:

Djalai, -ud-Din Rimi el ['Ordre des
Derviches Tourneurs, Desclée de
Brouver, Paris 1972, 2e ed. Franklin
D. Lewis, Past and Presenl, East and
Wesl: The Life, Teaching and Poelry of
Jatal al-Din Rumi, Oxford 2000,
Ayrica, Tirkiye'de Mevlana lzerine
yapilan spekiilasyonlarin elestirisine
dair sunlara bakilabilir: A. Yasar
Ocak, "Mevlana dénemi
Anadolu’sunda lasawwul akimlar ve
Mewvlana", Tiirk Safilgine Bakislar, ss,
88-97; ayni yazar, "Bir 13. ylizyil
mutasawwh ve sulisi olarak Mevidna
Celéleddin-i ROmi", a.g.e., ss. 137-
147,
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Haci Bektas-1 Veli

Selguklu Anadolusu’nun bir baska mihim siff sahsiyeti de, XVI. ylizyilda kurulacak olan Bektasilik ta-
rikatina adini veren Haci Bektas-1 Veli'dir (1271). Séhretinin, sagliginda fazla yayilmadigini kabul etmek
gerekiyor. Zira devrinin hemen hicbir kaynaginda iz birakmamistir. Haci Bektas'a buglinkil sohretini
kazandiran, XVI. ylizyilda kurulan Bektasilik olmustur.

Haci Bektas'in Anadolu’ya gelmeden 8nceki hayati, yani; memleketi, dogumu, ailesi ve nasil bir yetis-
me siirecinden gectigi hakkinda Vildyetndme'deki menkabevi bilgileri saymazsak, tarihen miisbet bir
sey soyleyecek durumda degiliz. Ancak Horasan Erenleri diye bilinen Kalenderiyye akimina mensup
cezbeci sOfilerden biri, dolayisiyla Horasan Melametiyye mektebinden olduguna muhakkak nazariyla
bakilabilir, Bu sebeple, XlIl. ylizyilda Cengiz istildsi oniinden vuk{ bulan dervis gdcleri arasinda ayni
mektebe mensup Yesevi veya daha kuvvetli bir ihtimalle Haydari dervislerinden biri olarak Anadolu'ya
gelmis olmalidir.”

Biitin benzeri Turkmen seyhlerinde oldugu gibi, muhtemelen Haci Bektas da kendine bagli bir Ttrk-
men asiretinin basinda bulunuyordu. Genellikle bu oymaklar-Dede Garkin‘a bagli Garkin veya Karkin
oymaginda oldudu gibi-baslarindaki seyhin adiyla aniliyordu. Haci Bektas'in durumu da bdyle olmali-
dir. Nitekim, Osmanli tahrir defterlerine dayali yeni bir arastirma, Haci Bektas-1 Veli'ye bagli bir Bek-
taslu oymaginin bulundugunu ortaya koymaktadir.?

Haci Bektas-1 Vell Anadolu’da yeni bir siff cevreye intisap etmis goriiniyor. Bu cevre, Yesevilik ve Hay-
darilige cok benzeyen ve XIII. yiizylda Anadolu’da 8nce {inlii Tiirkmen seyhi Dede Garkin, sonra da onun
halifesi Baba Ilyas-1 Horasani tarafindan temsil edilen Vefailik tarikati cevresidir. Bu cevrenin temsil
ettigi cezbeci tasavwuf diisiince gelenegi, bugline kadar tahmin edilenin cok tesinde, kirsal kesimin
biiylk bir cogunluguna hakim bulunuyordu. Yeni arastirmalar bunu yavas yavas ortaya ¢ikarmaktadir,

Haci Bektas-1 Vel'nin tasavwvuf diislincesi, yasadigi cevre icabi, hic sliphesiz Isldm fikhinin siki kuralla-
riyla siirlandirilan Ortodoks bir anlayis degil, Horasan Meldmetiyyesi ' nin kuru ziihd (asetizm) karsiti
cezbeci [ekstatik) karakterini yansitan bir diisiinceydi. Bundan da &te, bu isldm anlayis, istam sifiligi-
nin yapisindan kaynaklanan genis bir hosgoriye dayanan, mihtedileri birdenbire eski kiltiir cevrele-
rinden koparmadan, bu kiiltiirden gelen eski inanclarini da kendi icerisinde degerlendiren bagdastir-
maci [senkretik), yeni bir isldm anlayisiydi.

Onun bu yonteminin, Anadolu’nun Mislim ve gayrimiislim toplumlari arasinda 6nemli bir yakinlasma
ortaminin dogmasina yol actigini soyleyebiliriz. O kadar ki, bolge Hristiyanlarinin da ona biyik bir ya-
kinlik duydugunu ve kendisini Aziz Haralambos adiyla takdis ettiklerini biliyoruz. Oyle gériintiyor ki, za-
man zaman bazi Mogol idarf otoritelerine karsi ¢ikmak durumunda kalmis olsa da, Haci Bektas-1 Vel,
Sulucakaradyik'teki mitevazi zaviyesinde bu sekilde 8mrini tamamlamis olmalidir (1271).7

Buraya kadar kisaca anlatmaya calistigimiz su genel cerceve, Anadolu Selcuklu doneminde, esas iti-
bariyle Anadolu disindan gelen ve daha cok Fars, kismen de Arap ve Tiirk kékenli, bliyilk mutasavwiflar
tarafindan Konya, Kirsehir, Sivas, Kayseri ve Tokat gibi, Selcuklu Anadolu’sunun 8nemli merkezlerin-
de cok zengin bir diisiince ortaminin yaratildigini gosteriyor. Bu ortam hem Beylikler dneminin, hem
de ileride Osmanli imparatorlugu’'nun tasawufl diisiince temelini olusturacaktir. Ama sunu hemen
séyleyelim ki, bu biyik safilerin XIlI. yizyilda yarattigi bu renkli ve hareketli, veld tasavvufi diisiince,
ayni orijinalligi Osmanli déneminde slirdiremiyecek, ama tasavvuf edebiyati musikisi, hat sanati ve mi-
marisi bakimindan belki bitiin tasavvuf tarihinin zirvesini olusturacaktir.

Beylikler Doneminde Tasavvufi Diisiince Ortami

Beylikler dénemi, Anadolu’da Siinniligin tam anlamiyla hakim oldugu ve sonraki ylizyillarda, bir daha
déniilmemek Uzere devlet politikasinin temelini teskil ettigi bir devirdir, Anadolu beyliklerinin hemen
tamami siyaset ve idarelerinde bunu belirgin olarak gdstermislerdir.

XIV. ylzyilin ikinci yarisinda, yani lhanli Imparatorlugu’nun yikilmasindan sonra Iran genis capli bir-
takim dinf hareketlere sahne olmustur. Olcaytu’nun dliimiinden sonra iran'da yeniden giiclenen Siin-
nilikle, $if cevreler arasinda yeni bir miicadele devri basladi. Serbedarlar zamaninda siddetle siiren ve
tesirlerini Hurdfiligin ¢cikisina kadar gétiren Seyh Hasan Cevri'nin baslattigi $Ti hareketini 6nemli bir
misal olarak burada zikretmeliyiz.

" Bu mesele genis olarak
tarafimizdan surada delilleriyle

dsterilmeye calisilmistir: Osmanli
mparatorlugu'nda Marjinal Safilik:
Kalenderiler, TTK yay., Ankara 1999,
2. bs., ss. 199-209.

#|réne Beldiceanu-Steinherr, "Les
Bektasi a la lumiére des
recensements ottomans”, Wiener
Zeitschrift fir Kinde des
Morgenlandes, 81 [1991], ss. 21-79.

PHaci Bektas hakkinda bugiine
kadar yayimlanan pek cok arastirma
icinde temel bir nitelik arz eden su
esere bk. Iréne Mélikoff, Hadji
Bektach: Un Mythe el ses Avatares,
Genése et Evolution du Soufisme
Populaire en Turquie, Leiden [E. J.
Brill) 1998 [Tirkcesi: Hac Bektag:
Efsaneden Gergege, cev. Turan
Alptekin, Cumhuriyet Kitaplan, lstan-
bul 1998].
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XIV. yuzyilin sonlarnindaki bu Sii hareketler, Timur devrinde Seyyid Kivameddin hareketiyle yeni boyut-
lar kazandi. Mitedil Siilige ses cikarmayan Timur, asiri egilimlere miisaade etmiyordu. Bu sebeple ta-
kibata ugrayan seyhler uzak mintikalara gekilmeyi tercih ediyorlardi. $Sahruh zamani ise [1405-1447),
yepyeni bir akimin, Hurfiligin ortaya ¢iktigr bir devir oldu. Beylikler ddnemi Anadolusundaki dinf egi-
limler icinde bizce en fazla dikkate alinmasi gereken akim, bugline kadar 6nemi yeterince vurgulan-
mayan HurGfilik'tir. Kalenderilik, Bektasilik, Melamilik gibi blytk tasavvuf cevrelerindeki glicli etkisi
itibariyle, Anadolu ve Rumeli'de sanildigindan da yaygin olduguna siiphe bulunmayan Hurdfilik, Uzerin-
de ciddiyetle durulmasi gereken bir dinf akimdir.®

1394 yilinda idam edilen Fazlullah-1 Esterabadi nin, genis capta eski Iran dinlerinin kalintilarini, Hristi-
yanlik, Kabbalizm ve Neoplatonizm'e ait inang ve teldkkileri Islamf bir cild altinda yorumlamak suretiy-
le, merkezi Esterdbad olmak lizere Iran'da kurdugu HurGfilik, bir cesit senkretik mistik bir mezhep,
hattd bir din olarak olarak gériliyor. Kabbalistik etkilerle harflere birtakim gizli anlamlar ylikleyerek
sistemini bu temele dayandirdigi icin, kurdugu yeni mezhep veya din, Hur(filik olarak adlandirilir. Ti-
mur Imparatorlugu’'nun en glicli déneminde ortaya cikan Fazlullah-1 Esterbadi nin faaliyetleri yasak-
lanip kendisi idam edilince, taraftarlari mUthis bir takibata ugradilar. Hurdfiler'in 8nemli liderlerinden
Ahmed Lar'un 1427'de Sahruh'a karsi giristigi suikast hareketinden sonra, miridlerinden pek ¢ogu ya-
kalanip oldirilmis, cesetleri yakilmisti. 1467 yilinda ise Karakoyunlu hikiimdari Cihansah'a karsi biz-
zat Fazlullah'in kizinin basini cektigi bir isyan hareketi siddetle bastirilmis ve kendisi bes yliz kadar ta-
raftar ile yakalanip idam edilerek cesetleri yakilmisti.

Bitiin bu hareketlerin sebep oldugu goz actirmayan takibat ve katliam sonunda Hurifiler'in biytik co-
gunluguyla Anadolu topraklarina sigindiklart cok iyi biliniyor. Ozellikle Sivas, Eskisehir, Akcahisar, Ti-
re ve daha bazi Orta ve Bati Anadolu’nun sehir ve kasabalari, kisa zamanda, hiviyetlerini cok iyi gizle-
yen Hur{fi propagandacilarla doldu. Buradan Rumeli topraklarina gegerek Arnavutluk'ta, Filibe, Varna
vb. onemli Balkan sehirlerinde faaliyetlerini siirdiirdtler. Bunlar kendilerini birtakim saff cemaat ve ta-
rikatlara intisap ederek gizlemeyi ve ayni zamanda inanglarini yaymay basardilar.

Hurdfiligin Anadolu’da, Mir Serif ve dzellikle biiyiik Azeri sairi Imadeddin Nesimf (1408) tarafindan ya-
yildigi gbriliiyor. Ozellikle Mir Serif ve kardesinin Anadolu'ya Fazlullah-1 Ester&badi nin eserleri basta
olmak izere pek cok HurGff kitaplari getirdigi, Fazlullah'in 6nde gelen halifelerinden imadeddin Nesi-
mi'nin ise cok genis boyutlu bir propaganda yUrittigu, hattd bir ara Ankara'ya gelerek Haci Bayram-|
Veli ile de gorilsmeye calistig cok iyi biliniyor. Bu durumda, Anadolu’'da pek ¢ok yer dolasan ve uzun
zaman kalan Imadeddin Nesimi'nin, bu arada bircok halife yetistirdigi muhakkaktir.”

HurGfilik 6nce Anadolu'da daha sonra Osmanli doneminde de Balkanlar'da tasavvufi diistince tizerin-
de bugline kadar sanilandan ¢ok daha yaygin ve etkili oldu. Bununla beraber, Stinnilige dayali ydnetim
gelenedi ve bunun Tlrkmen beyliklerince de kuvvetle stirdiiriilmesi, Hur(fi, hem de $ii disiince icin
Anadolu’da nihaT basari yolunu kapatmistir,

Her ne kadar zaman zaman Beylikler devrinde, Anadolu'yu kucaklamis bulunan Ahilik teskilatinin Sii
etkilere maruz bulundugu iddia edilmisse de, bunun icin ileri siiriilen-bazi fiitiivvetndmelerde Oniki
imam’in ve dzellikle Hz. Ali'nin isimlerinin zikredilmesi gibi-deliller yeterli degildir. Aslinda Ahilik'te Hz.
Ali'nin sik vurgulanmasi, fltiivvet kavrami dolayisiyla cok tabiidir. Ama Ahilik'te Hz. Ali'ye verilen bu is-
tiin mevkiin, Sif tesirlere yorulmasi zordur, Clinkt Stnnilik'te de Hz. Ali'nin ¢ok yiceltildigi bilinmeyen
bir husus degildir. Zira, kahraman, feddkar ve comert bir kisilige sahip olmasi itibariyle bir Hz. Ali sem-
patisi ve tutkunlugu ise hemen hemen biitiin Siinnt cevrelerde vardir. Ozet olarak séylemek gerekirse,
Beylikler devri Anadolu’sunda hakim tasavvufi distincenin Stinnilik etrafinda toplandigi, ST tesirlerin
ise cok sinirli ve zayif oldugu -ileride aksini gosterecek belgeler cikmadigi miiddetce- kabul edilebilir.

Tarikatlar ve Tasavvufi Diisiince

Mevlevi Diisiincesinin Gelismesi

Mevlevilik, Mevland Celdleddin’in vefatindan sonraki yillarda, sirayla yerine gecen Celebi Hiisameddin
(1238), kendi oglu Sultan Veled [1312) ve torunu Ulu Arif Celebi [1320) zamanlarinda gelismeye basla-
di ve bir tarikat halini alarak dyin ve erkani, teskildti, kilik ve kiyafeti tespit edildi. Ancak Mevleviligin bu
tesekkll donemine ait bilgiler, zamanina ait olmayip, daha sonraki Mevlevi kaynaklari tarafindan veril-
digi icin dikkatle kullanitmak zorundadir. Bununla beraber, A. Gélpinarli'nin arastirmalari, Mevleviligin
gelisim tarihini de belli lcide meydana koymus bulunmaktadir.®

*Bu konuda bk. A. Bausani,
“Hurufiya”, £12; A, Gélpinarli, "Fadl
Allah Hurdfi", 1 2; aym yazar,
Hurdfilik Metinleri Katalogu, Ankara
1973, ss. 16-31; Gzellikle bk. Norris,
H. T.: "The Hurlfi Legacy of
Fadlullah of Astardbad”, The Legacy
of Medieval Persian Sufism, ed.
Leonard Lewisohn, London-MNew
York 1992, ss, 87-98.

*Nesimi nin tasawul anlaysi biylik
tlciide Divan'inda yansitilmaktadir.
Bu divan, Nesimi'nin diger
eserleriyle birlikle {c cill halinde
Azerbaycan'da yayimlanmislir
|lméadeddin Nesimi, Eserleri, nsr.
Hamid Arasli, Bakii 1973).
Tiirkiye'de ise Divan'i yayimlanmistir
(bk. Nesimi Divani, nsr. Hiiseyin
Ayan, Akcag yay., Ankara 1990,
Bunun bas tarafinda Nesimi'nin
hayat: ayr1 bir boltim olarak yer
almaktadirl,

#Bk. Mewvldna 'dan Sonra Mevievilik,
Inkilap ve Aka Kitabevi, Istanbul
1953,
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¥ Bk. Tiirk Edebiyatinda llk
Mutasawiflar, DIB yay., Ankara 1976,
3. bs., ss. 183-357. Koépriilli'den
sonra Yunus Emre’ye dair tabiatiyla
daha cok Tirkiye'de yayin yapilmis
olmakla beraber, bunlann codu ide-
alojik ve spekilatif yayinlardir,
Bunlar icinde

kanaatimizce, sistemsiz olmasina
ragmen bilimsel yaklasimi
koruyabilen, tzellikle de onu
yasadijl dénem icinde degerlendiren
yine de A. Gélpinarl’'nin eseridir:
Yunus Emre ve Tasawul, Remzi
Kitabevi, Istanbul 1951, Yunus Emre
etrafindaki bu ideolojik spekiilasy-
onlarin elestirisine dair bk, A. Yasar
Ocak, "Turkiye'de Yunus Emre
arastirmalan Uzerinde genel bir
degerlendirme ve Yunus Emre
Problemi”, Tirk Sufilidine Bakislar,
ss, 98-108; ayni yazar, "Tiirkiye'de
kiiltiirel-ideolojik egilimler ve bir
13, -14. ylizyil halk sufisi olarak
Yunus Emre’nin kimligi®, a.g.e.. ss.
109-121.

"

Bugiine kadar elde edilen sonuclara bakilirsa, Mevlevilik asil XIV. yiizyilda Ulu Arif Celebi'nin sahsf gay-
retleri, [lhanli yoneticileri ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinde tesekkiil eden Tiirkmen beyliklerinin ida-
re cevreleriyle olan iliskileri sayesinde hemen bitiin Anadolu'ya yayilmis, Mogol baskenti Sultaniye'ye
kadar gitmistir. Ozellikle XIV. ylizyilda yalniz biyiik kiiltir merkezlerinde tekkeler acan ve mahalli oto-
ritelerin, yahut aydin cevrelerin ilgisini ceken Mevlevilik, XV. ylizyildan itibaren kdylere kadar bile ulas-
mistir.

Konya'daki Mevlana Celéleddin Dergadhi'ndan ydnetilen Mevlevi tekkeleri, bu merkeziyetcilik siyaseti
sayesinde -bazi Mevlevi seyhlerinde zaman zaman beliren Kalenderi ve Bektasi egilimlere ragmen- ge-
nelde Mevlana Celaleddin yasarken temeli atilan Siinni ¢izgiyi korumuslardir. Bu sayede, mevcut siyasi
ve ictimaf nizamin bozulmasina yol acacak hareketlere girmemeyi ve daima merkezi ydnetimlerin ya-
ninda yer almayi tercih etmislerdir. Mevleviligin bitin tarihi boyunca giidiilen bu politika, Beylikler d&-
neminde muhtelif beyliklerin arazilerinde zengin vakiflar elde ederek tarikatin iktisaden de giiclenme-
sine ve bunun tabii bir sonucu olarak, saglam ve giicli bir tarikat olarak Osmanli Imparatorluk déne-
mine intikaline imkan hazirladi. Mevleviligin bu hus(siyeti, biitlin bir tarihi boyunca kendini daima bel-
li etmistir. Bununla beraber, Mevlevilik Mevland zamanindaki o engin tasavvuff diisiincii boyutunu ge-
listirerek devam ettirmekten cok, tipki diger tarikatlar gibi, dyin ve erkdn boyutunu dne cikaran, etkile-
yici sema meclisleriyle, distnce boyutundan cok, estetik ritielleriyle insanlar etkilemistir.

Beylikler dénemi Anadolusunda Mevleviligin ne dlclide gelisip yayildigini anlamak icin, baslangicta
merkez dergdhin disinda sadece Konya'da bes tekkenin bulundugu, Kirsehir, Amasya, Tokat, Erzincan,
Bayburt merkez olmak lizere doguda; Nigde, Karaman, Aksehir, Ilgin ve Denizli gibi bati bolgelerinde
tekkelerin acildigim sgylemek yeterlidir. Ayrica, pek az bir zaman sonra da, Kiitahya ve Karahisar'da
birer zaviye kurulmustur. Bitiin bu ilerlemeler, Kadirilik, Rifailik gibi diger tarikatlarin faaleyitlerine
ragmen, yarim yiizyil gibi nisbeten kisa bir zaman icinde kaydedilmistir.

Yunus Emre

Beylikler dénemi Anadolusunun Tlrkmen gevrelerine hakim olan popller tasavwuf diisiincesi agisin-
dan damgasini vuran, iistelik bununla da kalmayip daha sonraki ylizyillarda da genis dlciide tesirini
stirdiiren 6nemli bir tasavvufi disiince adami, Yunus Emre'dir (1310).

Yunus Emre, yukarnida adlari gecen sahsiyetlere nazaran sosyo-ekonomik ve kiltiirel bakimdan hayli
fakl bir cevreye, yani daha cok, yari gocebe Tlirkmen boylarinin olusturdugu kirsal kesime mensup bir
sOfidir. Ona tam anlamiyla bir Tirkmen mutasawvifi denebilir. Horasan Melametiyyesi'nin tasawuf te-
lakkilerini 6zimsemis ve bunlari terenntim eden kalender-mesrep bir sGff oldugu icin sirekli gezip do-
lasmasi, degisik yerlerde yasamasi sebebiyle, dogup 6ldigl ve yetistigi yer hakkinda uzun milnakasa-
lar yapilmis olan bu biyitk Tirkmen seyhi, Anadolu'da bir bakima Ahmed-i Yesevi (1167) tasavvuf d-
slincesinin takipcisi sayilabilir. Gerci fiilen Yesevilik ile bir baglantisi bilinmemektedir; ama gerek kul-
landigi nazim bicimi gerekse tasawvufi teldkkileri itibariyle Ahmed-i Yesevi geleneginin bir devami gibi
gériilmemesi icin de sebep yoktur. Fuat Képriili'niin Tiirk Edebiyatinda llk Mutasawiflar isimli Unlii ese-
rinin, minhasiran bu ikisine tahsis edilmesi, bu sebeptendi.”

XV. ylizyiin ortalarindan sonra tesekkiile baslamis ve XVI, yiizyilda kurulmus olan Bektasi tarikati ge-
lenedi, Yunus Emre’yi Haci Bektas-1 Veli'ye miirid yapmak suretiyle kendine baglamakla birlikte, bu-
giin icin boyle bir bagin tarihen isbati imkén dahilinde degildir. Ancak, cagdas olmalari itibariyle bu iki
sahsiyetin gorismesi mimkindur. Kronolojik olarak Yunus Emre’nin genclik ¢cagi, Haci Bektas'in yas-
lillk ddnemine rastlar. Ayrica ayni sosyal yapiya sahip, yani yar gécebe TUrkmen cevrelerinin icinden
gelen bu iki Tirkmen seyhinin tasavvufi teldkkileri itibariyle, Ahmed-i Yesevi geleneginde birlestikleri
de disinilirse, yakinlik arzetmeleri kadar tabii bir sey olamaz. Ancak bu, Yunus Emre’nin BektasT ta-
rikatina mensup oldugunu gdstermez. Zira, XVI, ylizyilda kurulan bu tarikatla, 1310'larda vefat ettigi iyi
bilinen Yunus Emre’nin bir iliskisi olamaz. Bununla beraber, Bektasiligin Haci Bektas zamaninda mev-
cut oldugu yanilgisi, dolayisiyla Bektasiligin Haci Bektas ile bir tutulmasi gibi anakronik bir hatanin da
katkisiyla, Yunus Emre, Bektasilerce hep kendilerinden olarak garilmustir, Halbuki aksine enda ge-
nis dlglide Mevlana Celaleddin etkisi sezilir. Nitekim o bunu divaninda da belirtmistir. Buna karsilik di-
vaninda Haci Bektas'in adi hic gegmez.
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Aslinda Yunus Emre'yi Bektast gelenegi icinde miitdlaa etmekten ziyade, Bektasi siifiligi ve edebf ge-
lenegi tzerinde Yunus Emre tesirlerini s6z konusu etmek gercege daha uygundur. Nitekim Yunus Em-
re'nin ozellikle kuvvetli ve sade bir anlatima sahip olmasi, Uslibunun samimiyeti, onu Anadolu’daki
Stinni, heterodoks bitiin tasavwuf cevrelerinde miessir kilmis, her iki kesimde de gerek ifade bicimi ve
Uslbu bakimindan, gerekse fikri yonden Yunus Emre tarzinda yazip sdyleyen pek ¢ok sGff sair yetis-
mistir. Bu tesir Anadolu'da hald devam etmektedir. Iste kanaatimizce Yunus Emre'yi nemli kilan da
budur.

Yunus Emre’nin Divan ve Risdletii'n-Nushiyye adiyla bilinen eserleri glinimiize kadar geldigi gibi,* kuv-
veltli tesiri ve uyandirdigi hayranlik sebebiyle daha sonraki séirlerin kendisini taklit yollu yazilan eser-
leri de mevcuttur. Mevldna Celaleddin hakkinda oldugu gibi, Yunus Emre’nin tasawufi diisiincesi etra-
finda da ginimiize kadar pek cok spekiilasyon yapilmistir. Aslinda, esas itibariyle bir yandan Ahmed-
i Yesevi gelenegine bagli olmakla beraber, Yunus Emre, Vahdet-i Viicud mektebine de baglidir ve bu
meklebi kolay anlasilir bir bicimde terenntim ederek halk seviyesine indirebilmesi bakimindan da Ana-
dolu tasavvufi diislince tarihinde biylk bir rol oynamistir. Bu itibarla onu sadece kendi cercevesinde
degerlendirmek, soz konusu baglanti ve tesirleri hesaba katmamak yanlis olur,

Ahilik ve Fiitiivvet Diisiincesi =

Anadolu'da Ahiligin en iyi bilindigi dénem, hi¢ siiphesiz inlii Magripli seyyah Ibn Battuta sayesinde,
Beylikler zamanidir. Ibn Battuta, Osmanli Beyligi de dahil, 1330°lu yillarda Anadolu’'nun pekcok yerini
gezmis ve cogunlukla Aht zaviyelerinde misafir olmustur. Seyyah Erzurum’'dan Izmir'e, Sinop'tan An-
talya'ya kadar birgok sehir, kasaba ve kdyde yirminin stiinde AhT zaviyesi gérmis, buralarda Ahiler ile
tanisip sohbet etmis, dyinlerini seyretmis ve bu sayede bize gercekten cok degerli bilgiler birakmistir.

Daha 6nce de belirtildigi izere, yalnizca bir meslek tesekkill olarak degerlendirilmesi hatali olan Ahi-
ligin tarihinde Beylikler déneminin énemli bir yeri vardir. Ciinki Anadolu’da Selcuklu ve [thanli hakimi-
yetinin ortadan kalkmasiyla merkezi otoritenin parcalanmasi, pek cok yerde yonetimin Ahiler eline
gecmesiyle sonuclandi, Ankara'daki Ahiler ydnetimi bunun iyi bir 6rnegi olmakla beraber, bu tek degil-
di. Bazi beyliklerde, Ankara'daki gibi mistakil olmasa bile, Ahiler'in bulunduklari yerin yénetimde
anemli dlciide niifuz ve katkilari bulundugu bir gercektir. Bunun tipik bir misalini Osmanli Beyligi'nde
de gormekteyiz. Demek ki Beylikler donemi, Ahiligin ayni zamanda belli 6lciide siyasi bir nitelik kazan-
dif) énemli bir devreyi de temsil etmektedir.

Bugln elde mevcut bazi belgeler, mesela vakfiyeler, dzellikle bunlarin sahitler kismi, XIV. ve XV, yliz-
yillarda Ahiligin artik koylere kadar nifuz ettigini acikca gostermektedir. Ancak XIII. ylizylin baslarin-
da Anadolu’'da ilk ortaya ¢iktigi siralarda biyiik &lciide tasawvufi telakkilerin etkisini tasiyan Ahiligin bu
donemde, iyice teskilatlanmis bir esnaf zimresi mahiyetini gostermekle beraber tasavvufla iliskisini
hala kuvvetle devam ettirdigi gorilebilmektedir.

Ahilik, esas itibariyle kokii Zerdiist ncesi Iran'indaki sosyal protestolardan kaynaklanan genc erkek
teskilatlariyla baglantili olarak Fars kiltdrinin hakim oldugu cevrelerde filizlenmis bir teskilattir.

Bu eski Fars gelenedi, Islami dénemde Horasan tasawuf anlayisiyla birleserek, esasini "digerkamlik,
paylasma, ihtiyaci olanlara yardim etme”nin [miiriivwet) olusturdugu fiitiivet diislincesini dogurdu.
Ahilik iste bu disiince temelinde, Isldm ortacadinda hemen bitiin sosyal hareketlerin merkezinde rol
alan esnaf tabakasi arasinda énce Iran'da tesekkiil etti. XIIl. ylizyilda bu, Anadolu’da da yogun bir se-
kilde gelisti.” Selcuklu devrinde iyice gelisen Ahilik teskilati, Beylikler déneminde koylere kadar niifuz
etmek suretiyle, énemli bir toplumsal ve ekonomik gii¢ haline gelmisti. Fevkalade pragmatik bir bakis
acisina sahip olan itk Osmanli yoneticileri de, beyligin tesekkiil déneminde onun bu gliclinden yarar-
lanma becerisi gdsterdiler.

*Yunus Emre’nin Divan'i bugiine
kadar bircok kere yayimlanmis
olmakla beraber, henliz bazi
problemler ihtiva etmektedir. Bu
itibarla burada herhangi birini tercih
etmek soz konusu olmayacaklir,
Fakat bu eserin, yalmiz sekil
acisindan dedil, ciddi bir muhleva
kritigine de dayali bilimsel bir
nesrine jhtiyac oldugu, Yunus Emre »
iizerine bugiine kadar yapilan
sinirsiz ideolojik spekillasyonlara bir
dlciide engel olmasi balumindan da
muhakkaktir,

* Ahiligin baslangicta dzellikle genis
tlciide tasavvula dayali [l Gvvet
diistincesiyle ilgili bulundugu
muhakkak olmakla beraber, onun
bu cephesini grmek istemeyen
efilimler de olmuslur. Torkiye'de
Ahilik etrafinda olusan bu ideolojik,
apolojetik ve spekilatil
yaklasimlarla yapilan arastirmalann
elestirisine dair bk. A. Yasar Ocak,
“Tirkiye'de Ahilik Arastirmalanina
Elestirel Bir Bakis®, a.g.e., ss. 1469-
190.
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