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1-TEFSIR'iN TARiFI ; 

1· Lügatta Tefsfr: Tefsir kelimesinin kökü olarak ileri 
sürülen "F·S·R" ve "S·F·R" fiilierinin her ikisi de lügatta 
"açmak" manasında birleşir. Fakat bunlardan ' "S· F· 
R"'nin görünen ve maddi olan bir şeyi açmak manasına 
ifade ettiğini "F-S-R" nin ise, gizJi ve manevi olan bir şeyi 
açmak anlamına . geldiğini görüyoruz. "F-S-R" in "Tef'il" 
vezninden mastan olan "Tetsir" ise, manayı açmak ve 
~çıklamak anlamına gelir. 

2- lstılahta Tetsfr: Eskller, lügat, tefsir ve hadis gibi 
bilgilerin akli ilimlerde bilinen manasıyla bir ilim olmadık
lan kanaatindedirler. Bu sebeple onlardan bazıları, tefsir 
için ne sınırlarını, ne de konusunu ve meselelerini tesbit 
gibi bir takım zorlamalara gitmeyi uygun görmezler. Çün
kü tefsir, akli ilimiere benzerneyi başarmış olan diğer ba
zı ilimler gibi kaideleri, üzerinde durulup çalışılmakla or
taya çıkmış kaide ve melekelerden müteşekkil değildir. 
Bu bakımdan, Tefsir'in izahı hakkında "0, Allah kelamı· 
nın ~çıklamasıdır. ",yahut da: "0 , Kur'an lafızlarının ve 

mefhumlarının açıklayıcısıdır." demekle yetinilir. (2) 
Bazılan da, zorlanarak ona tarif bulmaya çalışmışlar, kı
raat ilmi gibi, tefsirden başka ilimleri de içine alan bazı 
tarifler zikretmişler; hatta, Kur'an'ın anlaşılmasında ihti
yaç duyulan, Lügat, Sarf, Nahiv .ve Beyan gibi bazı ilim
Jeri de yaptıklan biı tarifiere sokmuşlardır. Halbuki, bu 
konuda birinci görüş daha doğru olup, arkasında pek bü
yük bir fayda olmayan bir konuda sözü uzatmaktaiı daha 
iyidir. . 

Tefsir, eskilerin, adetleri üzere, hert:ıangi bir itibarfa 
tesbit edip ortaya koymaya Çalıştıklan ilimlerden -yahut 
başka bir deyişle, şer'i araş·tırmafardan- birisidir. Nitekim 
onlar bu konuda şöyle demişlerdir: "Bir şer'i ilim, ya 
Kur'an lafızlarının beyanı için tedvin edilmiştir ki, bı..ı Kı· 
raat ilmi' dir; ya da, sünneti nebeviyye'nin hem lafız hem 
de isnad yönünden açıklanması için tedvin edilmiştir ki, 
bu da, Hadis ve Usülü ilimferidir; yahut da, Kur'an'da 
kasdedilan manalann ortaya çıkanlması için tedvin edil· 

(1) Ilmi tesbıt ve yorum bakımından konunun tam hakkını verebilm~k Için bu maddeyi Prof. Emin ef•HOii"nln yazmasını uygun tiuı-
duk. (komisyon). · 

Not: Metnin arapçası için bkz. Ddlratu'I·Meiırifi'l·lsl~lyye,."Jefsir maddesı V/348-374, Tahran, 1966. Ayrıca bkz. yazarın: Mena-
hicu Tecdid fi'n-Nahv ve'I-Belağa ve't-Tefsir ve•ı.Ecteb adlı eseri "Tefsir" bölümü, s. 271-317, Kahlre, 1961. · 

(2) ei·Mebadiu'n-Nasriyye, s.25·26. el-Hayriyye baskısı. H.1320. · 
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miştir ki, bu da Tefslr llml'dir ... Ve bunun· gibi Cliğer şer'i 
ilim nevileri için de aynı minval üzere tesbit ve açıklama
larda bulunmuşlardır. (3) 

Onlar, sözün bu rasında, Tevll kelimesini de zikredlp, 
onun Tefsir'le aynı manaya geldiğine veya, Tefsir'in Te
vil'den daha geniş olduğuna ve buna benzer, bizim-bura
da sözü uzatmak istemediğimiz diğer hususlara da te
mas ederler... Öyle zannediyorum ki, bütün bunların 
Kur'an'ın Tevil kelimesinin Kur'an'da kullanılması, sonra, 
onu Usulcülerin özel bir terim olarak benimserneleri aynı 
zamandaonunsöz ve mezhep sahibi bir çok kelamcının 
dilinde yaygın olarak dolaşmış bulunmasıdır. Belki de, 
·"Tevll" kelimesinin manası hakkında yazılanıann en iyisi 
er-Rağıb el-lşfahani'n1n "Tenzihu'I-Kur'an ani'I·Meta· 
In" adlı kitabla birlikte basılan "Mukaddlmetu't·Tefsir" 
adlı eserinde, ibn Abbas'tan rivayet ederek zikrettiği gö
rüştür (4). Sonra, ibn Teymlyye, Onun bu muhtasar ifa
desini, uel-lldil fl'I·Müteş8blhl ve't·Te'vit" adlı nsalesin
de şerh ve izah etmiştir (5). Her ne kadar ibni Teymly
ye'nin bu konudaki fikrinin aslını. ve özünü er-Ragıb el· 
lsfahani'nin Tevil kelimesinin manaları hakkında söyle
dikleri teşkil ettiği halde onu buna işaret ettiğini görme
mekteyim. 

ll - TEFSIR'iN DOGUŞU : 

ibn Haldun, Mukaddimesinde, Tefslrden ilk defa söz 
ederken şu görüşünü ortaya koyar: "Kur'an, arap diliyle 
ve onların belagat üsluplarıyla indirilmiştir. Bu sebeble 
onların hepsi, Onu anlıyor, kelime ve terkiplerindeki ma
nalarını biliyorlardı ." "onların heosi Onu 
anlıyoriardı" sözünde geniş bir genelierne vard.ır. Buna 
eskilerin kendileri bile inar:ıamamışiardır. Işte, lbn Hal
dün'dan bir kaç asır önc~'yaşamış olan l.bn Kuteybe, 
"ei·Mesall ve'I·Ecvibe adlı nsalesinde şöyle der: (s.8) 
"Şüphesiz ki araplar, ğarıöi ve m~teşabihi_i!e K~r'an'da
kilerin hepsini anlamakta aynı sevıyede degıllerdı. Bu hu_
susta bazısı bazısına üstündü." Oyle zannediyorum kı, 
yukarıd~i sözlerinden sonra, b_irkaç satır aşağı~aki_ifa
desiyle lbn Haldün da bunun farkına varmıştır. Çunku O, 
Kur'an'da izaha muhtaç bazı yönlerin bulunduğunu zik
rederek şöyle der: "Peygamber (s.a.v.) mücmeli. izah 
ediyor, nasihi mensuhtan ayırıyor; böyle~e O, ~shabın~ 
öğretiyar anlar da öğrenlyorlardı. A~rıca, ay~-t~e~ın sebebı 
nüzüllerini, ve hangi durumda neyı emrettıgını ResCılul
lah'tan naklen talim ediyorlardı." 

işte izaha muhlqÇ olan bu ve benzeri yerler, ~slam'ın 
daha ilk devrinden itibaren.Kur.'arı'ın açıkianması ve telsi
ri zarürelini ortaya koyuyordu. 

Fakat belki de,bu ilk devirdeki dini korku, insanlarda
ki akii seviye, günlük.hayattaki ihtiyaçlannın S!nırlı oluşu 
ve bütün bunlarla birlikte, tefsiri, Allah bu sözden şunu 
.kasdetmiştir demek suretiyle, C.Hak'ka bir şehadet ola
rak kabul etmeleri, işte bütür:ı bunlar, Kur'an tefsiri hak
kında, kendilerine tevkifi olarak nakledilenlerden ve risa
let sahibinden (s.a.v.) rivayet edilenlerden başka bir söz 
söylememelerine sebeb olmuştur. Bunlardan dolayı, Tel
sir ilk olarak, "Rivayet Tetslrl" veya başka bir ifadeyle 
"Eser Tefslrl" şekliilde ortaya çıkmıştır. Dolayısiyle de, 
hadis ve rivayet alimleri bu sahada ilk rol alan kimeserer 
olmuşlardır. Bundan dolayı, ilimierin ortaya çıkışını ince
leyen alimierin -adetleri üzere- her ilim için bir ilk kurucu 
tayin ederken, Tefsir ilmi'nin ilk vazıı olarak, -tedvin eden 

değil de toplayan anlamında- Daru'I·Hicre lmamı, imaı-h 
Malik b. Enes ei·Asbahi' (6} yı ileri sürdüklerini görüyo
ruz. 

işte bu şekilde, Telsir'in doğuşu; Had.is'ln tedvin tari· 
hi ile birleşmektedir. Nitekim, Imam Malik (r.a.) ilk hadis 
tedvin eden fllimlerden birisidir. Gerçi, Onun kitabı, "el· 
Muvatta" -gördüğüm kadarıyla- Kur'an Tefsiri hakkında 
pek fazla bir şey ihtiva etmemektedir, fakat, her halükar
da, hadis mecmuaları muhtelif miktarlarda tefsir haberini 
içlerine almışlardır. Hatta bu konuda, Sahihl Buhari'de 
de iki bölüm görmekteyiz. Bunlar da, Kur'an Tefsiri bölü
mü lle, Kur'an'ın faznetleri bölümüdür ki, ikisi birden, ki
tapta belli bir yer tutmakta ve belki de kitabın sekiz de bi
rini teşkil etmektedir.·. 

Islam Ansiklopedisinde "Tefslr" maddesini yazmış 
olan Prof.Carra de Vaux'un ''Tefsir, Hadis'in özel ve 
önemli bir bölümü olup, okullarda ve üniversitelerde oku· 
tulur." sözü, Telsir'in hadis'le olan bu ilişkisi ile anlaşıla
bilir .. : Ancak, daha sonra Tefsir ilmi müstakilleşmiş ve 
şer'i lllmler arasındaki yerini almıştır. Bu durum, eskilerin, 
bu Ilimleri sıralamak hususunda, göz önünde bulundur
dukları ölçüyü de aÇıklayarak, biraz önce verdiğimiz bil
gilerde de görülmektedir. Orada, Telsir irini, Hadis iı
ml'nin özel bir bölümü olarak kabul edilmemektedir. Hat
ta, Telsir'in daha sonraki durumunu düşünürsek, onun 
sadece rivayetle lktifa etmediğini, alimierin gayret ve ilgi· 
leri ile, nakle dayanmayan tefsirle ilgili gö.rüşlerin gitgide. 
genişlediği ve ağırlık kazandığı görülür. Bu durumu nazan 
itibara aldığımızda, Tefsiri, Hadisin bir kolu olarak kabul 
etmenin yukarıda Işaret ettiğimiz doğuşundakl tesirinden 
ve ravi ve muhaddislerle olan ilişkisinden başka bir da
yanağı olmadığını görmekteyizi 

Tefsir rivayetinde sahabe (r.a.)'den bir grup meşhur 
olmuştur. Bu ·rivayeııerden ibn Abb.as'a nisbet edilen bir 
telsir toplanmış ve bu eser, "Tenviru' I·Mikbas min 
Tefsirl lbn Abbas" adıyla basılmıştır. Eserin müellifi: eı
KamCısCı'I·Muhit'in yazarı Firüzabadi'dir. Bu eseri şüpheli 
görmek hususunda, Imam Şafi'ye atfen rivayet edilen şu 
söz bize kafidir: ''Tefsirde, lbn Abbas'tan ancak yüz ka
dar hadis sabit olmuştur." (7) Halbuki Ona nisbet edilen 
bu et·Tenvir, n.ormal büyüklükte 400 sayfa kadar tutan 
bir eserdir. · 

Telsir rivayetinde, Tabiilerden de pek çlık kimsenin 
adı geçmekle birlikte, eski hadis tenkitçiferinin onlar haJ<
kındaki karıaatl~ri pek müsbet değildir. 

Mesela, Dahtıak b. Muzahım el·!illali'yi (ö.H.102 
veya 105) bir grup terıkiiçi sağlam olarak kabul etmişse 
de, diğerleri de Onun hakkında: "O; ibn Abbas'tan riva
yet etmiştir. Halbuki O, Onunla görüşmemiştir. Binaena. 
leyh, Ondan yapmış olduğu rivayetler maktO'dur." de
mişler; bazıları da: "Onun !;)ütün rivayellerinde şüphe 
vardır. O, sadece Telsir'le meşhur olmuştur." (8) demiş
lerdlr ... Son olarak geçen bu: "0, sadece Telsir'le meş
hur olmuştur." cümlesi, anıann Telsir rivayetlerine ver· 
miş olduklan değerin derecesini acık bir şekilde göster
mektedir. 

Yine, lbn Abbas'tan rivayellerde bulunan Atıyye 
b.Sa'd ei·Avfi (ö.H.111)'yl de zayıf bir ravi olarak kabul 
etmişlerdir. 

!smail b.Abdurrahman es·Süddi, ei·Kebir her ne 
kadar Onu sağlam olarak kabul edenler varsa da, Onun 
hakkında: "zayıf, yalancı, küfürbaz" demişlerdir. (9) 

(3) ed·Durü'n·Nedid min Mecmuati'l·Hafıd: Şeyhulislam Ahmed b. Yahyii b.ei·Hafid al·herevi.et-Tekaddum baskısı, h. 1322, s.2 
(4)'Risaletu'r-Ragıb, ei·Ezheriyye Matbaası. 1329, s. 42. 
(5) Buofisale, lbn Teymlyye'nin "Mecmüatü'r·Rasaili'I·Kiibra• adlı eserinin iklnci cuzu içerisinde basılıdır. Eş-Şarkıyye Matbaası, 

1323. 
(6) ei-Mebiidlu'n-Nasriyye, s.26. 
(7) Sezeriitu'z-Zeheb,lbnu'l·lmiid, c.l; Hulasatu :rehzibi'I·Kemaı fi Esmal'r·Rical, s.150, el-Hayriyye baskısı, 1323 H.; el-IIkan, ll, 

224. 
(8) eı-ıti<An, aynı yer; et-Tehzılı, s.136; eş-Şezera~. c.l 
(9) et·Tehzib, dlpnotu ile blr1ik1e, s.30. 

···- . ' -- ~-:·· ·---~~.~:,...~ -- ·--------·-~-. .:....------ --- - --- -
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Onun toplamış olduğu tefsiri Esbat b. Nasr rivayet et
miştir. Bu Esbat'ın sağlamlığı hakkında ise, tenkit_çiler 
arasında bir ittifak yoktur. en:Nesai de Onun sağlam bir 
kimse olmadığını söyler ... (10). 

Muhammed b. es-Salb ei-Kelbi, (ö.H.146) ibn Ab
bas'tan yapılan rivayetlerdeki yollardan birisidir. Tefsirle
meşhurdur. Kendisinden başka hiç kimsenin Onunkin
den daha uzun, daha doyurucu bir Tefsiri yoktur. Fakat 
buna rağmen, Onun hakkında: "Tefsir'de Ona itibar edi· 
lir." diyenler bulunduğu gibi; "Aiimler Onun hadislerinin 
terkedilmesi hakkında ittifak etmişlerdir. Güvenilir bir 
kimse değildir. Hadisi yazılmaz. Hadisçilerdan bir toplu
luk Onu hadis uydurmakla itharn etmişlerdir." (11) diyen
ler de vardır: .. 

Muhammed b. Mervan es-Süddi es-Sağir, yukarı~ 
da adı geçen lbn Kelbi'den rivayetlerde bulunur. Onun 
hakkında da: "Hadis uydurur. Hadisleri makbul olmayıp 
terkedilmiştir. Bu, es-Süddi es-Sağir'in: ei·Kelbi - EbO 
Salih - lbn Abbas yoluyla yapmış olduğu rivayetlerde 
kullanmış olduğu bu rivayet zinciri, uydurma bir zincir
dir." (12) demişlerdir. 

Ve sonra, ·Mukatll b. Süleyman ei· Ezdi ei-Horas&; 
ni, {ö.H.150) O, hakkında "Tefsir sahasında Cilğer mü
fessirler Onun yanında ççıcuk gibi kalır." denilmiş olan bir 
müfessirdir. Onun hakkındaki bu söz bizzat imam 
Şiifl'ye nisbet edilir. Bununla beraber Onun hakkında 
şöyle diyenleri de görmekteyiz: "O, Mücahid'den riva

·yetlerde bulunur; halbuki O, Ondan hiç bir şey duyma
mıştır. ed·Dahhak'tan da rivayet eder; halbuki O, Ondan 
da hiç bir şey işitmemiştir. Zira, ed·Dahhak, Mukatil da
ha doğmadan dört sene önce vefat etmiştir. Bazılan Onu 
yalancıiılda itharn ederler. Tefsirini beğenen bazı kimse
ler de Onu zayıf olarak kabul ederler ve derler ki, :''Tefsiri 
ne güzel, keşke güvenilir bir ravi olsaydı." yine b~ıları 
da Onun yahudilerden Kltab'ın ilmi ile ilgili bilgiler aldığı
nı naklederler (13). 

Son olarak, Ebu Halid Abdulmellk b . Abdulazlz b. 
Cureyc, Hadis'i ilk tedvin edenlerden· birisidir. KerJdisin
den Tefsir sahasında büyük cüzler dolusu rivayetler nak
ledilmlştir. Bununla birlikte, tenkitçiler, lbn Cureyc'ln 
Tefsir sahasında toplamış olduğu rivayetlerde hadislt;ırin 
sıhhati üzerinde durmayıp, her ayet hakkında sağlam, 
zayıf ne bulduysa hepsini rivayet ettiğini görmüşlerdir. 

işte bu şekilde, nakli tefsir ravileri hakkında; az olma
yan sayıda tatsilatlı terıkiliere rasladığımız gibi; bu riva
yetler hakkında, toptan yapılan tenkitler de görmekteyiz. 
Mesela, bu hususta imam Ahmed b. Hanbel'in meşhur 
bir sözü vardır: "Üç şeyin aslı yoktur: Tefsir, meliihım ve 
meğazi." Demek istiyor ki, onların isnatlan yoktur, çünkü, 
onların çoğu mürsel haberdlr ... (14) lbn Teymlyye de, 
hadis uydurmacılığından söz edip, onların yalan oluşuna 
dair kesin delillerini ortaya koyduktan sonra şöyle de· 
mektedir: ''Tefsir sahasında da bu uydurma hadislerden 
büyük bir miktar mevcuttur" ... Yine O, başka bir yerde de 
şöyle der: "Uydurma hadisler Tefsir kitaplannda çok
tur." ... (15) 

Görüldüğü gibi, Tefsir nakilleri sağlam ve güvenilir 
temeller üzerinde durmamaktadır. Yukarıda örneklerini 
okuduğunuz eski hadis tentdtçilerinin daha ilk asırlardan 
beri yaptıklan tenkitler bunu açık bir şekilde göstermek
tedir ... Yeni tenkitçilere de, bu büyük kitaplarda gelmiş 
olan hadisterin değeri hakkında sorulduğunda onların da 
tıı:ınüz bu rivAyetleri pek kuwetlendirecek bir görüşe ula-

(10) el·llk4n. aynı yer; et-Tehzib, s.22. 
(11) et· Tehzı"b, s.306; eı-ltkan, aynı yer 
(.12) el-IIkAn, ısyııı yer, et-Tehzı"b, dlpnotuyla blrllkt, s.331. 
(13) el-ltkAn, aynı yer. 
(14) Ib n Teymtyye, Mul<addlme fi UsOII't·Tefsir, s. 4, Dımaşk baalosı. 
(15) Aynı eser, s.19. 
(16) Mukaddl~~·-~-~·s. 383-384, (Kısaltılar~ alınmıştır.) 

Islami Araştırmafar Cilt: 2 Sayı: 6 Ocak 1988 

şamadıkları görülmektedir. Nitekim, Carra de Vaux'nun 
da dedigi gibi: Yeni ti:mkitçiler de, bu konuda yukanda 
gördüklerimizden farklı yeni bir şey getirememişlerdir. 
!!Zira ithamlar çok eskidir!!. 

Bu durumun bir sonucu olarak, bu tür zayı( rivayet
ler, islam toplumuna çeşitli kaynaklardan girerele ağızlar 
da dolaşan bütün dini ~ıssalardan etkilenmiştir. Yahüdi
ler, çok eski olan tarihlerinde, .önce; Mısır'daki mazileri 
ile ilgili her türlü hatıraları ile birlikte oradan göç ederek 
doğuya yönelmişler; sonra, hepsi birden daha da doğuya 
Babil'e sürülmüşler; daha sonra da, tekrar vatanianna 
dönmüşlerdir. Böylece, yanlannda taşıdıklan her türlü 
hatıralarını en doğuya gittikleri Babil, ye eh batıda bulun
dukları Mısır arasında dolaştırıp durmuşlardır. işte bütün 
bunların bir karışımı ve bunun yanında bu yarımadaya gi
ren diğer din salikierinin bırakmış ·oıdukları her türlü ha
ber ve dini kıssalar içinde islami bir Arap toplumu ortaya 
çıkmıştır. Bu islam toplumu, yanmadalarının doğusunda 
ve .batısında fetihler yaparak etrafa. yayılmadan önce bü
tün bu haber ve kıssalar Kur'an okuyucusunun ve onu 
anlamaya çalışan kimselerin kulaklc>rına gidip gelmiştir. 
Böylece, içlerine girip beraberce yaşadıklan o beldelerin 
halkı ile iyice karıştıklan ZS[Tlan, kulakları değişik şeylerle 
bir· kere daha dolmuştur. Içlerine girip beraberce yaşa
dıkları bu toplumlar içinde, halkının çokluğu ve durumla
rının belirginllği sebebiyle Yahüdner dikkati çekmiş ve bu 
sebeble, nakli tefsi~ rivayellerine giren bu faziaiıRların 
hepsine birden: "el-lsrailiyyat" adı verilmiştir. 

ibn Haldün, Mukaddimesinde, bu tür rivayetlerin bol 
olarak kullanılmasının sebebi üzerinde durarak, müslü
manları, rivayet tefsirterine bol miktarda aldıkları bu zayıf 
sağlam, makbul, merdüd haberleri almaya ve nakletme
ye sevk eden sosyal ve dini bir takım yorumlar zikret
mektedir. ibn haldOn, yapmış olduğu bu yorumlar çerçe
vesinde sosyal sebebler olarak şunları sayar: Araplar 
arasında bedeviliğin ve okuma yazma bilmezliğin _ yaygın 
oluşu; Kilinatın kuruluş sebebi, yaratılışın başlangıcı,ve 

.varoluşun sırları gibi insanlığın ilgisini çeken konulan bil
meye olan düşkünlükleri... Onlar bu gibi konulardaki so
rularını sadece ehll kitaba yöneltiyorlardı. ibn Haldun 
daha sonra, kendisine göre. bu gibi rivayetleri kolaylıkla 
ve sıhhatini araştırmadan bol miktarda kullanmalarını on
lara· hoş gösteren bazı sebebleri zikretmekte ve şöyle 
demektedir: "Bu gibi nakiller, ahkamla ilgili olmadığın
dan, müfessirler, kendisiyle amel edilmesi gereken ko
nularda olduğu gibi, rivayetlerin sıhhatterini araştırma

_mışlar ve müsamahakar davranmışlardır. Böylece kitap
larını, arapların arasında, onlar gibi bedevi olarak yaşa
yan Tevrat ehlinin avam tabakasından aldıkları nakilferre 
dol~urmuşlardır. Bu sebeble müfessirler, bu gibi konular
da ancak bu ehli kitabın avam tabakası kadar bir bilgiye 
sahiptirler. Bu naklllerin ihtiyatlı devranılan şer'i ahkamla 
bir i!Qisi yoktur (16). 

Tefsir'de lsraillyyat haberlerinin bol olarak kullanıl
masına yol açan sebebierin hepsi bunlar olsun, veya, bir 
ilmin etrafındaki bilgilerin tesiri altında kalmasının kaçınıl
maz oluşu sebebiyle bunların da ötesinde, rivayet ve aki
de sahasında bir takım başka sebebler bulunsun, bu gibi 
rivayetler, her halükarda, Tefsir nakilleri arasına yaygın 
bir şekilde girmiştir. Araştırmaların gösterdiğine göre bu 
lsr8ıllyyat haberleri, muhtelif dinlerden arta kalan ve da· 
ha sonra Arapların kültürüne yerleşen çok çeşitli bir karı
şımı içine almaktadır. 

Eskilerin lsrailiyyat hakkındaki bu uyanıklıkları bilin
dikte. ·sonra, bu gün bize düşen şey, her halde, bu riva- . 
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yetlerin nasıl terkedilebileceği veya tesirlerinden nasıl 
korunulabileceğini açıklamak olmalıdır. Müfessirler ara
sında bu tür haberlerin etkisinden uzak kalanlar pek az 
veya nadir olmakla birlikte, onlardan pek çoğu, bu konu
ya değinmiş ve mevzu hakkındaki fikrini dile getirmiştir. 

Bu gün Ezher'in ileri gelen ilim adamları, Tefsir ki
taplarının bu israiliyyat'tan tamamen anndırılmasına da
vet etmektedirler. Bu pek önemli bir şey değildir kana
timce, bu tamamen arındırılm?dar:ı daha iyisi, Tefsir ki
taplarında birikmiş olan bu rivayetlerin, Hadis tenkitçileri
nin. rivayetlerin tankidinde kullandıkları , metin ve senet 
tankidi kaldelerinin ışığı altında sıkı bir eleştiriden geçiril
mesidir. Böylece, Tefsir kitaplarında kalmaya hakkı ol
mayan pek çok rivayet temizlenmiş olacak· ve Kur'an-ı 
Kerim'deki bir ayeti anlamak için tefsir kitaplarına bakan 
kimseler, onlarla karşılaşıp hiç bir esası olmayan habef
lerle meşgul olmaktan kurtulmuŞ olacaklardır. 

israiliyyat diye isimlendirilen bu rivayetler karşısın
da, dinlerin tarihi ve dinler arasındaki_ ilişkilerin t~sbit 
edilmesinde, bu ilim adamlarına düşen başka bir görev 
daha vardır. Bu görev, herkesten önce onların yerine ge
tirmesi gereken bir görevdir. Yapılacak iş, önce, bu kıs
saları toplamak, sonra, onları asıllarına irca edip araştıra
rak ana kaynaklarını ortaya koymak ve böylece, dinler 
arasındaki karşılıklı etkileşim yollarını ve ilişki yerlerini 
göstermek olacaktır. 

Burada tekrar, daha önce üzerinde durduğumuz ko
nuya dönelim; doğuşu itibariyle Tefsir nevilerinin ilki olan 
Nakli Tefsir üzerinde duruyorduk. Bu rivfiyetler, öncelerf 
sözlü olarak nesilden nesile aktarılmış, sonra tedrici ola
rak tedvinine başlanılmış; .daha sonra da bu sahada 
müstakil eserler meydana getirilmiştir. Bu durum hayatın 
gerekleri değişineeye kadar devam etti. Nitekim zaman
la, akli yönü, nakli yönüne ağır basan telsirler örtaya çık
tı. Müfessirler, eserlerinde, az da olsa, nakli rivayaliere 
yer verip, zaman zaman onlara da müracaat etmekle bir
likte, tefsirin akli.yönüyle daha çok ilgilenmeye başladı
lar. Hatta öyle bir zaman geldi ki, artık müstakil rivayet 
tefsirleri yazılmaz oldu ... 

Burada, rivayet tefsirlerinden sadece üçüne işaret 
etmekle iktifa edelim. Bunlardan birincisi, .doğuda; ikinci
si, batıda; üçüncüsü, Mısır'da yazılmıştır. Doğuda yazıl
mış olanına gelince, bu, aynı zamanda, muhaddis, tarihçi 
ve bir islam hukukçusu olan ibnl Cerir et· Taberi'nin otuz 
ciltlik, matbu, "C~miu'I·Beyaan fi Tefsiri'I·Kur'an" adlı 
eseridir. Carra de Vaux, islam Ansiklopedisi'nin Tefsir 
maddesinde Onun hakkında şöyle demektedir: "Onun 
(ibn Cerir'in) büyük tefsiri, senedi sağlam pek çok hadisi 
ihtiva etmektedir." ... Öyle zannediyorum ki, bu hüküm, 
büyük bir [htimalle, özel bir araştırmaya dayanmamakta- · 
dır. Zira, lbn Cerir, (rahımehu'llah) maalesef, yukarda 
görüşlerini verdiğimiz tenkitçjlerin eleştirisine uğrayan 
ravilerden rivayette bulunmaktan kurtulamamıştır .. Me
sela, bunlardan tankide mucip olanlardan birisi, Onun 
~s-Süddi tarikıyla pek çok rivayetlerde bulunmasıdır. Bu 
sebeple, yukanda bahsettiğimiz gibi diğer telsirler bu ~a
bii rivayetlerden ayıklanmaya nasıl muhtaçsa lbn 
Cerir'in tefsiri de esaslı bir tenkit süzgecinden geçirilma
ye muhtaçtır. 

ibn Cerir'in edebi ve ilmi şahsiyeti, eserini, ikinci 
nevi Tefsirde, yani, Dirayet Tatsirinde de, ehemmiyeti 
hiç küçümsenmeyecek, önemli bir kaynak haline getir
miştir. Zira, kitabında pek çok rivayeti toplamakla birlikte, 
çeşitli manalar arasında yapmış olduğu tercihler, değerli 

edebi, lügavi ve ilmi yorumlara d<!Yanmaktadır. 

Batıda telif edilmiş olan Tefsire gelince, bu, Ebü mu
hammed, Abdulhak b. Ebi Bekr G~Uib b. Atıyye eH~ır
nati, ei·Endelusi'nin (ö.H. 541) "ei·Muharraru'I·Veciz 

' fi Tefsiri'I·Kitabi'I·Aziz" ismi ile tanınan eseridir. ibn 
Haldun, Mukaddimesinde, mi.ifessir hakkında şöyle de· 
mektedir: "0, eserinde bütün tefsir kitapliı.rını -yani nakli 
.tefsirleri- özetlemiştir. Onlarda bulunan tefsir haberleri
ninsıhhate en yakın olanidrını araştırmış ve bunları bu 
eserinde toplamıştır. Tefsir, Mağrip ve Endelüs'lülerce 
meşhur olup güzel bir üslüba sahiptir. " ... Eser yazinadır 
(17). Daru'IKutubl'I·Mısrıyye'de ve et· Teymüriyye'de 
bir kaç cüzü mevcuttur. Eseri gözden geçirip belli başlı 
şu vasıliarını tesbit ettim: ibarelerin çözümünde edebi · 
şahiliere müracaat eder. Fazla teferruata dalmaksızın 
nahiv kaldelerinden faydalanmaya da önem verir. Kıraat
la alakah hususlarla daha çok ilgilenir. Tefsir nakillerini 
de, aralarında seçim yaparak ve fazla israta kaçmadan 
verir. Bundan başka, Taberi'den de nakillerde bulunur 
ve aldığı bu naklllerin bazen eleştirisini de yapar ... 

Üçüncü olarak, Mısır'da telif edilmiş olan tefsire ge
lince; bu Tefsiri tanıtmadan önce, Mısır'ın nakli telsir'de 
çok eski bir hissesi olduğuna burada işaret etmek, ka· 
naatimce yerinde bir hareket olacaktır. Ahmed b. Han
bel'den şöyle bir söz nakledilir: Mısır'da, Ali b. Ebi Talha 
~1-Haşimi'nin rivayet ettiği -ki bu ibn Abbas'tan yapılan 
rivayetlerde en iyi bir yoldur.- bir Tefsir sahilesi bulun
maktadır. Bir kimse, sadece onu bulup almak için Mısır'a 
g[tse çok görülmez. Buhari de, Sahih'inde, ibn Ab
bas'tan yapmış olduğu riv3yetlerde çoğunlukla bu esere 
dayanır. bundan başka ibn Hacer'den de buna benzer 
bir söz nakledilir (18). 

· Nakli Tefsir sahasında, Mısır'da bundan başka, Ce
lalu'd·Din es·Suyüti ei·Mısri'nin (ö.H.911 ı " ed·Durru'l· 
Mensür fi Tefsiri'bi'l·me'sür" adlı bir eseri olup, 

·matbüdur. 

· Bu üç kitabı, nakli tefsir olmaları sebebiyle, Telsir'in 
dağuşundan söz ederken zikretmiş oldum. Zira, bilindiği 
gibi, nakli tefsir, tefsir nevllerinin ilk olarak ortaya çıkanı
dir. Bu kitapların kıymetleri ve durumları itibariyle birbirin
den farklı olduğurıo ve aralarında -üçüncü asırdan, onun
cu asıra kadar- ~zun zaman mesafesi bulunduğunu tak
dir etmeme ragrtıen, bunları birer örnek olarak verdim. 
bu telsirler içinde', etrafındaki çeşitli am il ve etkilerin tesiri 
altında kalmış rivayet tefsiri örnekleri vardır. Bu durum 
tefsir tarihi ve şimdiye kadar yazılan tefsirlerle ilgilenen
ler tarafından açık bir şekilde görülebilir. 

lll - TEFSiR'iN TARiHi SEYRi: 

Bu konuya başlamadan önce, okuyucunun benim 
ourada, Tefsir' için bir tarih yazmaya veya bu tarihin bir 
taslağını tesbit etmeye girişmediğimi bilmesini istiyorum. 
Benim burada yapma!< istediğim sadece, Tefslr Tari· 
hl'ndeki dönüm noktalarına toplu ve genel bir takım işa
retlerde bulunmak olacaktır.Tabiatıyla, Tefsir için, gerçek 
manada tarih diye isimlendirılmesi mümkün olan bir tarih 
yazma fikrine cür'et etmememizin sebebi, bunun ancak, 
o uzun asırların geride bıraktığı bütün Tefsir kitaplarının 
üzerinde ciddi bir şekilde d urulduktan sonra gerçekleşti
rilebilecek olmasıdır. Bu eserler de sayı itibariyle çok faz~ 
la, hacim itibariyle pek geniştir. Her birisinin ayrı bir hede
fi ve yönü vardır. Onların vasıfları, genişlikleri ve müellif
lerinin üstünlükleri hakkında okunanlar insanı dehşette 
bırakır. 

(17) Eser son olarak Fas'ta 1975'te basılmıştır. (Mütercimin notu) 
{18) el-itkan,ll, 223. el-itkan'da verilen bu bilgiderı sonra şu yorum da yer almaktadır: "ibn EbiTalha,lbn Abbas'tan tefsir işitme
miştir. O, bunll!fl ya Mücahid, ya da Said b. Cübeyr'den duymuştur. Bu konuda lbnl Hacer de şöyle der: aradaki kişi güvenilir bir kişi-
dir. Biıiaenaleyh bu me~.9M.ı:ı~dlş~y.e. ~-'!h.~ yo)<tur .. •. . · 1 . . ~ : ,.1 • - ··-·~~~ :-"'-:--:·---:-~::· .. ~;,, ---- -- - -~---·- - ·--------·-- · __ _: __________ :..._.:....._ ____ _ 
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Mesela, H.ll:asırda yaşamış olan Mutezile imamı, 
Amr b.Ubeyd'in, el-Hasan ei·Basrl'den (rahımehullah) 
(19) alarak, Kur'an Tefsiri sahasında yazmış olduğu ki· 
taplar •. Bu iki alimin üstünlüğü ve değeri hakkında ayrıca 
söz etmeye !üzum görmüyorum. 

Kelamcı, Ebu' I·Hasan ei·Eşa'rl'nin de : "Kıtabu'l· 
Muhtezen" adlı bir eseri vardır. ei·Eşa'ri, bu eserinde, 
bid'atçıların kendi batı! görüşleriyle ilgi kurdukları hiç bir 
ayeti, bu ilişkiyi bozmadan v,e onun aslında, ehli sünne· 
tin bir delili olduğunu isbat etmeden geçmemiş ve onlar-· 
dan bazılarının, ayetin ancak bir yönünü görebildiklerini 
ortaya koymuştur. O, bu eserinde ancak, Kehf SOresi'ne 
kadar ~arabilı:r,ıiş ve eser buraya kadar 1 0.0 cil! tutmuştur 
(20) ... Işte Onun bu ve buna benzer, Tefsir sahasında 
yazılmış ve ilmi değerlerinden övgü ile bahsedilen daha 
pek çok eseri bulunmaktadır. 

iinam Cuveyni ve imam Kuşayri'nin de birer büyük 
tefsirleri vardır. 

Bunların yanında, dil ve edebiyatla uğraşan alimierin 
de bu sahada eserleri vardır. Mesela bunlardan : Ebu 
Talib ei·Mufaddal b. Selerne el-KOfi (H.III.asır)'nin 
"Meani'I·Kur'an" adlı bir kitabı vardır. 

Yine bunlardan, ibnu'I·Enbari, (H.IV.asır) Kur'an 
Tefsirlerinden 120 Tefsir, senetleriyle birlikte ezberinde 
bulunuyordu. Kendisi, "Muşkilu'I·Kur'an" adında bir 
eser telif etmiş, Taha Suresine kadar varmış, fakat, uzun 
seneler bu esai'in yazdırılması ile meşgul olduğu halde 
tamamlıyamamıştı (21) 

Ebu Hilai ei·Askerl'nin de: "Kitabu'I·Mehasin fi 
Tefsiri'I·Kur'an" adında 5 ciltlik bir eseri vardır. 

Bu şekilde devam ederek, muhtelif sahalardaki ilim 
adamlarının, Tefsir alanında yazmış oldukları bu -güzel 
eserlerden sadece bir kısmını burada zikretmiş olsay
dı·m, onlardan nice sayfalar doldururd.um. Siz de benimle 
aynı şeyi mi düşünüyorsunuz bilmiyorum. Bu eserlerin 
ioplanıp araştırılması uğrunda ayaklanmız epey tozlan
madan bizim burada Tefsir Tarihi hakkında bir şeyden 
bahsettiğimizi zannetmemiz ilmi bir terbiyesizlik olacak· 
tır!!! Umarım bu fikrime siz de katılıyorsunuzdur. 

Kur'an ilimlerini sevenler, sonra bu büyük dini fakül· 
teler, sonra da, onlarla birlikte devlet, dini ilimlerde ne 
ilerlemeye ve ne de gerilerneye vesile olan pek çok şeyi 
düşünmeden önce, Kur'an hakkında yazılmış olan bu ki
taplardan, Dünya'nın bildiği bütün eserleri, veya en azın
dan bir süratini toplamayı arzu etseler ne iyi olurl!! 

Tefsir tarihindeki dönüm noktalarına baktığımızda, 
islam'ın hayatla olan sıkı ilişkisi ve müslümanların çeşitli 
işlerinde başvurdukları bir ana kaynak olmasından dola
yı Kur'an!ın onların yaşamındaki yükse~ yeri sebebiyle, 
günlük hayattaki gelişmelerin Tefsir kitaplarına da yansı
dığını açık bir şekilde görmekteyiz. Nitekim, "ei·Eb" (22) 
ve "ei·Hubz" (23) kelimelerinin tefsirinde bile Kur'an 
hakkında söz sylemenin y~ygın olarak hoş karşılanmadı
ğı devirlerden sonra, her ilim sahibinin Kurar:'ın tef~irne 
girişmasinin caiz olup olmadığının tartışıldıgı devırlere 
gelindi. Bir gurup, geniş bir lügat ve edebiyat bilgisine 

(19} lbn Halllkiin, 1: 486, Bulak baskısı. 
(20} Tebyinu kiZbi'I-Mufteri, s. 133, Şam baskısı. 
(21} Tabakati'I·Udeba, lbnu'I·Enbiri, s.332. 
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sahip olanlar için bunun caiz olduğunu savunurken; öteki 
gurup şöyle diyordu: "Alim ve edebiyatçı da olsa hiç kim· 
senin Kur'an'dan bir şeyi tefsir etmesi caiz değildir. Bu 
konuda ona düşen şey sadece, Resuluilah (s.a.v.) ve 
nüzüle şahit · olan ashab'dan (r.a.) ... gelen rivayetlerle 
yetinmektir." Gerçekte ise, her iki gurup ta görüşlerinde 
aşınydılar. Çünkü sadece rivayetlerle yetinenler, ihtiyaç 
duyacakları pek çok bilgiyi terketmiş oluyorlar; herkesin 
Kur'an'ı tefsire girişmasini caiz görenler de, mananın bo- · 
zulmasına sebeb oluyorlardı (24). Yapılan bu tesbit üze
rine, her iki gurup birden, kur'an'ın ihtiva ettiği hususl~rın 
ve onu tefsir edecek olanların ihtiyaç duyacakları ilimierin 
belirlenmesine giriştiler. niüfessirde bulunması 'gereken 
şartları ortaya koydular, bu hususta, lügavi, akli ve mev
hibi ilimleri saydılar. Artık, bu ilimleri kendilerinde topla
yabilenler, kur'an'ı sırf kendi görüşü ile tefsir eden bir 
müfessir olmaktan çıkmış olacaklardı. Zira, Kur'an'ı mü
cerret şahsi görüşü ile tefsir eden kimse, bu sahada fay
dalanılan alet ilimlerini kendisinde toplamamış olan kim· 
seydi. bu sebeble o, kur'an'ı yalnız kendi tahmini ve zan· 
nı (25) ile tefsir etmiş oluyordu. işte mücerret rey'le yapı
.ıan tefsir de zaten buydu. 

işte bu şekilde, Tefsirin tarihi seyrine bakan bir kim
se, birbirine zıt bu iki grupla, bunlardan birine olan yakın
lıklafı birbirinden farklı bir veya bir kaç orta görüşe sahip 
guruplar olduğunu görür. bu iki guruptan ilkine gelince, 
birinci ve onu takip eden asırlarda yaşayan pek çok kim
senin bu husustaki tutumuyla ilgili rivayetlerden de anıa
şılacağı gibi, bunlar, kur'an hakkında söz söylemekten 
çekinen kimselerdir. Bu konuda nakledilen rivayetler az 
değildir. Mesela bunlardan biiisi bile durumu göstermeye 
yeter: Yetkili ilim adamlarınca, -tedvin edicisi manasın
da- Telsir'in kurucusu olarak zikredilen Malik b. Enes, 
Said b. ei·Müseyylb'in kendisine Kur'an'dan bir ayetin 
tefsiri sorulduğunda: "Biz Kur'an hakkında bir şey söy· 
leyemey_iz." dediğini riv~yet etmektedir (26) ... 

Mukabil ikinci guruba gelince, bu gurup, er·Rağıb'ın 
yukarda geçen ibaresin'den de ·anladığımız gibi, Kur'an 
hakkında herkesin söz söyliyebileceğini caiz gören gl!· 
ruptur. Gazali de ihya'sında, (27) hiç kimsenin, Kur'an 
hakkında rivayetfare dayanmaksızın bir söz söyliyemiye
ceğini iddia eden görüşü münakaşa edip çeşitli deliller 
ileri sürdükten sonra şöyle demektedir: "Görüldüğü gibi, 
telsir'de rivayaliere dayanma şartı yanlıştır. Kendi anlayı
şı ve akli kudreti nisbetinde Kur'an'dan netice ve ders 
çıkarmak herkese caizdir." Aynı şekilde, daha önceki bir 
yerde de şöyle deme!<tedir: "Kur'an'ın manalarının anla 
şılmasında fevkalade bir genişlik ve tefsir rahatlığı vardır. 
Ayatierin zahirinin tefsiri ile ilgili rivayetler, onlardan anla· 
şılacak olan manalann son sınırı değildir'' ... 

işte, -tabir caizse- birbirine zıt iki gurup bunlardır. 
Böyle olmakla birlikte, bunlar arasında zamanla tedrici 
bir şekilde, karşılıklı muhtelif görüş alışverişlerinin vuku 
bulduğu da görülmektedir. Nitekim, Kur'an hakkında söz 
söylemenin caiz görülmediği bir devirden sonra, bu hu
sustaki rivayetlerden istifade ve fakat bundan ileri gitme· 
me devrine geçilmiş;· ilk zamanlarda bu rivayetler az ol
duğu halde, zamanla bunlar da çağalmıŞ ve genişlem iş· 
tir. Hatta, zamanla daha ileri giderek, sağlam olmayan 
rivayetler bile bunlara ilave edilmiştir. Daha sonra da, bu 

(22) Bkz. Hz.Ömar'in (r.a.} "el-Eb" kelimesinin tefsin·iie ilgili kıssası. 
(23} Bkz. "ei·Hubz" kelimesinin telsin hakkında Eb O Ubeyde ve ei-Esmai arasında geçen kıssa. 
(24} Mukaddimetu't·Tefsir, er-Riigıb el·lafahiini, s. 422-423; lbarede baz~ bozukl~klar_ vardır._Bu sebeble kelimelerden bazıları-

nın değiştirifmiş olduğu anlaşılmaktadır. Bu sebeble ondan yapmış ol bu lktibası, mumkün oldugunca bu auruml.n ıesınnaen uzaK Ka-
larak yapmaya çalıştım. · 
(25} Aynı eser, s. 425. · · 
(26} lbn Teyinfyye, Ustilü't-Tefsil', s.31. 
(27} EbO HayyAn, ei-Bahru'i-Muhit, 1,341. 
-~ - . • - .• • ·- . ·· - · ""'7-· .• • • •• • . 
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rivayetlerin yanına, şahsi anlayış denemeleri d_e girmiş;, 
önceleri, bunlardan dil ve kelimelerin manaya çlelaletle-

' riyle ilgili olanlarına makbul gözüyle bakılmıştır. Bilahare, 
bu şahsi tefsir deneme ve tecrübel~ri gün geçtikçe daha 
da çoğalmaya ve çeşitli bilgilerin tesiri altında kalmaya 
başlamıştır. Hatta öyle ki, Tefsir ilminde ihtiyaç duyulma
yan pek çok ve uzun bilgileri toplayan Tefsir kitapları or
taya çıkmıştır. Mesela er-Razi telsirinde böyle yapmıştır. 
Hatta, aşırı giden bazı alimler Onun hakkında şöyle de
mişlerdir: "Onda telsirden başka her şey vardır." (28) 

Hicri V.asrın başlarında yaşamış olan er-Rağıp el
lsfahani, herkesin Kur'an hakkında söz söylemesinin bir 
takım kanşıklıklara sebep. olacağını ileri sürerken, aynı 
şekilde, hicri VIII. asırda yaşamış olan Ebu Hayyan da 
şöyle demektedir:"er-Razi ve diğerlerinin i Tefsirldeızik· 
retmiş olduklan bilgiler nahiv alimlerinin . işine benze
mekte, söz gelişi, o, kendince elifi-munkalibe'den bahse
derken bir de bakmışsınız cennet ve cehennem hakkında 
söz etmeye başlamaktadır." Daha sonra o, şöyle der: 
"ilimde metodu bu olan bir kimse, elbette karıştırma ve 
hata yapmakta en son dereceye varmış demektir" (29). 
Şüphesiz, müfessirlerde görülen bu konu dışına çıkma 
alışkaniiğı hepsinde de birbirinden farklı derecelerde ol
muştur ama bundan tamamen kurtulabilen çok az mü-
fessir vardır. · 

Tefsirle ilgili tedvin ve telif hareketlerindeki tedrici 
gelişmelere bu hızlı bakışımız sırasında, önceleri, Mı
sır'da veya başka bir yerde sadece bir sahile'ye -bundan 
daha önce bahsetmiştik- rastlarken; sonra, onun saha
~eden terakki edilmiş bir veya bir kaç cüz haline geldiği-

nı; daha sonra da, onun daha da çoğalarak sahfıbe ve ta
biinden gelen bütün rivayetleri toplayan · eseriere dönüş
tüğünü; ve en sonunda, artık yavaş yavaş nakli tefsirle, 
akli tefsir anlayışının birbirine karışmaya başladığını gör
mekteyiz. Bu ·durum, lbn Ceri r et-Taberi'nin telsirinde 
ve yukarda zikrettiğimiz diğer nakli telsirlerde açık bir şe
kilde müşahede !ıdilir. Daha so.nraları, bu akli çabanın , 
tefsir kitaplarında ağır bastığını, hatta, onlarda en çok 
dikkati çeken yönün bu olduğunu görüyoruz. Bununla 
birlikte, yine de tefsir kitapları, mesela, sebebi nüzül ve
ya diğer nakli rivayetferre ilgili haberierden hiç yoksun 
kalmamıştır. Bu sebeble, mesela, ez-Zemahşeri'nin "ei
Keşşaf" adlı eserinde, Kur'an'ın tefsiri sahasında, muay
yen bir mezhebi kuwetlendirmek maksadıyla, bu akli 
metoda başvurulı:ııakla birlikte, eserinin bu nevi menkul 
rivayetlerden de hiç ari kalmadığı görülür. Hatta 6, zayıf 
haberleri bile kullanır. Mesela, her sürenin soiıuna, o sü
renin fazı1eti ile ilgili qlarak koymuş olduğu haberler ilim 
ehli tarafından ittifakla uydurma olarak kabul 'edilir. (30) 
işte bu şekilde, bundan sonra, her iki metod birbirine ka
rışmış ve tefsir kitapları çeşitli yönlere yönelmişlerdir. 

IV - TEFSiR EKOLLERI . 
Şimdiye kadar, tefsirde rivayet metoduna mu\<ı?.bil 

olarak ortaya çıkan telsirdeki iki(lci metodun, yaoi, akli 
dirayet telsirinin nasıl zuhur ettiğini ve bu iki metodun 
zamanla nasıl birleşip birbirine karıştığını görmüş olduk. 
Nitekim, bu konuda, ibn Haldun da, Mukaddime'sinde 
şöyle demektedir: "Bunlardan ikinci metodun, birinci me
toda başvurulmadan tek başına kullanıldığına az rastla
nır. Zira, bizzat maksud olan birincisidir. Bu ikincisi ise, 
dil ve dille ilgili ilimler, tedvin edilip bir ilim haline geldik
ten sonra ortaya çıkmıştır ... Evet, buna rağmen bazen 
ikinci met9d bir takım ~efsirlerde daha çok kullanılmış
tır ... " (31) lbn Haldun'un bu ifadelerine biz de şöyle kar-

(28) 1, 261, Halebi baskısı. 
(29) Ebu Hayyan, aynı yer. 
(30) Ib n Teymlyye, UsUiü't-Tefsir, s. 19. 
(31 ı Muka~dime, s. 3r··.- ·-:----·.. . ... 

,__ __ _ 

şılık veririz: Bu ikinci metod, Kur'an'ı tefsire girişenierin 
kültürleri ile birlikte Ona kuwetli ve derin etkiler uyandı
racak bir şekilde bağlanmıştır. Hatta bu bağ, yukarda, 
Ebu Hayyan'ın ifade ettiği karışıklığa kadar varmıştır. Ve 
bu durum, nakil yönünün zayıf kaldığı bir çok telsir çeşit
lerinin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Işte, bunların 
herbiri bir tefsir ekolüdür. Bunların tam bir tesbiti ve gu
ruplara ayniması belki de kolay olmayabilir. ara bunlar, 
bir çok, ve birbirinden farklı yaklaşımların etkisi ile ortaya 
çıkmışlardır. · 

Önce, dil ile ilgili ilimler, belli ilim dalları haline geldik
ten sonra, tefsiri yönlendirmeye başlamış; arkasından, 
ortaya çıkan diğer akli ve nakli ilimler tefsiri muhtelif yön
lere çekmeye girişmişierdir. Aynı şekilde, günlük hayat
taki siyasi ve diğer bütün maksatlar ve sapiantıiar da bu 
yönlendirmeye iştirak etmişlerdir. Işte, bütün bunlar ve 
başka unsurlar arkalarında bir çok tefsir ekolü ve eseri 
bırakmış; yaşanan hayatta ve islam kültürü sahasında 
kuwetli ve canlı etkiler meydana ı:ıetirmiştir ... 

Gerçi, her ne kadar, Goldziher, " Tefsir Akımları" 
adlı eserinde, riviayet Tefsirl, ltıkadi Tefsir, Tasavvufı 
Tefslr, Şia Tefsirl, Modem islami Reform Tefsiri'nden 
bahsetmiş ve böylece, tefsir çeşitleri ve akımlanndan 
pek çoğunu altında bulunduran ana ekailere işaret et
mişse de; bunlardan başka: Lügavi Tefsir, NahviTefsir, 
Edebi Tefsir, Fıkhi Tefsir; Tarihi Tefsir vb. gibi daha pek 
çok tefsir akımının bu ana ekaller altın? konulması kolay 
olmayabilir. Bundan başka -benim görebildiğim kadarıy
la- Kur'an'ın anlaşılması husüsundaki yönlendirmeleri
nin tesirlerini, veya, bu ilimierin Kur'an'la olan ilişkilerinin 
kendi hayatlarındaki etkilerini açıklamak maksadıyla, bü
tün bu akımlardan tek tek söz etmemiz de doğru değildir. 
Böyle bir şeyden ancak, muhtelif tefsir çeşitlerindeki 
araştırma ve eserlerin mümkün olduğunca çoğunu bir 
araya getirip, sonra da bunları sınıflandırarak, böyle ge
nel bir değerlendirmeyi ortaya koyabilecek etraflı ve sağ
lanı bir araştırmasını yaptıktan sonra söz edebiliriz. 

Bu süratli özette, Tasavvufı Tefsir ile Şia Tefsi
ri'nderı: bahsetmeyi bırakıp, bu iki ekolün Kur'an'ın 
manaları üzerin~ ilave ettikleri manaları açıklamaktan, 
bunların ve onlar gibi diğerlerine zıt, kendilerine has bir
takım özellikleri olan ekallerin metodları hakkında bir hü
küm vermekten• geri durarak; rie, "zahlr, batın, had, 
mat'la' vb." terimlerden ve ne de, Kur'an'dan almış ol
dukları bazı gizli ve özel ilimlerden söz etmediysek, bu 
husustaki mazeretlerimizin en başta gelenleri, -özet 
yapmamızın ve imkanımızın darlığı ·ile birlikte- bu gibi 
akımların artık hayatla olan ilişkilerinin ve Şimdilerde teh
likelerini n· azalmasıdır. Aynı şekilde, muhtelif edebi ilim
lerden ve bunların Kur'an'la olan ilişkilerinden söz etme
yi Edebiyat Tarihi ile ilgili daha geniş ve daha müsait bir 
yere bı raktıysaktq, bütün bunlara rağmen biz burada, za
hiri akli ilimierin tefsirle olan ilişkileri hakkında söz etme 
ihtiyaoını duyuyoruz. Zira, Kur'an'ı ilimle tefsir etme ve 
bu ilimleri Kur'an'dan çıkar!lla fikrine eski ve yeni pek 
çok alim rağbet etmiş ve bu uğurda gayret sarletmiştir. 
Bu sebeple biz, Prof. Carra de Vaux'un Tefsir maddesi
nin sonunda ortaya kl?yduğuşufikre katılmıyoruz. O, ora
da mana olarak şunu ifade etmektedir:"Felsefe ve mo
dern ilimler<tenalınan bir çok fikri Kur'an Telsirine ilave 
etme düşüncesi, tefsir araştırmalarını yenileştirme husu
sunda ortaya çıkmış yeni bir gayrettir'' ... Biz bu görüşe 
katılmıyoruz, çünkü, felsefe ve tecrübi ilimlerle Kur'an'ı 
kaynaştırma işi aslında geçekten eski bir gayrettir. 

V - iL Ml TEFSiR 
Ilmi Tefslr, Kur'an ibaresinde, ilmi ıstılahiarı hakim 
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kılan ve muhtelif ilimleri ve felsefi görüşleri Ondan Ç)kar
maya çalışan bir tefslrdir. Bu durum, Kur'an ibaresinin 
anlaşılmasında muhtelif Islami ilim sahalannda karar kılı
nan esaslara rağmen ortaya çıkmış ve bu anlayış, 
Kur'an'ın bütün ilimierin özünü ihtiva ettiğini iddia eden 
~örüşe kadar da varmıştır. böylece onların bu iddiaları, 
ıtikadi, ameli, zah iri ve batıni bütün din ilimlerinin yanın
da, bütün dünyevi ilimleri de içine almıştır. 

Belki de Gazali, -görebildiğim kadarıyla- yaşadığı 
asırda bu görüşü en geniş bir şekilde açıklayan kimsedir. 
Nitekim O, ihyası'nda bu konuya (32) değinerek şöyle 
der: "Düşünenlerin anlaşılmasında zorlukla karşılaştıklan 
bütün problemlere, ve insanların ihtilaf ett!kleri bütün na
zariyata ve makülata, Kur'an'da onlara ışık tutucu birta
kım işaretler ve delaleller vardır. Ve şüphesiz ki Kur'an 
bütün ilimierin özüne işaret eder." Gazali, ihyau Ulü
ml'd·Din'den sonra kaleme aldığı anlaşılan (33) " Ceva
hlru'I·Kur'an" (34) adlı eserinde bu görüşünü daha tat
silatlı ve detaylı bir şekilde açıklar. Nitekim O, bu eserinin 
beşinci faslını, mutlak olarak diğer bütün ilimierin 

. Kur'an'dan nasıl çıkıp koliara ayrıldığı meselesine ayır
mıştır. O, bundan önceki dördüncü fasılda da, kendisinin 
bizzat yapmış olduğu ayırım ve lzaha göre, bütün dini 
ilimierin Kur'an'dan nasıl kaynaklanıp koliara ayrıldığı kQ
nusunu açıklar. Yine O, dini ilimlerle, onların anlaşılması 
için mutlaka gerekli olan dil ile ilgili ilimleri ve ayrıca da, 
Tıb, Astronomi, Coğrafya, Anatom i, Sihir ve Tılsım vs. 
ilimleri zikrettikten sonra, bunların da ötesinde belli başlı 
esasları bilinen birtakım başka ilimierin de olduğuna işa
ret eder. Ona göre, Dünya, bunları bilenlerden hiç yok
sun kalmaz. insanoğlunun bulup ortaya çıkarmaya kud
reti olan ve fakat, henüz tesbit edemediği birtakım yeni 
ilim sahalarının da keşfedilmesi daima imkan dahilinde
dir. Bundan başka, geçmişte ortaya çıkmış ve fakat, şim
di ortadan kalkmış birtakım ilimler de vardır. Bu llimleri, 
zamanımııda bilen bir kimse de dünya'da yoktur. Ayrıca, 

insanoğlunun .asla kuweti datıillnde olmayan, idrak ve 
ihata edemiyeceği birtakım ilimler de vardır. Bu şansa 
ancak, melalke-1 mukarrabi n'den bazıları sahiptir. 

Gazali daha sonra şöyle devam eder: "Bizim burada 
saydığımız ve saymadığımız bütün bu ilimierin kökleri 
Kur'an'ın dışında değildir. Hepsi de Allah Teala'nın mari
fet denizlerinin birisinden alınmış bir avuç su gibidir. Ki, 
bu deniz de, et' al yaniliiller denizidir. Daha ö'nce de zik
rettiğimiz gibi, o silihili olmayan bir denizdir. Yine bu de
niz: "C.Hak'ın kelimeleri için mürekkep olsa, Onun keli
meleri bitmeden bitecek olan bir denizdir." Daha sonra 
da o, Allah'ın fiilierinin açıklanmasına ve onların anlaşıl
ması için ihtiyaç duyulan çeşitl.i Ilimiere temas ed~r. Me-

. sela Onun şifa ve hastalık verme fiili, ancak Tıb Ilmi ile 
anlaşılabilir. Aynı şekilde, Güneş ve Ay'ın yörüngelerini 
belli bir ölçü içinde tesbit ve takdir etme fiili de ancak, 
Astronomi ilmi ile aniaşılıp bilinebilir ... O, bu şekilde de~ 
vam edip, sonunda, Allah'ın. Ilillerinin açıklanması sade
dinde, Kur'an ayetlerinin delalet ettikl.eri ilimleri eğer bu 
şekilde açıklamaya kalkarsa sözün çok uzayacağını ve 
onlara ancak genel olarak işaret etmenin mümkün olabi-
leceğini belirtir (35). · 

işte bu şekilde, müslüma_nlann felsefi ve ilmi kültürle
rinin etkileri Kur'an tefsirine aksetmişlir. Bundan başka, 
Tasawufun etkileri de tefsirde açık bir şekilde görülür. 
Aynı sekilde, mezheolerin ve mesnetsiz şahsi görüşlerin 

islami Araştırmalar Cil!: 2 Sayı : 6 Ocak 1988 

tesiri de yine açık bir şekilde farkedilir ... ilmi tefsir hakkın
daki bu münakaşalar böylece devam adegelmiş ve· so
nunda görüldüğü gibi, o Kur'an icazının delillendirilme
sinde, veya, islam'ın hayata olan uygunluğunun açıklan
masında önemli bir unsur haline gelmiştir. Bu tür tefsir, 
önceleri, Fahruddin er· Razi'nin telsirinde yapmaya ça
lıştığı. gibi, tefsirlerin içinde görülürken, daha sonraları, 
Kur'an'dan muhtelif ilimierin çıkarılması ve çeşitli ilimler 
hakkındaki bazı muayyen ayallerin araştıniması konula
rında müstakil eserler ortaya çıkmaya başlamıştır. Bu fi
kir, son asırda daha da revaç bulmuş ve bu sahada bir 
çok eser verilmiştir :Mesela, H.XIII. asır alimlerinden. 
Muhammed b. Ahmed el-iskenderani et·Tabib'in 
"Kitabu Keşfi'I-Esra rl'n·NCıraniyyeti'I-Kur'aniyyeti fi· 
ma yeteallaku bl'I-Ecrami's-Semaviyyeti ve'I·Aradiy· 
yeti ve'I -Hayevanati ve'n-Nebatatl ve.'I-Cevahlri' l 
Ma'deniyyetl" adlı eseri ve yine aynı müellifin, 
;;·Kit~bu Tibyani 'I-Esrarl'r·Rabbaniyyeti fi'n·Nebatl 
ve'I-Meadini ve' l-Havassl 'I·Hayvaniyye" :· adlı eseri 
bunlardandır. Birinci leser. H. 1297'de Kahire'de, ikincisi 

·• ise, H.1300'de Süri:Ye'de basılniıştır . 

Yine bu konuda, Mısır eski Maarif Bakanı Abdullah 
Fikri Paşa'nı n, bazı Astronomi konuları ile, şer'i naslarda 
görülen bilgllerin karşılaştırılması hakkında bir risalesi 
vardır. Eser, Kahira'de H.1315'te basılmıştı r. 

Bu fikre, islami Islah Hareketi ileri gelenlerinden mer
hüm Seyyid Abdurrahman ei-Kevaklbi de katılm!ş ve 
Kur'an'dan yeni keşifler çıkarmıştır (36). Nilekim O, bu 
konuda Şöyle der: uŞüphesiz, 15u . hususta, Kur'an'da 
onüç asırdan beri gizli veya açık bir ifade vardır. Onların 
bir müddet gizlilik perdesi altında örtülü kalması ancak, 
ortaya çıktığında, Kur'an'ın, gaybı kendisinden paşka hiç 
kimsenin bilmediği Rab'bın bir kelamı olduğuna şahadet 
eden bir mucize olması içindir ... " 

Bundan başKa, Mısır ediplerinden merhüm Muştafa 
Sadık er·Rafii (37) de, "Kur'an'ın l'cazı" adlı eserinde, 
aynı fikre temas ederek, konuya: ."Kur'an ve iıımı~r:· 
başlığı ile bir bölüm ayırir ve yukarda da geçtiği gibi, 
O da burada, Kur'an'ın genel olarak bütün ilimleri ve on
larıh ana esaslarını ihtiv~ ettiği fikrine meyleder. Bu hu
susta uza~ ve yakın bütün görüşleri alır. Ni.tekim, araştırı
cıları n ilimlerini Kur'an'dan alışları hakkında Suyüti'nin 
el-itkcln'ındaki sözlerini nakledip Mevakit llml'nln· 
Kur'an'dan çıkaniışı konusuna temas ederek şöyle der 
(38): "Kur'an'daki cümle ve kelimelerin sayısı genel ola
rak değerlendirildiği takdirde, bundan asırları n bütün en
teresan bilgileri, tarihleri ve esrarı ortaya çıkarılabilir. 
Eğer bu Kur'an'ın asıl maksadı dışında olmasa, Ondan · 
eski ve yeni pek çok şeyi ortaya çıkarabiliriz." Aynı şekil
de O, Kur'~n'dan yeni buluşlann çıkanlmasına ve yine 
Ondaki, tabii ilimierin incelikleri ile ilgili ·bilgilere işaret 
edip, bu hususta bazı örnekler zikrederek sözü şuraya 
kadar getirir (39): "Bu gibi yeni ilimlerle mücehhez olan, 
araştırıcı bir ilim adamı, Kur'an'ı iyice düşünüp, incele
mesini derinleşlirse, böyle bir kimse, tabiatıyle, metni an· 
lamak için gerekli bilgilere sahip olduğu, .bu sebeble 
Kur'an'ı anlamak ona güç gelmediği için, genişliğine bir. 
bilgi edinemese de, ilimierin hakikatlerine ışık tutan bir 
çok işaretleri çıkarabilir ve isimlerini koymamış da·olsa, 
bir çok bilgiye işaret edebilir'' ... 

Bu konuda, belki de, telsirinde en çok malzemeyi 
toplayan· ve uzun uzun bilgiler veren kimse, merhüm 

(32) Dördüncü batı: Kur'an'ın anlaşılması ve nakJi.delil kullanmaksızın rey ile tefsiri.l, 259-264. Halebi baskısı. 
(33) ei·Gıızili, Cevahlru'l·kur'an, s. 28·29. 
(34) Matbuatü Kürdistan eH'Imiyye baskısı, Mısı, 1329. 
(35) CeviDılru'f·Kur'an, s. 31-34. 
(36) Tabaıu·ı-lstibdad, s. 26-28. 
(37) i'cazu'I:Kur'an, Onun eseri, s. 145-166. 
(38) A.g.e. s. 151 (dipnot). · 

. (39) A.g.e. s: 1~:"-
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Şeyh Tantavi Cevheri'dir. Ayrıca, b.u konu ile yakından 
!lgili ?!a~ak, ~üelliflerinin Kur'an'ın bu y9nüne ·özel bir ilgi 
ıle:_ egıldıklen ve bu vakıayı iyice araştırdık!an bir takı{n il

:mı eserler de ortaya çıkmıştır. Merhüm Ustad Mu&ain
med Tevfik Sıdki'nin Kainfttın kanunları hakkındakikon
feransları ve benzeri çalışmalar. buna örnek olarak gös-· 
terilebilir. · 

VI- iLMTTEFSlR'iN REDDi 

ilmi Tefsir'e olan yöneliş eskiden başlamış ve bu ilgi 
şen asırda daha da gelişmiş olduğuna·göre, bu tür tefsi
rin sıhhati hakkındaki muhalefet de aynı şekilde eski de
_vir!erden. _itibaren başlamıştır. Hatta, bu tefsirin günü
muzde, ılım adamları arasındaki revacının azaldığı da 
söylenebilir. 

ilmi Tefsir hakkındaki eski muhalefete gelince, bu 
muhalefet, Endelüs'lü Usülü Fıkıh Alimi EbO lshak İbra
him Musa eş-Şatıbi'nin (ö.H.790) "ei-Muvafakat" (40) 
adlı eserinde, Kur'an hakkında söz ederken ortaya koy~ 
muş olduğü muhalefettir. O, burada önce, bu mubarek 
şeriatın Ümml olduğunu, zira, ilk muhataplarının bu du
rumda olduğunu belirtir. Böylece o, günün ihtiyaçıa'nnı 
nazarı itibara alıp, çeşitli durumları delil olarak getirmekte 
ve daha sonra müstakil bir bölüm altında şöyle demekte
dir: Bazı ilim adamlarının zikrettikleri gibi, Araplar, -ken
dilerine göre- bazı ilimlerle ilgilenmekteydiler. Mesela, 
bazı bilgili kişiler, ahielki hasJetler ve bu ahlaki hasletlerle 
nasıl bezenileceği üzerinde durmaktaydılar. işte." şeriat 
gelince, bunların doğru olanını, doğru olarak kabul edip 
üzerine ilavelerde bulunmuş; yanlış olanlarını da reddet~ 
miştir. Ayrıca, bunlardan faydalı olanlarının faydalarını, 
zararlı olanların da zararlarını belirtmiştir. 

Şatıbl, bundan başka, onların ilgi duydukları bilgiler
den şunları da zikreder: Astronomi, .Eiıva'iltni.yağmurun 
yağma vakitleri; bulutların oluşumu, · ve onları meydana 
getiren rüzgarların esişi ile ilgili bilgiler; ayrıca, Tarih ilmi 
ve eski· ümmetierin haberleri, Tıb, Belağat ilimleri... Bun
lar makbul ilimlerdendir. Batı! ilimlerden de, şunları zi· 
kretmektedir: kuşla fala bakma, kehanet, kuma çizgi 
çekme, t~şla vurma, uğurlu ve uğursuz olan şeyler gibi 
bilgiler ... Işte bunlar da şeriatın reddettiği bilgilerdir. Şiltı
bi, bütün bu bilgilerden, şeriatın makbuLsaydıklarını ne
den makbul saydığım, iptal ettiklerini de neden iptal etti
ğini de ayrıca izah eder. Şeriat böylece arapların bildikle
ri bütün ilimlere· temas edip, onların yabancı oldukları bil
gilerden söz etmez ... 

Şatıbi, Kur'an ilimleri hakkındaki gö.rüşünü açıklayıcı 
mahiyetteki bu prensibi böylece açıkladıktan sonra, bü
tün bunların daha uzun ve tatsilatlı bir lzahına geçer ve 
bunun i_çin de özel bir bahis açarak orada şöyle der: Hiç 
şüphesiz şeriat, ilk muhatabı olan arapların durumuna 
göre inmiştir. Onlar ümmfbir topl~m olduğuna göre, tabi
atıyla, şeriat da ümmi olacaktır. Işte, açıkça görülen bu 
gerçek üzerine bir takım tesbitler yapılmıştır: 

"Bunlardan ilki, bir çok kimsenin Kur'an hakkındaki 
bu iddialarında haddi aşıp, tabii ilimler, çeşitli aıetilimleri, 
mantık, Hıirüf ilmi gibi eskiler ve yenilerce bilinen bütün 
ilimleri, bu ve buna benzer ilimlerde söz sahibi olan kim
selerin onlarda buldukları h~r şeyi Kur'an'a izafe etmiş 
olmalarıdır. Hiç şüphesiz bu; daha öncede üzerinde dur
duğumuz gibi, doğru bir davranış değildir." . 

Daha sonra O, ilmi bir bakışla, seletin durumuna bir 
göz atıp, bunu kendi görüşünün doğruluğuna delil gelire-

rek Şöyle der: "Buna ilaveten, hiç şüphesiz selefi sa
lili'ten saha.be, tabiün ve daha sonra gelenl~r Kur'an'ı 
~nun ilim!erir:i v~. on~ tevdi edilen manaları en jyi bile~ 
kımselerdı. Hal boyle ıken, onların hiç birisinden (41) bu 
iddiayı destekliyecek pir söz sadır olduğunu görmüyoruz. 
~nlardan bize ulaşan rivayetler, sadece, yukarda zikre
dılen, zamanlarındaki bilgiler ve ahiret haberleri, dini ve 
dünyeyi yükümlülükler vb. ahkamla ilgili rivayetlerdir. 
EQer onların, bu tür tefsirle bir ilgileri ve görüşleri olsaydı, 
meselanin aslına götürecek olan bir takım bilgiler, elbette 
bize ulaşırdı. Ancak böyle bir şey olmadığına göre bu du
rum, bize, onların zamanında böyle bir tefsir çeşidinin ol
madığını göstermektedir. Bu da, onların Kur'an'da var 
zannettikleri şeylerden hiçbirisinin Kur'an'da kasdedil
memiş olduğuna bir delildir. Evet, Kur'an, Arapların bil
dikleri ilimierin cinsinden pek çok ilmi ihtiva etmektedir. 
Hatta bunJ.ar arasında, onların alışık oldukları bilgilere 
d~y~nıp! ~ıl .sahiplerini .h~yretlere düşüren, üstün akıl 
sahıplerının bıle, Onun bılgıterinin yol göstericiliği olma
?.an ye Onun nüruyla aydınlanmadan erişemiyecekleri 
ılımler de vardır. Ama, bu kabilden olmayan ilimterin on
da var olduğu iddiasına ise asla katılamayız. 

Şatıbi, kendi ~örüşü lehinde bu delilleri ortaya koy
duktan sonra, bu llmi Tefsir taraftarlarının delillerine de 
yer verip, onların delillerini özetlayerek şöyle der: "Bunlar 
umümiyetle iddialarına ~unları delil getirmişlerdir: 

i- Allah Teala'nın şu sözü: "Sana' bu kitabı, her şe
yi açıklayan ve müslümanlara yol gösterici, rahmet ve 
müjde olarak indirdi!<." (42) Ve yine: "Biz Kitap'ta lliç 
bir şeyi eksik bırakmamışızdır." (43) vb. gibi ayetler ... 

. 2- Bazı sürelerin başlarındaki harfler-ki, bunların zik
ri, Arapların alışık olmadığı bir tarzdır.-v·e bunlar hakkın
da alimlerden nakledilen kaviller. 

3- Bu konuda Ali b. Ebi Tcilib (r.a.) ve başkalarından 
nakledilen bazı sözler. 

Şatıbl, daha sonra, bu delilleri tek tek ete alarak, on
ları çürütmeye başlar: 

Bunlardan· ilk delil hakkında şöyle der: Ayetlere ge
lince, müfessiflere göre bunlardan murat, teklif ve ibadet 
halleri ile ilgi:i'bilgilerdir. Yahut da, "Biz Kitap'ta hiç bir 
şeyi eksik ~ırakmamışızdır." ayetinde geçen "Ki
tap"'tan murat, Levhi mahflız'dur. Müfessirler, bu keli
menin bütün nakli ve akli ilimleri içerdiğini ifade eden 
herhangi bir söz söylememişlerdir,. 

ikincisinin reddi hakkında da şöyle der: Bazı sürete
rin başlarındaki harfiere gelince, Bir çok ilim adamı, bun
ların daha önce, araplarca bi linen bir şey olduğuna dela
let eden sö;ı:ler söylemişlerdir. Mesela, Siyer ilim adam
larının zikrettikierine göre;araplar.irt:yahüdilerden öğren
<!iklı:ıri cümle sayıları gibi. Yahut ta, bu hatler müteşabl
haftan olup tevilini Allah Teala'dan başka hiç kinise bi
lemez .... Bunların, arapların alışık olmadıkları bir tarzda 
tefsirine gelince,. bu asla doğru olmaz. nitekim, eskiterin 
hiç birisi de böyle bir şeyi iddia etmemiştir. Binaenatyh, 
bu iddialarına dair ellerinde hiç bir delil yoktur ... 

ÜÇüncüsünun reddi hakkında da der ki: Bu hususta 
Hz.Aii ve diğerlerinden nakledilen haberlere gelinc~ 
-Şatıbi bunlardan bir kısmını zikreder- bu haberler sa
bit değildir. Binaenaleyh, Kur'an'a izafe edilmesi gereken 
bir ·şeyin ihkar edilmesi nasıl, doğru değilse, Onun gerek
tirmediği bir şeyi Ona izafe ·etmek de aynı şekilde caiz 

(40) Selefiyye baskısı, 1341, c:2. s. 46 ve daha sonrası. 
(41) Şlitıbi'nin bu sözü bize, Gazili'nin el-lhya'sında Hz.AII'den naklel1iği şu sözü hatırlatmaktadır: "Kim Kur'an'ı antarsa bu 
anlayışıyla_ Ilimterin tamamını tefslr edebilir." Halbuki, insan, bu ibarenin vaoısından bile rieler ve neler çıkarabilmektedir 11 ' 
(42) Nahl (16): 89 . 
. (43} En'am (6): 38~ -- · ·-,···- . •.. .. . · 
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değildir. Ku(an'ı anlamada yardımcı olarak, bilgisi sade
ce, araplara izafe edilen her türlü malümatla iktifa etmek 
gerekir. Bu kitaba konulmuş olan şer'i ahkamın bilgisine 
ancak o bilgilerle ulaşılabilir. Bu sebeble, Kur'an'ı Ona ait 
olmayan bir takım malzemelerle anlamaya çalışanlar, 
doğru ·bir anlayışa ulaşamıyacaklim gibi, böyle davran
dıkları takdirde, Allah'a ve Rasulüne aslı olmayan bir ta· 
kım sözler de izafe etmiş olurlar ... 

işte, size böylece, Şatıbi'nin önce, mevzunun aslına 
özetle temas e~ip, -ki, biz bu öze~e bir kaç sayfa önce 
işaret etmiştik- sonra da ei·Muvataıcat adir eserinin 
muhtelif yerlerinde açıklayıp tamamladığı konu ile ilgili 

· Qörüşlerini kapsayan bir özet vermiş olduk.· 

Kur'an'ın anlaşılmasında, Ont.~ muhtelif ilimlerin·kay
nağı kılan fikir hakkında_ki eski görüş bu olunca; ve bu 
görüş, kısa olmayan bir zaman sonra, bir takım yeni te
rimlerle tekrar ortaya atılm~ya başladığında, Şatıbi'nin 
bu açıklamalarına, Onu teyid edip kuwetlendiren şu yeni 
bakış açılarını da ekleyebiliriz: 

1- Lügat açısından : Kelimelerin hayatı ve anlamla
nnda meydana gelen değişiklikler konusunda; bu deği
şikliklerin tesbiti, bir tek kelimede muhtelif ı:nanalann or
taya çıkışının tarihi bilgisi ve bu anlamların hangi devir
lerde ·kullanıldığı gibi bilgilerden mutlaka elde etmemiz 
gereken kadar bir bilgiye sahip-olabildiğimiz takdirde, 
kelimelerin anlamlannda meydana gelen· bu garip geniş
lemenin, Kur'an kelimelerinin anlaşılması konusunda, . 
Kur'an'la bizim aramıza ne gibi engeller koyduğunu, bu 
kelimelere, daha önce bilinmeyiın ve kullanılmamış olar 
bir çok manalar ve anlayışlar yüklendiği ni, yahut, bu keli· 
meler, o manalardan sadece birinde kullanılmış olsa bile, 
bunun Kur'an'ın nüzülünden nesiller sonra, halk arasında 
ortaya çıkan yeni bir terim vasıtasıyla ·olduğunu gö,Urüz. 
ilerde; -günümüzde Tefsir'in durumundan ve bu _gün Tef
sir'in nasıl ele alınması gerektiğinden bahsederken- ko· 
nunun bu yönüne kafi derecede bir açıklık getirecek olar 
izahımızı göreceksiniz. 

2- Edebiyat ve Belağat açısından: Belağat, genel 
olarak şöyle farif edilir: Belağat, içinde bulunulan duru
ma uygun söz söylemektir. Böyle olunca, acaba Kur'an, 
o devirde yaşayan insanlardan kendilerine hitap·edilen 
kimselere, ayetleriyle, sonradan zikredilen biı manalar 
murad edilerek, bu kadar geniş bir ilmi Tefsir anlayışıyla 
yöneltilen bir kelam mıydı? Halbuki Dünya, bu ilmi mana
lan anc'!-k, uzJ,Jn zamanlar geçtikten, uzun ·çabalar.sar- . 
fettikten ve böylece anlayışı ve ilmi yükseldikten sonra 
öğrenebilmiştilll Farzedelim ki, iddia edilen bu ilmi 
manalar, . Kur'an'la . murad edilen man~·ıarçlı, öyle ise, 
o zamanda yaşayan ve arapçayı çok iyi bilen o insanlar, 
bunları aniayıp farkına varabildjler mi? ı 

Eğer anlamış olsalardı, çeşitli müsbet ilim sahaların~ 
daki ilmi kalkınmaları, Ku(an'ın ortaya. çıkmasıyla he
men niye başiamam ış ve ·niye, hayatlannı , muhtelif ilim
lerin nazariyelerini açıklayan ve onların inceliklerini aı:ııa
tan bu ayetler üzerine l<urmamıslardıll 

Gerçekte de bilfiil görüldüğü gibi, eğer o ayetlerdeh, 
bu manalar anlaşılamamış ve dilin esas sıihipleri, 
Ku(an'ın 'ibareleri arasında bunların farkına varamamış
larsa, onlarnasıl olur da Kur'an'dan murad edilen mana
lar olabilirlerdi? 1 Ve nasıl o kelimeler, bu manalan anlat
mış olurdu, ve de. icinde bulunulan duruma uygunluk bu
muydu? 1 

islami Araştırmalar Cilt: 2 Sayı:· 6 Oc.ak 1988 

· 3-Dini ve ilikadi <!Çıdan: 

Bundan başka, işin dini ve ilikadi yönü de söz konu
sudur. Ve bir din kitabının asıl fonksiyonunu ortaya koyan 
da zaten bu yöndür. Buna göre, diyebilir miyiz ki, Kur'an, 
insanların akıllarına, kclinatın sırları ve varlıklarciaki. ilmi 
gerçeklerle uğraşan ilim adamianna hitap eden bir kitap
tır?? Böyle bir kitap antann hayallarına nasıl uygun düşer 
ve Kur'an gibi, kendisiyle ilatıi mesajiann sona ereceği 
bir kitap, onların hayatlan için köklü bir esas olabilir? Hal
buki; mütedeyyin kimseler; bu gerçeklerin bilgisini edin
mek için muayyen bir sınırda durmazlar; bu durumda ne
reye kadar durmayacaklar? ! Ve yine aı; önce de bahset
tiğimiz gibi, tıb'ın, Astronomi'nin, Geometri'nin ve Kim
ya'nın esasları Kur'an'dan nasıl çıkarılabilir? Halbuki, bu 
esaslar,· bu gün bir ilim adamı tarafından tesbit edilen, fa
kat. kısa veya uzun süren bir zaman sonra tekrar deği
şen esaslardır. Nitekim, onlardan, eskilerin tesbit ettiği 
pek çok esas, kendilerinden . sonra değişikliğe uğradığı 
gibi, daha sonrcı. da daha büyük değişikliklere uğramış
tır!! 

Açık olan gerçek şudur ki, bir din kitabı insanların ha
yatlarının bu yönüyle ilgilenmez ve böyle şeylerin açıkla
masını da üzerine almaz .. Onda bulunanlar, onlara bu 
alanda kafi gelmez ki, Onda istedikleri şeyleri. arasınlar 
ve Onu bu alanda bir IC.aynak ittihaz etsinler. 

Bir din kitabı ile, muhtelif Hı:ni gerçekler arasında 
bağlar kurmaya çalışan ve bunu, 'Kur'an'ın doğruluguna, 
mucizeliğine, veya, her. zaman 'iç!n _gec;etli OIJ:!ŞUna :v~ . 
. ~aı~t eden .yönlelirıcter:ı birisi olarak gören bir takım iyi 
niyelli kimselerin rağÇet .ettikleri b1:1 irtib<~.tlandırrna· .kof1~ 
.suna gelince; belki 'de bunun ·zararı, fayda~ından d~h~ 
.çoktur. · · 

Ancak. e.ğ~r . bu M niyetli ki m se ler Ve'onlann görüş~ 
lerini benimseyenler için, dini n ilm e ters düştüğü iddiasını 
i'eddedebilmek maksadıyla, qu yöne yönelmeleri mutla
ka gerekliyse, bu konuda, din· kitabında, ilmi bir araştır
manın ortaya çıkardığı ve kainatın öne1J1Ii 
sırları, yahut varlığının temel nizamıyla ilgili ilmi bir haki
kale ters düşen sarlh bir nassın olmaması kanaatimce, 
onlara kafi ve yeterlidir. Bir din kitabı için, bu kadaıı bile, 
Onun hayattaki geçerliliğini ve ilme olan uygunluğunu is
bala _ve bu konudaki tenkillerden kurtulmaya yeter. 

Bu iyi niyetli kimselerin arzularına bu kadarıyla mü
samaha gözüyle bakarken, onlara şunu da 'hatırlatma
dan geçemiyeceğim: Ayatierin tefsirinde, kainattaki olay
lar .ve hakı1<allar ilmi bir şekilde ele alınırken, bu ele alış, 
dinin, insanların vicdanlarını yükseltmek maksadıyla, 
has, avam, alim, orta derecede arım, hatta cahil, herkese 
yöneittiği tarzda bir ele alış olmalıdır. -Dinin görevi ve Ki
tabının bütün insanlar arasında okunmasının hedefi de 
zaten budur.- Ayrıca, bu ele alış, insan rühu ve duyuları 
üzerindeki tesiri ve in~anlann ondan etkilenmesi yönün
den, herkes tarafından görülen, anlaşılabilen, açık bilgi
ler üzerine kurulmalıdır; yoksa, tabiat kanunlanndaki In
ceiikierin ve sırlann, cebir.denklemleri veya uzun rakamlı 
hesaptarla anlatılması, yahut da, özeiliklerinin ve incelik
lerinin kuru bir açıklaması şeklinde değiL. 

Bu ele alışlar, bizzat müşahede edilen ve ilk bakışta 
anlaşılan, ruhlar üzerinde·müessir v~ infial uyandıran bil
giler üzerine kurulduğu takdirde, bu ilmi hakı1<atierin ve 
bu vasıfları belli alemler ve görüntülerinin tecrübe edilmiş 
özelliklerinin himayesi için herhangi bir vefa borcu da ge
rekmez. Çünkü, bunlann ele alınmasından maksat sade-
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ce, onlardaki azarnet ve güzelliklerle şuurların yyandırıl
ması ve onlan idare edip nizarnını devam e.ttiren kuwetin 

~ büyüklüğüne delalet edilmesidir. Yçksa, Bu ilmi nazari
yelere sıkı sıkıya bağlanılacak olursil, onlardan birisinin 
tashihi gerektiğinde, bu ·zorunlu bağlanış, vicdanlarda 
kurulmak istenen ilmi hedeflerden bir çoğunu bozmuş 
olurdu. Halbuki din, başka herşeyden önce, bu hedefle
rin sağlamlaştırılmasını, ve mütedeyyin kimseler tarafın
dim bunların tefekkür edilerek, manevi; duygusal ve ra
hat bir değerlendirme yapmalarını sağlamak suretiyle, bu 
hedeflerin hayata fayda vemıesini istiyordu ... 

Buradan da anlaşılabileceği gibi Kur'an'ın ifadelerin
de bazen ilmi nazariyelerden birisiyle ters düştüğü görü
len bir ifadeye rastlanilabilir. Bunlar arasında bir uzlaşma 
sağlanması mümkün olsa da, ben ~u durumun . Kur'an 
üzerine bir etkisi ve Ona bir zararı olacağını zannetmiyo
rum ... Bu sebeble, Kur'an'ın dpğruluğunu, ı:cazını ve bir 
din kitabı olarak geçerliliğini, bu nevi bir Ilmi Tefsir'le 
açıklamaya çalışan İlmiTefsir taraftarları iÇin, bu ölçüyü 

. _ 

göz önünde bulundurmaları ve Kur'an'ı ilimle irtibatlan
dırmada zorlamaya gitmemeleri daha hayırlıdır. Eğer 
böyle bir tefsiri mutlaka yapacaklarsa, daha önce de 
geçtiği gibi, Kur'an'da Ilmi bir hakikate -ikisi arasında 
bir uyuşma sağlanması mümkün olmaksızın- ters düşen 
açık bir nassın olmadığını tesbıt etmelerı kendileri Için 
yeterli olmalıdır .•. Bu makale, bu prensibin açıklanması 
hususunda söylenilenlerden daha fazlasına müsait değil. 

Öte yandan, Kur'an ibarelerinin anlaşılm_ası keyfiyeti 
hakkında, Şatıbi'rıin açıkladığı eski görüşü teyid eden bir 
takım yeni bakış açıları da ortaya çıkmıştır. Bunlara göre, 
gayretierin bu nevi bir tefsire yönelmemesi daha iyidir. 
Zira, bunun Kur'an'ın kendisinıe bir faydası yoktur. Ve 
Kur'an, böyle bir zorlamayla şeref kazanmaya hiç muh
taç değildir. Hem bu öyle bir zorlama ki, az kalsın 
Kur'an'ı , Onun hayatı ıslah etmek, Matematik, tabii ilim
ler .. vs.'den nasipleri birbirinden farklı olmalarına rağmen 
bütün insanların nefis terbiyelerini sağlamak hususunda
ki, insani ve sosyal hedeflerinden saptıracaktır . 

(Devam Edecek) 
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